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ONUR SOZU

Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU danismanliginda doktora tezi olarak hazirlamis
oldugum “Ahkam Tefsirlerinde Kiraat Farkliliklar1 el-Cessds’in Ahkamu’l-Kur’an ve el-
Kurtubi’nin el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an Ornekleri” isimli tez calismam, bilimsel ahlak
ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan hazirlanmistir. Tez
calismasi sirasinda yararlandigim tiim kaynaklarin hem ¢alismamda hem de kaynakcada
goriindiigii gibi yontemine uygun bir bi¢imde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu

onurumla dogrularim.

Yusuf Ziya KURTULUS



ONSOZz

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in (c.c.) vahiy melegi olan Cebrail (a.s.) araciligiyla
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) onun diliyle inzal ettigi ilahi kelamidir. Kur’an, Hz.
Peygamber’in diliyle nazil olurken, Medine déneminin son yillarina denk gelen ve farkli
lehcelere sahip insanlarin Miisliman olmasiyla onlarin ilahi kelami okuyabilmelerinde
onlarakolaylik saglamak amaciyla “yedi harf” ruhsati verilmistir. Bu baglamda Kur’an’in
baz1 ayetlerinde yer alan kelimeler yedi harf ruhsati sebebiyle farkli sekilde tilavet
edilirken ayn1 zamanda yedi harf ruhsatinin disinda miistakil olarak farkli sekillerde de
tilavet edilmistir. Hz. Peygamber’in hayatinda yasanan bu gerceklik, kir&at ilminin ortaya
cikmasini ve yayilmasini saglamistir.

Kur’an-1 Kerim baglaminda baslangigtan bugiine kiraat farkliliklar1 konusu, Islam
alimlerinin yan1 sira oryantalistlerin de (izerinde durdugu karigik ve tartismali bir konu
olarak gliniimiize gelmistir. Kiraat farkliliklar1 meselesi; tefsir, hadis, kelam gibi Islam?
ilimlerin iginde hem onlarla iliskili olan boyutu hem de miistakil boyutuyla sosyal hayatin
tam merkezinde yer almistir. Bu ilimler arasindaki iliski noktasinda ¢ok farkli yorumlar
yapilmis, ortaya cikan okuma farkliliklari, sadece tilavet boyutunda kalmamis, ayni
zamanda tefsirde farkli yorumlari, fikihta hiikiim koyma noktasinda islam alimlerinin
ilmi ¢abasini beraberinde getirmistir. Bir taraftan tilkemiz disinda birgok Musliman Glke
yaninda miistesriklerin alakasini celbetmis diger taraftan tlkemizde, kirdat ilminin hem
tarihsel konulart hem farkli yorumlari hem de pratik hayata yansimalar1 Uizerine, doktora
tezi, yuksek lisans tezi ve makale seviyesinde ¢ok ¢esitli yonlerden ¢alismalar yapilmistir.
Ancak baglangicindan giiniimiize kadar kirdat birikimini yakindan ilgilendiren ve kiraat
farkliliklarini konu eden ve bunun tefsir ve fikihta yansimalarini ortak olarak mukarene
eden calismalara pek rastlanmamastir.

Biz bu ¢alisma ile hem kiraat farkliliklarini ortaya koymak hem de tefsir ve fikihta
nasil yer bulduklarini inceleme konusu ederken; bir tarafta Hanefi mezhebinde 6nemli bir
kaynak degeri teskil eden el-Cessas (6l. 370/981) ve eserini, diger tarafta Maliki
mezhebine mensup el-Kurtubi (6l. 671/1273) ve eserini mukarene etme firsati1 bulduk.
Miistakil olarak eserler makale, yiiksek lisans, doktora tezi olarak ¢alisilmis olsa da bizim

calistigimiz yoniiyle kiraat, tefsir ve fikhi yoniiyle mukayeseye tabi tutulmamustir.



Kiraat birikimi ve agere-takrib egitimi iizerinde yaptigim okuma ve caligmalar
esnasinda kirdatlerin degisik savlarla hiiccetlendirilmesi ve farkli telaffuz edilmesi
konular1 dikkatimizi ¢ekmis, kiymetli doktora tez hocamin da tesvik, Oneri ve
yonlendirmeleriyle 6n arastirma yaparak kirdat farkliliklarinin mahiyetini anlama ve
anlamlandirma noktasinda {i¢ unsuru i¢inde barindiran ve zorlugu kadar ilgi ¢ekici ve
degerli gordiigiim iki miifessir ve eserini mukarene etmeyi hedefledim. Kiréat ilminde
onemli bir yere sahip olan kirdat farkliliklarimi tefsir ve ahkam alaninda incelerken
elimizden geldigi 6l¢lide miifessirlerimiz ve eserlerini tarafsiz ve objektif bir sekilde ele
alarak bu alana nagizane bir katki yapmay1 umut ediyoruz.

Bu calismaya baslamadan Once doktora siirecimin ilk asamasindan tezin son
asamasina kadarki slrecte yardimlarini benden esirgemeyen ve etkin katkilariyla
yanimda olan danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu'na, tez izleme
doneminin ilk asamasindan baslayarak okuma ve yazim siirecinde elestirileriyle
katkilarmi esirgemeyen degerli vakitlerini ayirip adaptasyon ve motivasyon saglayan
teknik diizeltmelerde yardimci olan degerli hocam Prof. Dr. Cemil Orug’a, Kiraat ilmi ve
ilgili konularda yardimlarini esirgemeyen ve lisans ve yiksek lisans déneminde hayatima
dokunan isimlerden olan kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Enes Yariz’a, ¢alismanin ilk
asamasindan sonuna kadar tezle ilgili her konuda yardimlarimi esirgemeyen Dr. Ogr.
Uyesi Dogan Firinc1 hocama, doktora ders déneminde oldugu kadar tez doneminde ve tez
hazirlama asamasinda her konuda yardimci olan Dog. Dr. Faruk Ozdemir hocama,
calismanimn sonunda &nerileriyle teze can suyu olan Dr. Ogr. Uyesi Ceyda Glrman
hocama, akademik ¢alismalar igin bizleri motive eden degerli biiyiigiim rahmetli Prof.
Dr. Selami Serhatlioglu’na, bizlere gzl gibi bakan, tizerimizden duasini eksik etmeyen
kiymetli anaci@ima, her tiirlii cefamiza katlanan ve ii¢ melek biiyiiten degerli esime,
cocuklugumdan bugiine sosyal hayatimin yani sira egitim hayatimin ilkokuldan doktora
dénemine kadar her tlrlu maddi ve manevi destek sunan hocam ve babam Mehmet

Kurtulus’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Yusuf Ziya KURTULUS



OZET

Doktora Tezi
Ahkam Tefsirlerinde Kirdat Farkliliklart
el-Cessas’in Ahkamu’l-Kur’an ve
el-Kurtubi’nin el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an Ornekleri
Yusuf Ziya KURTULUS

Inonii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Ahkam tefsirleri, Kur’an’in hikim ifade eden ayetlerini konu edinmektedir. Hz.
Peygamber doneminde ayetin ne manaya geldigi, hiikiim ifade edip etmedigi, bizzat Hz.
Peygamber’den Ogrenilip anlasilabiliyordu. Bu anlama faaliyeti Hz. Peygamber’den
sonra yedi harf ruhsatinin da etkisiyle kirdat farkliliklarinin ortaya cikmasma ve
devaminda degisik ménalara gelmesine dolayisiyla da farkli hitkiimlere varilmasina sebep
olmustur.

Bir giris, U¢ bolim ve bir sonugtan olusan bu ¢alismada kiraat farkliliklarin1 esas
alarak, el-Cessés ve el-Kurtubt tefsirleri mukéarene edilerek incelenmistir.

Giris boliimiinde ¢aligmanin konusu, amag, yontem ve kapsamiyla ilgili bilgiler
verilirken istifade edilen belli bagh kaynaklar agiklanmigtir.

Birinci bolumde kiraat ilmi ile ilgili temel bilgiler verildikten sonra kiraat ilminin
tefsir ve fikih alaninda yorum farkliliklarina etkisi ve her iki tefsirin miiellifi hakkinda
Ozet bilgi de birinci boliimde yer almaktadir.

Ikinci boliimde el-Cessas ve el-Kurtubi’nin eserlerinde tefsir, hadis, fikih, kelam,
dil ve tarih gibi faydalandiklar1 kaynaklar1 ve mufessirlerin tefsir usdlii ve fikih usdlii ile
ilgili kullandiklar1 metotlar1 ve yaklasgimlarini ele aldik. Uclnci bélumde ise
mufessirlerin kiraatlere yaklasimi ve buradan hareketle hiikiim ¢ikarma tercihleri
islenmistir. Sonug¢ bolumunde ise ulasilan hedef, gortllen eksiklikler ve arastirmacilara
yapilan tavsiyeler yer almistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, Ahkam, el-Cessas, el-Kurtubt
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ABSTRACT

Doctorate Thesis
Differences in Recitation in Ahkdm Commentary
al-Cessas’s Ahkamu’l-Qur’an and

Examples of al-Qurtubi’s al-Cami* li Ahkami’l-Qur’an

Inonu University
Social Sciences Institute

Department of Basic Islamic Sciences

Ahkam tafsir deals with the verses of the Qur'an that express judgment. Hz. What
the verse meant during the Prophet's time, whether it was a decree or not, was revealed
by the Prophet himself. It could be learned and understood from the Prophet. This
understanding activity After the Prophet, with the effect of the seven letter license, it
caused the differences in recitation to emerge and subsequently to have different
meanings and thus to arrive at different judgments.

In this study, which consists of an introduction, three chapters and a conclusion,
the tafsir of al-Jassas and al-Qurtubi have been examined, based on the differences in
recitation.

In the introduction part, the main sources used while giving information about the
subject, purpose, method and scope of the study are explained.

In the first chapter, after giving basic information about the science of recitation,
the effect of the science of recitation on the differences in interpretation in the field of
tafsir and figh, and summary information about the author of both tafsir, is also included
in the first chapter.

In the second part, we discussed the sources used by al-Jassas and al-Qurtubi such
as tafsir, hadith, figh, theology, language and history, and the methods and approaches of
tafsir tafsir about tafsir and jurisprudence. In the third part, the approach of the
commentators to the recitations and their preferences to make judgments based on this
are discussed. In the conclusion part, the target reached, the deficiencies observed and the
recommendations made to the researchers are included.

Keywords: Kira’a, Tafsir, Ahkam, al-Jassas, al-Qurtubi
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GIRIS
l. Arastirmanin Konusu

“Ahkam Tefsirlerinde Kiraat Farkliliklari, el-Cessas’in' Ahkamu’l-Kur’an? ve el-
Kurtubi’nin el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an® Ornekleri” adini tastyan bu galisma, el- Cessas
ve el-Kurtubi’nin Ahkdmu’l-Kur’an’lar1 arasinda yapilan bir mukarene c¢alismasidir. Bu
mukarene, her iki mdufessirin ayetleri tefsir etme ve onlardan hiikiim ¢ikarma
yontemlerine ve kaynaklarina dayanmaktadir. Ayrica bu ¢alismada el-Cessas’in Haneff,
el-Kurtubi’nin Maliki mezhebine mensup olmasindan dolay1 her iki mezhebin ayetlere
yaklasimlar1 da gézler oniine serilmis olmaktadir. Bunun yaninda gerekli yerlerde diger
mezheplere de yer verilmis ve kaynak olarak da gosterilmistir.

Bu calisma baglikta da yer aldigi tizere kirdat farkliliklarini oncelerken, ilgili
ayetlerin, ibadat, muamelat ve uk(bat* alanlarinda inananlar tizerindeki etkileri ve
Ozelde, el-Cessas ve el-Kurtubi’nin hem kiraat hem tefsir hem de fikih ustlii agisindan
ayetleri tefsir etme yontemlerini tespit etmeyi, ayetlerden hiikiim ¢ikarma metotlarini ve
kaynaklarin1 mukéreneli olarak belirtmeyi ama¢ edinmistir. Bununla birlikte bu
calismada mufessirlerin tefsir ettikleri ayetlerde ihtilaf veya ittifak ettikleri konular1 ve

varsa ihtilaf yonleri gosterilmeye ¢alisilmistir.
Il. Arastirmanin Amaci

Arastirma, kirdat alaninda ahkam tefsirleri ile alakal1 olarak var olan bir boslugu
doldurmay1 hedeflemektedir. Bugiine kadar kiraat ilmi ile ilgili olarak yapilan ¢caligmalara
bakildigi zaman, bir kirdat imami ya da kiraatlerin tamami ele alinarak incelenmis,
veyahut bir tefsir tek basina ele alinip inceleme yoluna gidilmistir. Kur’an’m ilahi bir
kitap olmasi hasebiyle Miisliimanlarin neyi nasil yapacagina dair ahkam ayetlerini de

icinde barindirdigindan, Allah’a karsi olan gorevlerini nasil ve ne sekilde yapacaklari,

1 Cogu calismada Eb( Bekir er-Razi “Cassas” olarak ifade edilirken, bu c¢alismada Islam
Ansiklopedisinin yazim kurallar1 esas alinarak “Cessas” ifadesi kullanilmas1 uygun goriilmiistiir.

2 Yunus Vehbi Yavuz, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988).

8 Muhammed Coskun, “el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2019).

4 Bedreddin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988).



ibadetlerinde nasil davranacaklari, insan iligkilerinde, toplumla birlikte yasarken nasil
sekillendirecekleri, yapmis olduklar1 davranislara karsilik ne gibi ceza veya miikafat elde
edecekleri daha cok ahkdm® tefsirlerinde karsilik bulmustur. Imam-1 A‘zam’m (6.
150/767) ifadesiyle: “Fikih, kisinin kendi lehine veya aleyhine olan seyleri bilmesidir*®
tarifi tam da bu noktaya 1s1k tutmaktadir. Bu ¢alisma ile bir mifessirin bilmesi gereken
ilim dallar1 arasinda en basta yer alan kirdat ilmi ve bu ilimle baglantili olarak tefsir ve
devaminda ahkam ayetleri inceleme yoluna gidilmistir.

Kiraat imamlari, Hz. Peygamber’den itibaren silsile yoluyla kendilerine ulasan
kiraat vecihlerini okuyup 6grencilerine aktarmis ve bu okuyuslar digerlerine nazaran daha
cok kabul gormiis ve okunmaya devam etmistir. Bugiin elimizde bulunan bilgilerle sunu
soyleyebiliriz ki ozellikle Hafs rivayetiyle gelen Asim kirati, cogunluk tarafindan
benimsenmis ve bugiin diinya {izerinde cogunluk tarafindan okunan kiraat halini almistir.
Diger taraftan Vers rivayeti ile gelen Nafi kirdati Misir hari¢ Kuzey Afrika’nin bazi
kesimlerinde okunmaya devam etmektedir. Bunun yaninda Ebii Amr’m kiraati ise
Sudan’da okunmaktadir. Bu kirdatlerin disinda kalan diger yedi kiraat ise pratik olarak
kullanilmamakla birlikte ilim olarak okutulmaya devam edilmektedir.’

Bu ¢alismanin bir amaci da kirdat ilminin sadece Kur’an’1 tilavet etmekten ibaret
olmadigini ortaya koymaktir. Tilavet edilmesi de ibadet olan ilahi kelamin asil amacinin
insanlarin diinya hayatina yon vermek oldugu unutulmamalidir. Bu itibarla klasik eserlere
baktigimizda onlarin ayetlerdeki kiraat farkliliklarina temas ettikleri gorulmektedir. Bizi
bu calismaya iten sebeplerden biri de el-Cessas ve el-Kurtubi’nin eserlerinde kirdatin
tefsirlerine katkisina anlama ve ahkama etki eden boyutuna ulasmak ve bunu ortaya
koymaktir.

Kur’an’in indigi donemden itibaren toplumun yapisi geregi ihtiyaca binden yedi
harf ruhsatiyla beraber farkli okumalarin da ortaya ¢ikmasi insanlarin Kur’an’1 kolaylikla
okuyabilmelerinin ve ezberleyebilmelerinin 6niinti agmistir. Ancak bu farkli okuyuslar az
da olsa usll ve fers yoniiyle anlam farkliligi olusturmustur. Bu ¢alisma konunun

ehemmiyetine binaen hem kiradat farkliliklarin1 hem de bu farkliliklardan olusan yorum

5 Ahmet Ozel, “Ahkam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988).

® Ebf Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Bahadir es-Safii ez-Zerkesi, el-Mensir fi 'I-kavdidi’l-fikhiyye
(b.y.: Vizaratu’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1405), 1/68.

T Kiréatlerin, okunduklar1 cografya hakkinda bilgi igin bk. Ebi Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-
Bessari el-Makdisi, Ahsenu 't-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim (Beyrut: Daru Sadir, 1411), 39, vd.



farkliliklarint ve bu yorum farkliliklarindan dolay1 ortaya ¢ikan fikih hiikiimlerini iKi
farkli mezhebe mensup miifessirin ele alig bicimini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Her
iki miifessir ve eserleri hakkinda bizim konumuzla ilgili bir ¢calismanin yapilmamis
olmasi bizi cesaretlendirmistir. Bu itibarla kirdat farkliliklar1 temelinde bir tefsir metodu
olan mukaren tefsir yontemiyle calisma yapilmasi amaglanmigtir.

Calismanin bu baglik altinda yapilan ilk doktora tezi olmasi nedeniyle bir boslugu
dolduracagina ve bu alanda yapilacak olan diger ¢alismalar i¢in iyi bir 6rnek olacagina

inaniyoruz.
I11. Arastirmamin Yontemi

Bu ¢alismada inceleme konusu olan her iki eserin tarihsel bir yonii bulundugundan
eserler incelenirken tiimdengelim (dediiksiyon), tiimevarim (endiiksiyon) ve analoji
(benzesim) gibi tiim ilimler i¢in genel metotlarin yaninda sosyal bilimlerde siklikla
kullanilan belgelendirme, istatistik, tasvir gibi 6zel metotlara basvurulmustur.2 Genel
olarak tefsir rivayetleri ile kiraat, tefsir, hadis, fikih kaynaklarindaki bilgiler, daha 6zel ve
spesifik bir olay hakkinda yorum yapmak i¢in kullanilirken tiimdengelim; bu
kaynaklardaki tikel bilgileri bir araya getirmek suretiyle genel mahiyetli sonuclara
varmak i¢in timevarim; tefsirler arasinda Kur’an yorum yontemleri arasinda benzerlik ve
farkliliklar1 ortaya g¢ikarmak i¢in analoji yontemlerinden faydalanilmistir. Kavramsal
gergeve olusturulurken sozliik ve terim anlamlarina kisaca deginilmis, ilgili mevzunun
anlasilmasina dogrudan fayda saglamayacak uzun semantik tahlillere girilmemistir.
Mufessirlerimizin yasamis olduklari ¢ag, bolge ve sosyolojik toplum yapist da dikkate
alinarak yetistikleri ¢cevre, yasadiklari ortam, yararlandiklari kaynaklar, etkilendikleri
sahsiyetlerle birlikte eserleri genis ve kapsamli olarak mukayese edilmistir. Ozellikle
kiraat, tefsir metodolojisi ve Islam hukuku metodolojisi verilerinden yola ¢ikarak, onlarin
tefsirlerini nasil yazdiklari, hangi yontemlere bagvurduklari belirlenmeye ¢alisiimustir.

Bunlarla birlikte Islam Tarihi iginde biiyiik bir 5neme sahip olan tefsir gelenegine,
az da olsa 1s1k tutarak, bu iki alimin metodundan hareketle Miisliimanlarin, Allah’in
kitabin1 yorumlarken nelere dikkat ettikleri ve hangi verileri goz 6niinde bulundurduklari

belirlenmeye ¢aligilmistir.

8 Zeki Aslantirk, Sosyal Bilimciler Igcin Arastirma Metod ve Teknikleri (Istanbul: Camlica Yaymevi,
2001), 71-80.



Calismamizda, ahkam tefsirleri karsilastirilirken ele alinan ilim dallarinin biitiin
konularina yer verilmemis, daha ¢ok eserlerin omurgasini olusturdugunu diisiindiigiimiiz
konulara deginilmistir.

Bu arastirmada, miitevatir ve sahih kiraatler olarak oniimiize ¢ikan on kirdatin
yaninda, zayif veya sazz kiraatler ile baz1 sahabenin kendi mushaflarinda yer alan kiraat
tasniflerinde ele alacagimiz ve kiraat alimlerinin miidrec kiraat olarak tanimladiklari bu
mefhumun miifessirlerimiz tarafindan nasil ele alindig1 veya ahkama taalluk eden ayetlere
nasil yansittiklari, ayetler iizerinde, bu farkli okuyuslara hiikiim bina edip etmedikleri
mukaren tefsir metodu kullanilarak ortaya koyulmaya galisilmistir.

Bu itibarla genelde ahkam tefsirlerinin tamami, 6zelde ise dordiincii yiizyilda
yasamis olan miifessirimiz el-Cessas ve yedinci yiizyilda yasamis olan mufessirimiz el-
Kurtubi’nin tefsirinde yer alan ahk&m ayetleri ve kirdat farkliliklarindan dolay1 mezhep
yansimalarini ortaya koymay1 amag edindik.

Bu calismada her iki miifessirin ortak olarak tefsir ettigi ahka&m ayetleri ele
alinmigtir. Calismada ilk olarak konunun alt yapisini olusturan kiraat ilmi ile ilgili temel
bilgiler verilmistir. Kiraat ilmi, tarihi gelisimi ve diger ilimlerle iliskisi baslig1 altinda
tefsir ve fikih iligkisi detayli bi¢imde ele alinmigtir. Yine birinci bolum igerisinde
miifessirlerimizin hayati, yasadigi c¢evre ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmistir.
Bununla birlikte konu edilen ahkam tefsirlerinin kaynak ve metotlar1 hakkinda
mufessirlerimizin eserlerinde isledikleri ve faydalandiklar kiraat, tefsir, fikih, hadis, dil,
tarih ve diger kaynaklar1 6rneklerle ortaya konmaya calisiimistir. Uglincii ve son boliimde
ise mdufessirlerimizin ortak olarak ele aldiklar1 “Ahkam” ayetlerini, kiraatlere
yaklasimlar1 ve kiraatlerden hareketle hiikiim ¢ikarma tercihleri baslig altinda detayl bir
sekilde ele almaya ¢alistik.

Muifessirlerin tefsirlerinde veya usullerinde konular1 islerken konuyla ilgili
yaptiklari tanimlamalar ve konunun hangi yonlerini agikladiklart mukérene edilerek ifade
edilmistir. Miifessirlerin ittifak veya ihtilaf ettigi hususlar ortaya konup degerlendirme
yapilmustir.

Calismada vefat tarihi ve donemi itibariyle oncelikle el-Cessés’in goriislerine
daha sonra el-Kurtubi’nin goriislerine yer verilmeye ¢alisilmistir. Mifessirlerimizden el-

Kurtubi, daha sonra geldigi igin el-Cessas hakkinda yorum veya bilgi vermisse ona temas



edilmis, karsilikli olarak mezhep zikredilmisse onlar da mukérene edilerek tartisiimus,
gerekli goriilen yerlerde degerlendirme yapilmustir.

Arastirmamizda miifessirlerin eserlerini, tarihsel arka planin1 da goz Oniinde
tutarak, Kur’an’1 nasil tefsir ettiklerini, kir@at farkliliklarina yaklasimlarini, ondan nasil
hiikkiim ¢ikardiklarin1 ve yorumlarini anlamaya g¢aligirken bir durum tespiti yapmaya
calistik. Objektif bir bakis agisiyla miifessirlerin yaklasimlarini hi¢bir yargilama olmadan
degerlendirmeye tabi tuttuk. Bu degerlendirmelerde farkli bir bakis agisiyla, son noktay1
koymak gibi bir ama¢ gutmeden, sadece baska bir acgidan konuya yaklasilip
yaklagilamayacagi konusunda tespitler ortaya koymaya calistik. Konulari islerken
calismaya bagvuracaklar i¢in kolaylik olmasi igin yet ve mealler metin i¢inde verilmistir.
Ayette yer alan kirdat farkliliklari tirnak igerisinde ve detayli olarak metin iginde
islenmistir. Miifessirlerin delil olarak kullandiklar1 hadisler arastirmacilara kolaylik
saglamas1 amaciyla yine metin icinde zikredilmistir. Ahkam sahiplerinin varsa ortak
olarak yoksa tek olarak kullandiklar1 siirler tespit edilmis, olabildigince asil metniyle
beraber metin i¢inde verilmeye ¢alisilmistir. Her iki mifessirin az veya ¢ok konuyu ele
alig bicimi yargilamaya tabi tutulmadan objektif olarak agiklanmistir. Son tahlilde

degerlendirme yapilip konu nihayete erdirilmistir.
IV. Arastirmanin Kapsam ve Simirhliklan

Bu ¢alisma alan olarak daha gok kiraat ilmi disiplini icerisinde kalmakla birlikte
“kiraat, tefsir, fikih” gibi ¢ ana ilmi igerisinde barindirmaktadir. Bu itibarla arastirmada
bu disiplinlere ait kavramlar siklikla kullanilmigtir. Kirdat ilmi ile alakali olan ilk kaynak
eserlere imkanlar Ol¢iisiinde ulasilarak, tespit edilen eserlerden faydalanma yoluna
gidilmistir. Calisma, ahkam tefsirleri icerisinde zikredilen iki eser; el-Cess&s’in
Ahkdmu’l-Kur’dn1 ve el-Kurtubi’nin el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn” adl eseri ile sinirhi
tutulmustur. Bununla birlikte, diger ahkam tefsirlerinden ve gerekli gortilen yerlerde diger
tefsirlerden de faydalanilmistir. Caligmada kirdat alaniyla ilgili muhtelif kirdatlerin anlam
farkliliklarina, tefsire olan etkisine ve devaminda ahk&m ayetlerine nasil yansidiklarina
miifessirlerimizin bakis agisiyla birlikte, kendi degerlendirmemizi de katarak sinir
koymaya calistik. MUfessirlerin Hanefi ve Maliki mezhebine mensubiyetleri dolayisiyla
oncelikle bu iki mezhebe daha sonra diger mezheplere atifta bulunulmustur. Bununla

birlikte ehli siinnet disinda yer alan ve Sia’nin goriisii olan konulara da temas etmeye



calisilmigtir. Bu itibarla ilk kaynak eserlerden baslayarak modern doneme kadar gerekli
gordiigiimiiz eserlere ulagsmaya calistik ve son tahlilde iki eserin bu konudaki bakis agisini
ortaya cikararak tezimizi tefsir alaninda gerekli gordiigiimiiz bu alanlarda ilgili ayetler
hakkinda kiraat yoniiyle yorum yapan mufessir ve eserleri ile sinirlandirma yoluna gittik.

Calismada kirdat farkliliklarmin tefsire etki eden boyutuyla birlikte ahkam
boyutuna etki eden ve bunu el-Cessas ve el-Kurtubi’nin nasil degerlendirdiginin ortaya
konulmasina yonelik oldugu ic¢in her iki miifessirin ortaya koydugu goriisleri ibadat
alaninda dort Ayet, muamelat alaninda bes ayet ve uk(bat alaninda bes ayet olacak sekilde
siirlandirdik. Tefsire ve ahkama direkt etki etmeyen kirdat farkliliklarini ise ¢alismanin
disinda tuttuk.

V. Arastirmanin Kaynaklari

Bu calismanin ana kaynaklarini1 s6z konusu miifessirlerin Ahkdmu’l-Kur’an’lari
olusturmaktadir. el-Cessas’in Ahkdmu’I-Kur’an’1 i¢in iki farkli baskisindan faydalandik.
el-Cessds’in ~ Ahkamu’l-Kur’an’mda  genellikle Sadik Kamhavi’nin tahkikine
bagvurulurken Abdiisselam Muhammed Ali Sahin’in tahkikinden de faydalanilmistir. el-
Kurtubi*nin Ahkdmu’l-Kur’an’1 igin ise Ahmed el-Berduni ve Ibrahim et-Tafeyyis’in
1384/1964 tahkikli Misir baskisindan istifade edilmistir. MUfessirlerin tefsirleri haricinde
diger eserlerinden de faydalandik.

Miifessirlerle ilgili yapilan miistakil g¢alismalardan faydalanirken, Mevlt
Giingdr’iin “Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an’1”® adlh kitabindan, Ihsan ilhan’in Kurtub?
Tefsirinde Kirdat Olgusu adli doktora tezinden,'® yine Abdullah Bayram’m Kurtubi ve
Fikhi Tefsiri adli doktora tezinden,'! Mustafa Hocaoglu’nun Ahkam Tefsirlerinin Us(l
Acisindan Mukayesesi adli doktora tezinden,'? Arap aleminde yapilan ¢alismalar ve
bunun yaninda galismanin aragtirma alani olan kiraat, tefsir ve fikih ilmi ile ilgili ylksek
lisans tezleri ve makalelerden yararlandik.

Ahkam tefsirlerinden genel olarak, el-Cessas ve el-Kurtubi’nin eserleri yaninda

ilk eserden baslayarak bu alanda ulasabildigimiz bitiin eserlerden yararlanmaya ¢alistik.

®  Mevlit Gungor, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’dan’1, 1989.

10 Thsan Ilhan, Kurtubi Tefsirinde Kiradt Olgusu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2009).

11 Abdullah Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2008).

2 Mustafa Hocaoglu, Ahkdm Tefsirlerinin Usul A¢isindan Mukayesesi (Cessds, Herrdsi ve Ibn Arabi
Ornekleri) (Dokuz Eyliil Universitesi, Doktora Tezi, 2010).



Bununla birlikte Taberi’nin Cami ‘u’l-beydn fi tefsivi’I-Kur dn, Zemahseri’nin el-Kegsdf1
ve Sii ekold igerisinde yer alan eserlerden gerekli gordiiklerimizden faydalandik.
Miifessirlerin hikim istinbatlarinda basvurduklari hadislerin kaynaklarini tespit icin
hadis eserlerinin klasik ve modern ¢alismalarina muracaat ettik.

Kiraat ile ilgili konularda ise bu alanda ilk eserlerden baslayarak kiraat-1 seb‘a,
kirdat-1 agere kaynaklarmin yani sira sazz kirdat eserlerinden de faydalandik. Kirdat
alaninda otorite olarak kabul edilen Ibn Cezeri (6. 833/1429) ve Tayyibetii 'n-Nesr, adl
eseri basucu kaynagimiz olmustur. Bunlarin yaninda her iki eser ve miufessirle ilgili
olarak yapilmis olan doktora tezleri, yiiksek lisans tezleri, yaymlanmis makaleler
kaynaklarimiz arasinda yer almigtir. Caligmada yer alan ayet meallerini, baz1 yerlerde
kendi yorumumuzu katmakla birlikte ¢ogunlukla Diyanet isleri Baskanligi’nin resmi
sitesinde yer alan mealinden naklettik. Mufessirlerin verdikleri manalar1 da glicimiz

nispetinde objektif ve dogru bigimde yansitmaya g¢alistik.



BIiRINCi BOLUM
KIRAAT iLMi VE MUFESSIRLERIN HAYATI
1.1. Kiraat ilminin Tanim

Kuréat (3¢)_8) kelimesi terim olarak Arap dilinde ka-ra-e (%) kok fiilinden tiiremis
bir mastar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Okumak, tilavet etmek anlamlarina
gelmektedir.’® Kiraat ise okumalar, okuyuslar anlamina gelir.

Blyuk oranda Hz. Peygamber’den sonra bir kavram olarak anlami netlesen kiraat
kelimesi Kur’an ilimlerinde ¢esitli sekillerde tanimlanmistir. Mesela Ebi’1-Beka el-
Kefevi (61.1095/1684), Kiraat i¢in “Okuma esnasinda kelime ve harflerden bir kismini
digerine eklemek ve katmaktir” tanimimi yaparken Ragip el-Isfahani “Tertilde harf ve
kelimeleri birbirine katmaya denir*’ seklinde tanim yapar. Task&priizade ise “Mdtevatir
intilaf vecihleri yoniinden Allah’in (c.c.) sozleri olan Kur’an-1 Kerim’in nazminin
sekillerinden bahseden bir ilim dalidir” der.™® Abdulfettah el-Kadi ise “Kendisi ile Kur’an
kelimelerinin nasil sdylenecegini ve eda yollarini ihtilaf veya ittifak suretlerinden biriyle
ve her bir vechi nakleden kimseye nispet ederek bilmeye kiraat denir” demektedir.®

Yukarida ifade edilen tanimlarla birlikte, bizim de tanim olarak tercih ettigimiz,
kiraat ilmi alaninda biiyiik bir dneme sahip olan Ibnii’l-Cezeri’nin ifadesiyle “Kiraat,
Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerini ispat etmek suretiyle bu kelimeler
iizerindeki farkli okuyuslari konu edinen bir ilimdir.” 1/

Daha ¢ok ilk dénemlerde kullanilan “harf” kelimesi ise kisilere nispet edilerek

“harfii fillan” denildiginde onun okuyusu ve kirati kastedilmis olur.’® Kiraat kelimesi

13 Muhammed Abdilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l-irfan fi “ulimi’l-Kur’an (Kahire: Daru Ihyai’l-
Kiitiibi’I-Arabiyye, 1943), 1/262.

14 «kre” md, Ebi’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Mufreddt f7 garibi’l-Kur’dn
(Dimask; Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 668.

15 Ebii’l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Taskopriizade Ahmed Efendi, Miftahii’s-saade ve misbahii’s-
siyade fi mevzuati’l-ulum. (Kahire : Darii’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 2/6.

16 Abdiilhamit Birisik, Kiraat IImi ve Tarihi. (Bursa : Emin Yayinlari, 2004), 21.

17 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1980), 3.

8 Ebd Muhammed MekKi b. EbT Talib el-Kayst Mekki b. Ebi Talib, el-/bdne an medni’l-kirdat, thk. Ismail
Selebi Abdiilfettdh (Kahire: Daru Nehdati Misr, 1977), 71.



Kur’an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte “tilavet” manasini veren fiil kaliplarinda ve

masdar olarak (kur’an) birgok yerde ge¢mektedir.®
1.2. Karaat ilminin Konusu

Kiraat ilmi konu olarak Kur’an kelimelerinin okunusundaki degisiklikler ile bu
kelimelerin eda keyfiyeti hususunda kiraat imamlariin degisik okumalarini ele alan bir
ilimdir.2° Daha agik bir ifadeyle, kirdat imamlarinin ittifak ve ihtilaf yonlerini ele alarak
rivayet edilen her vechi nakleden imama dayandirarak inceler ve kiraat ilminin tarihini
ekollerini i¢ine alarak agiklar.

Hz. Peygamber’den vahyedildigi sekliyle bize kadar ulasmasinda énemli bir yer
tutan kiraat ilmi, Kur’an’imn tefsir edilmesinde ve degisik anlamlar iizerinde hiikiim bina
edilmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Ozellikle kirdat imamlar1 arasinda yer alan okuma
farkliliklar1 diger ilimlerle beraber tefsir ilmine ve fikih ilmine ¢ok buyik zenginlik

katmustir.
1.3. Kardat ilminin Faydas1 ve Onemi

Kiraat ilmi, Hz. Peygamber’in Cebrail’den aldig1 ve kendisinin okudugu sekliyle
sahabeden silsile yoluyla devam eden, bununla birlikte kirdat imamlarinin Kur’an
ayetlerini nasil okuduklarini, sahih kirdatleri zayif ve mevzu olanlarindan ayirarak
dgretmeyi amag edinmistir.?:

Kiraat ilminin énemi noktasinda ise, 1400 kiisiir y1l 6ncesinden bugiine kadar
Kur’an’m orijinal halini ve fonetik yapisin1 korumaya kiraat ilmi ve onda bulunan isnat
gelenegi vesile olmustur. Bilindigi tizere her k&rT okudugu metni aldigi hocasindan
kesintisiz olarak Hz. Peygamber’e ulastiran isnat zincirine sahiptir. 22

Kiraat ilminin 6nemi basliklar halinde konumuzla ilintili olarak nakledilecek

olursa, soyle bir siralama yapmak miimkiin olacaktir.

19 el-A‘raf 7/204; en-Nahl 16/98; el-Isra 17/14, 45, 106; el-Kiyame 75/17, 18; el-Insikak 84/21; el-Alak
96/1, 3

2 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani Dimyati el-Benna, Ithdfii
fudaldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbaate ager, thk. Sa’ban Muhammed Ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1987), 5.

2L Benna, Ithafii fudaldi’l-beser fi'l-kirdadti l-erbaate aser, 67.

22 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi (Istanbul : Isaret Yaynlari,
1990), 16.



1. Kirdat imamlarindan alman bilgi ile Kur’an lafizlarini nasil ve ne sekilde
telaffuz edecegimizi ve yanlistan kacinmamizi saglama noktasinda bize katki
sunacaktir.

2. Kiraat ilmi, Kur’an lafizlarinin indigi gibi kalmasinda ve okunmasinda en
biiyiik giivence kaynagi oldugundan kiraat vecihlerinin hangisinin Kur’an’dan
olup olmadigini bilme noktasinda bize katki sunacaktir. Bu sayede Kur’an’dan
olmayan sazz dedigimiz okuyuslarla sahih okuyuslar birbirinden ayrilmig
olacaktir.

3. Bu galismanin da temelinde yer alan, hiikiim ¢ikarma noktasinda ve kapali
ayetlerin agiklanmasinda ilim erbabina yardimci olacaktir.

4. Farkli iki hiikiim arasinda yine farkli iki kiraatle cemetme noktasinda kiraatler
bize yardimci olacaktir. Bu konuda tezimizin dglncl boliminde yer
verecegimiz i¢in bu konuyu oraya havale ediyoruz.

5. Kiraat ilmi ayetlerde ortaya ¢ikabilecek yanlis anlamalari da ortadan kaldirma

noktasinda bize yardimci olacaktir.3
1.4. Kiraat Ilminin Tarihi Gelisimi

Kur’an’in Hz. Peygamber’e vahyedilmeye basladigi andan itibaren onun talim ve
egitiminin bagladigi bilinmektedir. Bununla birlikte farkli okuyuslarin ne zaman basladigi
ise tam olarak net degildir. Farkli kirdatlerin Kur’an’in yedi harf {izere indirildigini Hz.
Peygamber’in ifade ettigi zaman dilimine kadar uzandigim soyleyebiliriz.?*

Bu itibarla Hz. Peygamber’in farkli kirdatler noktasinda Miisliimanlari serbest
birakmasi, gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse sonraki donemde, sahabenin
gittikleri bolgelerde bu okuyuslari 6grencilerine aktarmalari, kir@at ilminin tesekkiil
slirecini baglatmistir. Bu sekilde sahabeden baglayarak tabiin ve tebe-i tabiin alimleri

kiraat ile ilgili rivayetleri zayif olan1 sahih olandan, saz olan1 miitevatir olandan ayirmak

2 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf Ibnii’l-Cezerf, en-
Nesr fi'l-kirddti’l-asr (b.y.: y.y., 1), 1/29; Mehmet Unal, Kur’'an’in Anlasiimasinda Kirdat
Farkhiliklarimin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 17.

24 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdilmuhsin
et-Turki (Kahire: Déaru Hicr, 2001), 1/40; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr b. Ferh el-
Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’lI-Kur dn (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384), 1/40; ismail Karagam,
Kur’én-1 Kerim'in Niizilu ve Kirdati: Kur'an-1 Kerim’in Indigi Yedi Harf ve Okundugu Yedi Kirdat
(Konya: Nedve, 1981), 48-49.
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suretiyle, Kiraat ilmi ile bilgileri degerlendirmeleri sonucunda, kirdat ilmi vicut
bulmustur denilebilir.
Kiraatlerin tarihi gelisim serivenini Hz. Peygamber donemi, Hz. Eb( Bekir

dénemi, Hz. Osman doénemi, tabiin ve sonrasi seklinde tasnif etmek mimkandur.
1.4.1. Hz. Peygamber D6nemi

Kur’an Hz. Peygamber’e nazil olmaya basladig1 andan itibaren peyderpey yirmi
uc senelik zaman diliminde, Cebrail’den (a.s.) aldig1 vahiyle es zamanli kirdati de devam
etmistir. Kur’an bunu soyle tarif etmektedir. « si3s e&a e (i e oo s Uod;
S 2

Kur’an’in “tenzil” yoluyla yani zamana yayilarak bolim bolim nazil olmasi, her
seyden Once ezberlenmesini, 6grenilmesini, anlagilmasini kolaylagtirmigtir. Gerek ibadet
amaciyla tilavet edilmesi gerekse okunarak mesajlarinin anlasilabilmesi i¢in Kur’an
ayetleri peyderpey vahyedilmistir. Vahyin 06grenilmesinin zamana yayilmasi, ilk
muhataplar igin her seyden 0nce zihinsel olarak bellemeyi, s6zli olarak kirdat ve tilaveti
kolaylastirmustir.2®

Kur’an’in bolim boélim indirilisinin  esprisini ¢ temel bashk altinda
toplayabiliriz. Bunlardan ilki biligsel sureglerle ilgilidir. Kur’an’mn bolim bélim
indirilmesi, onun dgrenilmesini, ezberlenmesini, anlasilmasini kolaylastirmistir. ikincist,
inang, davrans, gelistirmeyle ilgilidir. Insanlar Kur’an’in ilkeleri dogrultusunda inang ve
davranig gelistirmek icin ihtiya¢ duyduklart zaman araligini ve planlamayi, vahyin
tedriciligi sayesinde elde edebilmislerdir. Uglinciisi ise, aralikli olarak gelen vahiy
mijdeleri sayesinde moral ve manevi giicii diri ve yiksek tutmaktir.?’

Misliimanlarin ilk muallimi olan Hz. Peygamber, Kur’dn kirdatini onun
Peygamberlik gérevine has iislup ve tavirla gerceklestirmistir.? Hz. Peygamber’in

Kur’an’1 okurken muhataplar1 Uzerine tesiri, tefekkir edilebilmesine bagli oldugu igin,

% gl-fsra 17/106, “Biz Kur’an'l, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey

indirdik”.

Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da ‘Tenzil’ Kavramma Egitim Acisindan Bir Yaklasim”, Indnii
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (24 Mart 2014), 37.

Kasapoglu, “Kur’an’da ‘Tenzil’ Kavramina Egitim Agisindan Bir Yaklagim”, 16.

28 Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat [lminin Talimi, 21.

26

27
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onu; tertil, teressil, medd-i manevi, tecvid, terc‘i, tahzin, vakf?® ve ibtidaya riayet gibi
hususlar dikkate alarak okumustur.*

Kur’an’1 dogrudan Hz. Peygamber’den alip ona arz eden sahabeler ile ilgili olarak
Hz. Osman, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit ile birlikte Ubey b. Ka‘b, Ibn Mes’td, Eb(’d-Derda,
Eb( Musa el-Es‘ari, Ebl Hireyre, ibn Abbas ve Abdullah b. Séib’in adlar1 6n plana
cikmaktadir.3'Ad1 gegen bu on sahibe disinda Kur’an Kiraati talimi ile meshur olmus
sahabenin de bulundugu konusunda herhangi bir siiphemiz yoktur. Burada zikredilen on
kisinin kiraat vecihlerini diger sahabeye nazaran daha ¢ok bildikleri ve bu vecihleri talim
ettirdikleri soylenebilir.32

Yukarida yer alan sahabe ile birlikte muallimlik seviyesine kadar ulasanlar1 da
vardir. Mus‘ab b. Umeyr ile beraber Mu‘az b. Cebel, Amr b. Hazm ve Ebl Ubeyde b.
Cerrah bu muallimlerin 6nde gelenleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Déni’nin (0l. 444/1053) verdigi bilgiler 1s18inda Hz. Peygamber’den dogrudan
kiraat alanlarin bir kismini, daha sonra meshur olan yedi kirdat imaminin senedinde
gormekteyiz. Naff, kirdatini Ubey b. Ka‘b’tan, ibn Kesir, kiraatini Ubey b. Ka‘b ve Zeyd
b. Sabit’ten, ibn Amir, kiraatini Eb’d-Derda’dan, Asim, kiraatini Hz. Osman, Hz. Ali,
Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit ve ibn Mes’id’dan, Hamza, kiraatini ibn Mes’td’dan, Eb
Amr, kiraatini Basra ve Hicaz’li kurrddan aldigi igin kirdat aldigi kurranin senedinde
Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit’ten ve Kisai, kirdatini Hamza’dan aldig1 icin onun da

senedinde ibn Mes’td bulunmaktadir.3
1.4.2. Hz. Eb( Bekir Donemi

Kur’an’mm Hz. Peygamber doneminde iki kapak arasina alinip kitap haline

getirilmemis olmasi kendisinden sonra hilafeti eline alan Hz. Eb( Bekir déneminde de

29 Enes Yariz, “Ayetlerin Sonunda Vakf Meselesi”, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (30
Haziran 2018), 161-172.

30 Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Iminin Talimi, 21.

31 Ebd Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma rifetii’I-kurrai’l-kibar ale 't-
tabakat ve’l-a’sar (Istanbul : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995), 29-
42,

82 Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, 48.

3 Ebti Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istidb fi
ma 'rifeti’l-ashab (Kahire : Daru Nehdati Misr, ts.), 1711.

3 EbG Amr Osman b. Said ed-Danf, et-Teysir fi'l-Kirddti’s-Seb’ (Beyrut: y.y., 1404), 8-9; Tetik,
Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat iminin Talimi, 48.
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Kur’an tilavetinin yazili bir metin olmadan sifahi olarak okundugunu bize
gostermektedir.®®

Hz. Ebl Bekir’in halifeligi doneminde biiyiik olaylar ve ciddi problemlerle
karsilagmasi, ilk olarak hicretin 12. yilinda yapilan Yemame Savasiyla baslamustir.
Mdslimanlar ile Miiseylimetii’l-Kezzab’in taraftarlar1 arasinda yapilan savas ¢ok zor
gecmis ve bu savasta Kur’an’1 ezberleyen bircok sahébe sehit diismiistiir. Rivayetlerde
say1s1 yetmis ila bes yliz arasinda degisen sahabenin sehit diismesi biitiin sahabe arasinda
korkuya neden olmustur. Hz. Omer tehlikenin farkina vararak Hz. Eb(l Bekir’e gitmis ve
Kur’an’in kaybolmasi endisesini, bu itibarla Kur’an’in toplanmasini teklif etmistir.

Hz. Peygamber’in sagliginda yapmadig1 bir isi kendisinin yapacak olmasini 6nce
tereddiitle karsilayan Hz. EbQ Bekir daha sonra olayin vahametinin farkina vararak Hz.
Omer’in teklifinin dogru olduguna kanaat ederek bu gorevi yapacagini bildirmistir.3

Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in bir araya toplanmasini1 gerektiren sebepler
mevcut degildi.®” Fakat yukarida da ifade ettigimiz gibi Yemame savasinda hafizlarin
sehit edilmesi Kur’an’in bir araya getirilmesini gerekli ve zaruri kilmistir.

Hz. EbG Bekir Kur’an’in bir araya toplanmasi ile ilgili Zeyd b. Sabit’i
gorevlendirdi.®® Zeyd b. Sabit Hz. Peygamber déneminde Medine’de vahiy Katipligi
yapmisg, Kur’an’in tamamini ezbere bilen, degisik kirdat vecihlerini uygulayabilen ve son
arza da Hz. Peygamber’in yaninda bulunan kisiydi.3® Bu nedenle onun secilmesi gayet
isabetli olmustur.

Zeyd b. Sabit baskanliginda Kur’an metni bir kitap haline getirilerek meshur
adiyla “Mushaf*® halifeye teslim edildi. Hz. Eb{ Bekir’in elinde bulunan mushaf, nokta
ve hareke ihtiva etmeyen bir yapiya sahipti. Dolayisiyla ileride de deginecegimiz yedi

harfi ihtiva edecek sekilde kaleme alinmuis ve dylece yaziya gegirilmistir.**

5 Unal, Kur’an’m Anlasilmasinda Kirdat Farklhiliklarmin Rolii, 23.

3% Zurkant, Mendghilii’I-irfan, 1/140.

87 Zurkant, Mendghilii’I-irfan, 1/248.

3 Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi, Ebii same el-makdisi ve el-mursidu’I-veciz, thk. Tayyar
Altikulag (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1986), 49.

39 Eb( Abdullih Muhammed b. Abdullah b. Bahadir es-Safil ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’dn
(Kahire: Mektebetii Daru’t-T0rés, 1984), 1/237.

40 Zerkesi, el-Burhan, 1/283.

4 Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/31.
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1.4.3. Hz. Osman DOnemi

Hz. Eb0 Bekir doneminde bir araya getirilen Kur’an sayfalarr, Miisliimanlarin
daha genis cografyaya yayilmasi sebebiyle tek basina yeterli gelmemistir. Bu itibarla
Islam Devleti’nin smirlarinin genislemesi Kur’an taliminin geregi gibi yapilamamasi
anlamina gelecektir. Hz. Peygamber ve ilk iki halife doneminde ihtiyac¢ hasil olmamisti
fakat islam’a yeni giren kisiler, kabileler ayni1 dili konussalar bile farkli agiz ve lehge
farkliliklarina sahipti.

Hz. Peygamber déneminden, Hz. Osman dénemine kadar Araplarin alisilagelmis
oldugu sifahi yontem devam etmekteydi. Kur’an egitimi Hz. Peygamber doneminde
oldugu gibi sema ve arz yontemiyle aynen tatbik edilmistir.

Halifeler doneminde degisik bolgelere dagilmis olan ve gittikleri bolgede Kur’an
egitimi ile meggul olan egitimciler ¢ok biiyiik bir gorevi ifa ediyorlardi. Bununla birlikte
sahabenin, birinin digerine gore kirdati farkli olabilmektedir.*? Hz. Osman’in yam
baginda meydana gelen bir olayda Kur’an kelimeleri Gzerine ihtilaf edilmesi, Hz.
Osman’m Miislimanlara hitaben: “Siz benim yanimda bile ihtilaf ediyorsunuz, uzak
beldelerde yasayanlar elbette daha fazla ihtilafa diiseceklerdir. Ey Muhammed ashabi!
Bir araya gelip insanlara bir mushaf yazimz.”*® demek mecburiyetinde kalmistir.

Yasanan bu ve benzeri olaylar Gzerine Hz. Osman durumun ciddiyetini fark
ederek Hz. Eb( Bekir doneminde viicut bulmus Mushaf’1 esas alarak ¢ogaltma islemine
gitmis ve bu mushaflar belli basl sehirlere gonderilerek iimmetin kirdatler konusunda
yasadig1 sikint1 ve kargasa giderilmeye calisiimistir. Olusturulan bu Mushaf artik imam
Mushaf adiyla isimlendirilmistir. Hz. Osman tipki Hz. Eb{ Bekir’in yaptigi gibi bir heyet
olusturmus heyette Zeyd b. Sabit, Said b. el-As, Abdurrahman b. Haris b. Hisam ve
Abdullah b. Zubeyr yer almistir.*

Yazilan bu mushaflar Hz. Peygamber’in son arza da Cebrail’e (a.s.) okudugu tiim

ayetleri ihtiva etmistir.*® Bu mushaflara sahabe tarafindan bir agiklama mahiyetinde

42 Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Iminin Talimi, 51; Unal, Kur’an’'n Anlasiimasinda
Kirdat Farkhiliklarinin Roll, 26.

43 Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-Siyti, el-ftkdn fi ulimi’l-Kur’én (Medine: Mucemmau’l-Melik Fehd li
Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 1426), 1/187-188.

4 Subhi es-Salih, Mebahis fi uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Ilm li’l-Melayin, 1968), 79.

4 Zerkesi, el-Burhan, 1/236; SiyGti, el-/tkan fi ulimi’l-Kur'dn, 1/187.
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yazmis olduklar1 kelimeler eklenmemistir.*® Ileride kirdat siniflandirmasinda temas
edecegimiz miidrec kiraatler smifina giren bu tiirden ifadelerin veya kelimelerin tefsiri
mahiyetinde oldugu Kur’an’in agiklanmasinda miufessirlerimizin bu turden kelimeleri
eserlerinde sikga yer verdikleri gortlmektedir.

Hz. Osman’in ¢ogaltmis oldugu mushaflarin sayisi ile ilgili her ne kadar farkli
rivayetler®’ sunulsa da isin oziine etki eden bir durum s6z konusu degildir. Cogaltilan
mushaflar Kife, Basra, Sam, Mekke, Yemen ve Bahreyn’e gonderilmistir.*® Hz. Osman
gonderdigi bu mushaflara g6re bolge halkindan ellerindeki mushaflart  buna
uyarlamalarini istemistir.*® Hz. Osman, imam Mushaf’ ina uymayan diger mushaflar:
yasaklamis sahabe ve tabiinden olan bircok kisi de ona yardimei olmustur.*°Hz. Osman
bunu yapmakla gelecek nesle biiyiik bir hizmet yapmakla kalmamis ayn1 zamanda biiyiik
bir tefrikay1 da engellemistir. Onun donemi ve sonrasinda ortaya atilan Hz. Osman Kur’an
ayetlerini yakti, yok etti elestirilerine karsin Hz. Ali: “Bende olsaydim aynisini
yapardim.” diyerek bu elestirileri sona erdirmistir.>

Bu mushaflarda, Kur’an’dan olmayip sah@benin, tefsir mahiyetinde kendi
mushaflarinda yer alan miidrec kiraat denilen eklemeler yer almamustir.>?

Hz. Osman, yazilan mushaflarin her birini farkli beldelere gonderirken,
mushaflar1 insanlara okuyacak kériler de gondermistir. Zeyd b. Sabit, Medine’de;
Abdullah b. Séaib, Mekke’de; Mugire b. Sihab Sam’da; Ebd Abdurrahman es-Silemt,
Kiafe’de; Amir b. Kays, Basra’da bu gorevi ifa etmistir.>® Bu gorevi Ustlenen Kariler,
gittikleri bolgelerde Kur’an egitimi ile ilgilenerek bildikleri kiraat wvecihlerini
etrafindakilere Ogretmisler ve bulunduklari c¢evrede hafizlarin yetismesine vesile

olmuslardir.>*

4% Zerkesi, el-Burhan, 1/235-236.

47 Eb0O Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Mukni’ fi ma rifeti mersumi mesahifi ehli’l-emsar maa kitabi’n-
nakd (Kahire: Mektebii’d-Dirasati’l-islémiyye, ts.), 9; Zerkesi, el-Burhan, 1/240; ZUrkani, Mendhilii 'l
irfan, 1/258.

48 Zerkesi, el-Burhan, 1/240.

49 Eb(’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Feddilu’I-Kur’dn (b.y.: y.y., 1416), 39.

50 Zerkesi, el-Burhan, 1/240; Zurkant, Mendhilii’I-irfan, 1/253-254.

51 Zerkesi, el-Burhan, 1/240; Zirkant, Mendhilii’l-irfan, 1/253-254; Makdist, Ebii same el-makdisi ve el-
mursidu 'l-veciz, 53.

52 Zerkesi, el-Burhan, 1/235-236.

58 Zurkant, Mendahilii’I-irfan, 1/330.

% Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Iiminin Talimi, 54; Unal, Kur’ann Anlasilmasinda
Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 30.
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Hz. Osman’in yazdirdigi mushaflarda bazi kiigiik farkliliklar vardir. Bu
farkliliklarmn manaya ¢ok bir etkisinin olmadig1 kabul edilmektedir. Ornek olarak: el-
Bakara s(iresi 132. ayette bulunan (=35) kelimesinde iki vav arasinda bulunan hemze
sadece Medine ve Sam mushaflarinda bulunurken digerlerinde bulunmamakta ve (==35)
seklinde yazilmaktadir.>® Yine et-Tevbe sresi 100. dyette (4&33) kelimesinden once (¢x)
harf-i ceri sadece Mekke mushafinda bulunurken digerlerinde mevcut degildir.>® Bu ve
benzeri harf eksiklik veya fazlaliklarinin manaya etkisinin ne derece oldugu agik bir
sekilde ortaya ¢ikarken, bu okuyuslari, ilerde temas edecegimiz yedi harf ruhsati i¢inde

degerlendirmek miimkiindiir.
1.4.4. Tabiin ve Sonras1 Donem

Hz. Peygamber’in donemi daha sonra Hz. Eb(O Bekir ve Uclnci halife Hz.
Osman’m donemi ile artik kiraat ilmi, kériler tarafindan yapilan hizmetlerle yavas yavas
sistematik olarak olgunlagsmaya dogru evrilmistir. Hz. Peygamberden nakille gelen bu
kiraatlerin, sonraki nesillere aktarilmasi, bulunduklar1 bdlgede bu hizmete devam eden,
tabiin donemi Kariler’i tarafindan gerceklestirilmistir.>’

Tabiin donemiyle ilgili olarak, sahdbeden aldigi kirdat vecihlerini gevresine
aktaran kurrd’y1 sehirleriyle beraber ibn Cezeri Nesr adli eserinde sdyle siralamistir.
Mu‘az b. Haris (61. 63/682)

Said b. Museyyeb (61. 94/712)

Urve b. Zibeyr (61. 94/712)

Omer b. Abdilaziz (61. 101/719)

Ata b. Yesar (61. 103/721)

Salim b. Abdillah b. Omer (61. 106/724)

Suleyman b. Yesar (6l. 107/725)

Mislim b. Ciindeb (61. 106/724)

Abdurrahméan b. Hirmdiz (61. 117/735)

Muhammed b. Miislim b. Sihab ez-Zuhri (61. 124/741)
Zeyd b. Eslem (6l. 136/753)

Medine

5 Tbnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/8.

5% Sihabiiddin en-Niiveyri, Serhu tayyibeti'n-nesr fi'l-kirddti’l-asr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1424), 309.

" Abdulhadi Fazli, el-Kirdatii'I-Kur aniyye: tarih ve ta’rif (Beyrit : Darii’l-Kalem, 1985), 22.

16



Ubeyd b. Umeyrat (61. 74/693)

Micahid b. Cebr (6l. 103/721)

Mekke Tavls b. Keysan (61. 106/724)

Ata b. Ebi Rabah (61. 114/732)

Ikrime Mevla Ibn Abbas (61. 105/723)

Amr b. Surahbil (61. 63/682)

Alkame b. Kays (6. 62/681)

Mesrlk b. el- Ecda‘ (61. 63/682)

Ubeyd b. Amr es-Selmani (61. 72/691)

Kife Ebd Abdurrahmén b. Habib es-Silemt (61. 73/692)
Esved b. Yezid en-Nehai (6l. 75/694)

Amr b. Meym(n (61. 74/693)

Ubeyd b. Nadle (6l. 65/684)

Said b. Cubeyr (6l. 94/712)

EbQ Zer‘a b. Amr b. Cerir (6l. 32/653)

Mugire b. Ebi Sihab el-Mahzamf (61. 91/709)
Ebii’d-Derda Uveymir b. Kays b. Zeyd el-Hazreci (61. 32/652)°8

Sam

Elbette bu gorevi tstlenen kurrd burada adi gecenlerle sinirli degildir. Her devirde
oldugu gibi bazilar1 meshur olup 6n plana ¢ikmislardir. Bu da gayet dogaldir.®® Hz.
Peygamber ve sonras1 donemde kiraatler sifahi olarak devam ettigi igin, sistematik hal
alana kadar kurra sayis1 az gibi gozikse de burada sohreti yakalamis kisilerin 6n plana
ciktig1 sdylenebilir.®

Hicri birinci asrin sonu ve ikinci asrin basindan itibaren kirdat imamlari birer ekol
halini almaya baslamistir denilebilir. Bu ekollesme siireci, bu konuda mahir olan kisilerin
cevrelerinde ve seyahat ettikleri yerlerde yaptiklari gayret ve ihtimama karsi insanlarin
tevecciihiinii kazanmistir. Bu konuda 6n plana ¢ikan kirdatler halkin her kesimi tarafindan

itibar gérmiis ve bazi sehirler merkez haline gelmistir. Bunlar, Mekke, Medine, Kdfe,

58 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/8; Fazli, el-Kirdatii ’l-Ku.r ‘dniyye: tarih ve ta rif, 22.
59 Tetik, Baslangigtan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, 56.
8 Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kirdat Farkhiliklarinin Rolii, 31.
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Basra ve Sam gibi sehirler olmustur.5! Bu sehirlerde séhret bulmus baz1 kiriat imamlarini

sOyle siralayabiliriz:

Eb( Ca‘fer Yezid b. el-Ka‘ka’ (61. 130/747)
Medine Seybe b. Nisah (6l. 130/747)

Nafi‘ b. Ebi Nuaym (6l. 169/785)

Abdullah b. Kesir (61. 120/737)

Mekke Humeyd b. Kays el-A‘rac (6. 130/747)
Muhammed b. Muhaysin (61. 123/740)
Yahya b. Sabit (6l. 103/721)

Kfe Asim b. Ebi’n-Nec(d (6. 127/745)
Stleyman b. A‘mes (6l. 148/765)

Hamza (61. 159), Kiséai (61. 189/804)
Abdullah b. Ebi Ishak (1. 129/746)

Isa b. Omer (51. 149/766)

Basra Ebd Amr b. el-A‘la (6l. 154/770)

Ya‘kub el-Hadrami (61. 205/820)

Abdullah b. Amir (6. 118/736)

Sam Atiyye b. Kays b. el-Kilabi (6. 121/738)
Ismail b. Abdillah b. el-Muhécir

Yahya b. el-Haris ez-Zimari (6l. 145/762)
Sareyh b. Yezid b. el-Hadrami (61. 203/818)

Yukarida adi1 gegen kiraat imamlari, kirdat ilminin ayr1 bir ilim olarak sistematik

olusumuna zemin hazirlamistir.®2
1.5. Kiraat Ilminin Dogusu

“Ahruf-u seb‘a diye bilinen “yedi harf” meselesi kirdat ilminin en temel
meselelerinden biridir. Biz de kiraat tasniflerine gegmeden 0Once yedi harf konusu

tizerinde degerlendirme yaparak kiraatlerle iliskisine temas etmek istiyoruz.

61 Eb{ Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi ibn Miicahid, Kitdbu 's-seb ‘a fi’l-kurddt (Mistr: y.y.,
1400), 49.
62 Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarimin Rolii, 32.
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Harf, sozllkte bir seyin ucu, kenari, sivri tarafi, hece harflerinden biri, kiraat vechi
ve {islubu gibi anlamlari iizerinde barindirmaktadir.%® Yedi ise, Arap dilinde ¢oklugu ve
kesreti ifade etmekte kullanilan yedi sayisini ifade eder. Bu iki ifadenin birlesmesiyle de
“yedi harf” karsimiza ¢ikar.%

Yedi harf meselesinin ortaya ¢iktig1 veya zikredildigi kaynaklara bakacak olursak,
bu konu ile ilgili bircok haber rivayet edilmistir. Tezimizin hacmi geregi biitiin bu
haberlere temas edemeyecegimizden, belli bagli haberleri burada zikretmek istiyoruz.

Ik olarak Hz. Omer’den rivayet edilen bir haberde Hz. Omer:

Hz. Peygamber hayatta iken Hisam tarafindan Furkan sdresinin okundugunu
isittigini fakat Hisam’m okudugu slreyi Hz. Peygamber’in kendisine okutmadigi bir
sekilde okudugunu ifade eder. Hz. Omer bunun {izerine selam vermeden 6nce az kalsin
Uzerine atlayacagii fakat sabrettigini ifade eder. Selam verince de hemen yakasindan
tuttugunu ve “Bu slreyi sana bu sekilde kim okuttu?” diye sordugunu sdyler. Hisdm
cevapla Hz. Peygamber’in okuttugunu séyler. Hz. Omer ise Hisam’1n yalan sdyledigini,
bu ayetlerin kendisine Hz. Peygamber’den farkli bir sekilde 6gretildigini sdyleyerek ve
yakasindan tutmus bir sekilde onu Hz. Peygamber’in meclisine gotirr.

Hz. Peygamber’in huzuruna vardiklarinda: “Ya Rasdlallah, Hisam’in Furkan
sOresini bana okuttugunuzdan baska sekilde okudugunu isittim” der. Hz. Peygamber de
ona, Hisdm’1n yakasini birakmasini s@yler. Hisam’a hitaben: “Ey Hisam oku” der. O da
Hz. Peygamberden duydugu sekliyle okur. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Bu sdre, bu
sekilde indirildi” buyurur ve daha sonra Hz. Omer’e dénerek: “Ey Omer oku” der. Hz.
Omer ise daha 6nce Hz. Peygamber’in ona okuttugu gibi okur ve Hz. Omer’e “Bu sire
boyle de indirildi” der. “Bu Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur. Bu okuyuslardan
hangisi kolayiniza gelirse onu o sekilde okuyun” buyurmustur.”®®

Eb( Hiireyre’den gelmis olan bagka bir rivayette Rasdlullah (s.a.v.): “Kur’dn yedi
harf Gzere indirildi, okuyun, zorluk yoktur. (Fakat) Azap ayetini rahmet ayetiyle

degistirmeyin "®® buyurmustur.

8 Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 41.

64 Karacam, Kur dn-1 Kerimin niiziilu ve kirdati, 38-39.

8 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Camiu s-Sahih), ts.,
“Fedailii’l-Kur’an”, 5 (No. 4991); Eba Abdullah Mélik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-
Muvatta (Abu Dabi: Muessesetu Zayid b Sultan, 1425), “Kur’an”, 4 (No. 5); Ayrica bk. Unal, Kur’'an 'in
Anlasiimasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 66.

%  Makdist, Ebii same el-makdisi ve el-mursidu’I-veciz, 103.
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Bu haberlerle birlikte Kur’an’in Kureys lehgesiyle okunmasi gerektigine dair
rivayetler ve Kur’an’1n bir, li¢ ve bes harf (izere indigine dair farkli rivayetlerin de oldugu
bilinmektedir.

Hz. Osman (r.a.) Kur’an-1 Kerim’in ¢ogaltilmasi ile ilgili komisyonda bulunan
Kureysli ti¢ kisiye hitaben: “Eger siz liciiniiz Zeyd b. Sabit ile Kur’an’dan herhangi bir
kelimeyi yazma konusunda uyusamazsaniz, onu Kureys lehgesiyle yazin. Ciinki Kur’an
Kureys lehcesiyle inmistir” demistir.’

Bununla birlikte Kur’an’in ti¢ ve bes harf {izere nazil oldugunu ifade eden
rivayetler de bulunmaktadir.® Bu rivayetlerden Hz. Peygamber’in immetine tek harf
Uzere Kur’an okumasinin onlara agir gelecegini Cebrail vasitasiyla Allah’a bildirdigi ve
bunun sonucunda yedi harfe kadar bu siirecin devam ettigi anlasilmaktadir.%® Buradan
hareketle sunu ifade edebiliriz ki, Kur’an’m tek harf lzere indirildigine dair gelen
haberler vahyin bir biitiin olarak bastan sona genel siirecini ifade ederken Ug¢, bes ve yedi
harf {lizere indirildigini ifade eden haberler ise “yedi harf” ruhsatinin tek bir seferde
gerceklesmedigini, peyderpey, tedrici’® olarak gergeklestigini ortaya koymaktadir.

Bu rivayetlerden hareketle “yedi” sayisinin neye delalet ettigi hususunda farkli
goriisler mevcuttur. Hz. Peygamber daha hayattayken sahabeye Kur’an’1 tebliginde bu
okuyusun neye karsilik geldigini beyan etmemesi, ilim erbabi arasinda farkli goriislerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.”* Bazilar1 yedi harften kastin “miitesabih” oldugunu
soylerken, bazilari ise onu “miiskil” olarak nitelendirmistir.’? Bazilar1 “mecazi” oldugunu
belirtirken’ bircogu ise bu lafzin gercek manada yedi sayisim ifade ettigini, mecazi

anlamda degil hakiki oldugunu sdylemistir.’*

87 Suydti, el-ftkdn fi ulimi’l-Kur’dn, 1/145; Abdiissabur Sahin, Tarihii’l-Kur’an (Kahire : Daru Nehdati
Misr, 2006), 62.

8 Taber, Cami’u’l-beyan, 1/69; Ebl Abdullah Muhammed b. Abdulldh en-Nisablri el-Hakim, el-
Miistedrek dle’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 1411), 2/243.

% Eb Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Musned (Kahire:
Daru’l-Hads, 1416), 1/233 (No. 158).

0 Makdist, Ebii same el-makdisi ve el-mursidu’l-veciz, 87-88.

> EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri el-Bakillani, el-Intisar li’I-Kur’an (Frankfurt am
Main : Institut fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 1986), 1/336.

2 Zerkesi, el-Burhan, 1/213.

8 Zerkesi, el-Burhan, 1/304.

" Emin Agikkutlu, “Kiraat [lminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisleri (Tahrig, Tahlil ve
Degerlendirme)”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart (Sempozyum) IV (2002), 342-343.
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Yedi harf konusunda rivayetleri bulunan sahabe sayist icin, yirmi dort sahabenin
ismi gecmektedir.” Omer b. Hattab, Eb( Hireyre, Ubey b. Ka‘b ve Osman b. Affan
disinda Abdullah b. Mes*td, Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Ummii EyyGb, Abdullah
b. Omer, Eb( Bekre gibi daha bircok sahabeden nakiller bulunmaktadir.”® Bu sahabilerin
icinde Kureysli olanlar ile birlikte Medineli ensar’dan Eb( Talha, Zeyd b. Sehl el-Ensari,
Eb{ Eyyib el-Ensari gibi isimler de bulunmaktadir.

Baslangigta da ifade edildigi gibi kirdatlerin kaynagi ile ilgili en temel ve en zor
konularindan biri kirdatlerin kaynagi ve ortaya cikisi meselesidir diyebiliriz. Bu itibarla
kiraatlerin kaynag i¢in delil gosterilen yedi harf meselesi tam olarak neyi ifade ettigi Hz.
Peygamber tarafindan ifade edilmedigi i¢in konu tizerinde hi¢bir dénemde fikir birligi
kurulamamustir. Yedi harf hadisi ile ilgili olarak, miitevatirligi konusunda sikint1 olmadigi
asikardir. Ancak mahiyeti ve icerigi ile ilgili alimlerimiz tarafindan ¢esitli fikirler ortaya
atilmas1 da bu konuda tam bir fikir birliginin olusmadigin1 gostermektedir.

Yedi harfin icerigi hakkinda hicbir dénemde fikir birligi kurulmamis olsa da’’
kirat farklarimin yedi harf ruhsatindan kaynaklandigi yoniinde bir fikir birliginin de
ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.”® ibn Kuteybe, Ebli Bekr Bakillani, Mekki b. Ebi
Talib el-KaysT ve Ibnii’l-Cezeri gibi alimler, yedi harf konusunda, yedi harf ruhsatinin
kiraat farkhiligina kaynaklik gosterdigini ifade etmislerdir.”® Burada zikredilen alimler
rivayetlere konu teskil eden kiraat farkliliklarinin tamamini dikkate alarak yedi harfin
kapsamini ve igerigini tespit etmeye caligmiglardir. Ortaya koyduklari tespitlere
baktigimizda yedi harf ruhsati, es anlamli kelimelerin birbirlerinin yerine
kullanilmasindan lehge farkliligina ve mana kiraatine varincaya kadar genis bir alanda
okuma konusunda serbestlik taniyan bir ruhsat oldugu kanaatine varmislardir. Ibnii’l-
Cezeri ilerde verecegimiz kirdatlerin sahih olan on kiraat ile ilgili yedi harften neye
karsilik geldigini ifade ederken hicri dordincl yiizyilin sonu ile besinci ylizyilin
baslarinda yasamis olan Ebid’l-‘Abbas el-Mehdevi'nin (6l. 440/1048) goriislerine ve

aciklamalarina yer verdigini gérmekteyiz. Mehdevi bu konuda yedi harfin temelde iki tir

5 Zurkant, Menahilii’I-irfan, 1/118.

6 Sahin, Tarihii’l-Kur’an, 61; ZUrkant, Mendhilii’l-irfan, 1/118; Abdilal Salim Mekrem, el-Kiraatii’l-
Kur’dniyye ve eseruha fi'd-dirasati n-nahviyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996), 12-13; Asikkutlu,
“Kiraat {lminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisleri (Tahrig, Tahlil ve Degerlendirme)”, 2-4.

7 Shady Hekmat Nasser, The Transmission of the Variant Readings of the Qur’an: The Problem of
Tawatur and the Emergence of Shawadhdh. (Leiden : E.J. Brill, 2013), 99.

8 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi (Ankara : OTTO, 2016), 15.

" [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/26-28.
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farkliligr icerdigi kanaatindedir: Birincisi kelimelerde noksanlik veya fazlalik, bir
kelimenin yerine bagka bir kelimenin gelmesi ve kelimeler arasinda takdim-tehir olmasi
seklindeki farkliliklardir. Bu tiirden farkliliklar immetin mushaflar Gizerinde icma etmesi
ile son bulmus ve devre dis1 kalmistir. Ikinci tiirden farkliliklar ise med, kasr, idgam,
izhar, tahfif, tesdid, revm, ismam, ihtilas, hareke degisimi ve harf degisimi gibi mushaf
imlasmin el verdigi 6lgiide olan farkliliklardir. Burada zikredilen farkliliklarda bugtin
kiraat olarak okunmaktadr.8

Yukarida zikrettigimiz kirdat farkliliklari igerisinde en fazla yer teskil eden lehce
farkliliklar1 olmustur. Bu da yedi harf ruhsatinin, Kur’an’in degisik lehgelerle okunmasi
izninden kaynaklandigi seklinde yorumlanmasina yol agmustir. Bu itibarla Ebl Ubeyd el-
Kasim b. Sellam gibi baz1 alimler yedi harfi sadece lehge farkliliklar1 temelinde
aciklamaya calismislardir.®!

Burada dikkat cekilmesi gereken husus, kirdat farkliliklarinin yedi harf
ruhsatindan kaynakli olarak diistiniildiigiinde, Hz. Peygamber’in bunu bizzat uygulayip
uygulamadigi mevzusu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu, gelenekte genel kabul gordiigii sekliyle
bizzat Hz. Peygamber tarafindan uygulanmstir.®2

Ebd Amr ed-Dani’ye gore Kur’an her yil, son yil ise, iki defa Hz. Peygamber
tarafindan Cebrail’e, kirdat farkliliklarini igerecek sekilde arz edilmistir. Cebrail her bir
seferde bir kiraati ve kiraatler icinden bir vechi getirmektedir. Hz. Peygamber, sahabeye
bu vecih ve kiraatler icinden dilediklerini okumalarina miisaade etmis, bununla birlikte
onlarin hepsine iman etmelerini, tamamimin Allah (c.c.) katindan indirildigini ve Hz.
Peygamber’den isittiklerine inanmalarini istemistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber bu
kiratlerin tamamii okumus ve okutmustur.®® Yedi harf ruhsatinin Medine’de ortaya
ciktig1 ve ozellikle ruhsati veren Hz. Peygamber oldugu icin onun vefatiyla bu ruhsatin
ortadan kalktig1 dolayisiyla yedi harfin giiniimiiz i¢in tarihsel bir olgudur. Hz. Osman
donemi Imam Mushaf da kitabetin elverdigi 6l¢tide yedi harfi kapsamaktadir.

Kiraatlerin yedi harf ruhsatinin bir sonucu olmasini ve bu ruhsatinda vahye isnad

edilmesini, kiraat ihtilafi ile ilgili her ne varsa hepsinin vahye dayali oldugu Hz.

80 Tbnii’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii 't-talibin, 182-183.

81 Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi Eb( Ubeyd, Fezailii'I-Kur’dn ve mealimuhu ve adabuhu. (Rabat :
Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1995), 2/168-169.

82 Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Iimi, 17.

8 Eb0 Amr Osman b. Said ed-Danf, el-Ahrufii’s-seb ‘a li’I-Kur’an (Mekke: y.y., 1408), 60.
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Peygamber tarafindan okundugu seklinde agiklamak yerine, yedi harf ruhsatini, farkli
okumalara miisaade eden bir genel ruhsat olarak degerlendirmek, Hz. Peygamber’in
vahyin mesajim1 farkli kelimelerle aktardigini, sahabenin de bu genel ruhsattan
yararlanarak kelimeleri farkli lehgelerle ve farkli eda bigimleri ile okuduklarini belirtmek
daha anlasilabilir ve agiklanabilir durmaktadir.®

Bugiin elimizde olan yedili, onlu ve on dortlii kirdat tasnifine gegmeden 6nce ibn
Micahid’in eserinde yer verdigi yedi kirdatle ilgili derleme faaliyetinin bir kafa
karnigikligimi ve hadislerde gectigini ifade ettigimiz yedi harfin yedi kirdat olarak
anlasilmasi noktasinda bir iz biraktigini sdylemek gerekir. Bu konuda MekKki b. Ebi Talib,
el-/bane adli eserinde, yedi kurradan her birinin kirdatinin, Hz. Peygamber’in ruhsat
verdigi yedi harfle aynm1 sey oldugunu sdylemenin bir yanilgt oldugunu sdylemektedir.
Bunu sdylerken bu konuda tedvin faaliyeti yiiriiten alimlerin ibn. Micahid’den once
kirdatle ilgili eser veren alimlerin bir kisminin, eserlerine yedi kirdatten bazilarim
almamalarinin, diger taraftan bazi alimlerin de yedi kirdate ilave olarak ¢ok sayida baska
kirdate yer vermelerinin, yedi harf ve yedi kirdat arasinda bir bag kurulamayacagini

gosterdigini belirtmektedir.2> Dolayisiyla yedi harfle yedi kiraat ayni seyler degildir.
1.6. Kiraatlerin Tasnifi

Dordiincii asra gelindiginde insanlar arasinda, var olan kirdat farkliliklarina bir
sinirlama getirilmesi yoniinde bir istegin olustu§unu ve bunun sonucunda giivenilir,
bilgili, dini butin, bulundugu ¢evrede kiraat alaninda s6hret bulmus kisilerin kiraatlerinin
derlendigini, Tbn Mucahid vb. alimlerin s6z konusu faaliyetlerinin de bu egilimin bir
sonucu oldugunu ifade edebiliriz.%®

Kiraatleri tedvin yoniinde caligmalariyla tanimman alimlerin ayn1 zamanda birer
kirdat sahibi olmasi, kirdatlerin tedvin edilmesi yoniindeki g¢aligmalarin yapildig:
donemde, kiraat faaliyetinin sona ermedigini, devam ettigini gostermektedir. Eb0 Hatim
es-Sicistani (0l. 248/862) ve Taberi (6l. 310/923) gibi alimler buna 6rnek olarak
gosterilebilir.®

8 Mehmet Dag, Ihticic Baglaminda: Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (ISAM Yayinlari,
2011), 82; Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, 26.

8  Mekki b. Ebi Talib, el-/bdne an medni’l-kirddt, 36-38.

8 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne an medni’l-kirddt, 63.

87 Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat IImi, 50.
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Siy(Gti’nin el-itkan adli eserinde kirdatlerin tedvini ile ilgili calisma yapan
alimlerle ilgili olarak, Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in yaninda (6l. 224/838), Eb(
Hatim es-Sicistani (61. 255/869), Ahmet b. Clibeyr el-Antaki (61. 282/895), Ismail el-Kadi
b. Ishak El-Ezdi (6l. 282/895), Taberi, Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed b. Omer ed-
Daciini (6. 324/936) ve Ebi Bekr Ibn Miicahid’in isimlerini 6n plana ¢ikarmaktadir.®

1.7. Kirdat imamlar ve Ravileri

Sahih kategorisinde yer alan yedili ve onlu tasnife gecerken, bu tasnife gelene dek
kiraat ilminin gegtigi asamalarla ilgili bilgiler vermeye c¢alistik. Ulema nezdinde genel
kabul goren bu tasnif sistemine biz de sadik kalarak, ¢calismamizda eserlerine muracaat
edecegimiz mufessirlerimizin, kirdatlerle ilgili goriis ve kullanimlarimni ikinci ve Gglnci
bolimde inceleyecegimiz, ahkédm ayetleri ile birlikte degerlendirmeye tabi tutacagiz.

Ibn Miicahid’in eserinde yer vermis oldugu, sohret bulmus yedi kirdat ve imami
ile beraber yine bu imamlarin kirdatini almis olan, séhret bulmus iki ravisini zikredecegiz.
fbn Miicahid ve onunla ayn1 dénemde yasamus olan Eb{ Bekir Ahmed b. Hiiseyin b.
Mihran el-Isbehani en-Nisablri’nin (6l. 381/992)%, “el-Gaye fi’l-Kirdati’l-Asr” adli
eseriyle yedili tasnif icinde var olan kirdat sartlarini tasiyan U¢ kirdat imamini da
ekleyerek olusturmus oldugu Kirdat-i Asere imam ve ravilerine de ¢alismamizda yer
verecegimizi ifade etmek isteriz. Nisabdri ile birlikte onlu sisteme dair eser veren alimler
oldukga fazladir. Bu alanda otorite sahibi olarak ifade ettigimiz Ibnii’l-Cezeri nin en-
Nesr i bu gelenek icinde yer alan 6nemli eserlerden biridir. Simdide yedili tasnifte yer

alan imam ve ravilere ait bilgilere yer verilecektir.

8 Siiyati, el-Itkan fi ulivmi’l-Kur’dn, 2/481.

8 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ydasuf ibnii’l-Cezeri,
Gayetii'n-nihaye fi tabakati’l-kurra-gayetii'n-nihaye fi esmai ricali’l-kiraat uli’r-rivaye ve’d-diraye
(Beyrut : Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1982), 1/49.
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1.7.1. Ebdi Ruveym Nafi‘ b. Abdirrahman b. Ebi Nuaym el-Medenf (61.169/785)%

Aslen Isfahanli olan Nafi‘, Eb( Ruveym, Eb( Abdirrahman veya Eb(’l Hasen
kiinyesi ile bilinmektedir. Bir diger nisbesi ise el-Leysi’dir.®* Hicri 70 yillarinda dogan
Nafi, Hicri 169 yilinda vefat etmistir.%

Kiraat ilmini Medine’de 6grenen Nafi‘, yine aymi sehirde kendisi de kiraat
okutmustur. Kirdat aldig1 kisilere bakildiginda, Ebd Ca‘fer Yezid b. Ka‘ka‘, Seybe b.
Nisah, Abdurrahman b. Hirmiiz, Yezid b. Riman, Miislim b. Havvat’tan®® ders aldigin
gormekteyiz. Kiraat silsilesine bakacak olursak, kiraatini, Imam Ebf Ca‘fer’in yaninda
Abdurrahmén b. Hirmiz el-A‘rec’ten. Seybe b. Nisédh’tan, Muslim b. Ciindeb ve Yezid
b. Riman’dan ; onlar da Eb{ Hireyre ve Abdullah b. Ayyas’dan; onlarda Zeyd b. Sabit,
Ubey b. Ka‘b yaninda Abdullah b. Abbas ve Omer b. el-Hattab’dan onlar da kiraatlerini
Hz. Peygamber’den almistir.%*

Imam Nafi’ den kiraat alanlardan bir kismu zikredilecek olursa onlar da: Siileyman

b. Mislim b. Cemmaz, Ismail b. Ca‘fer b. Ebi Kesir ve onun kardesi Ya‘kub b.

Ca‘fer, Ishak b. Muhammed b. Abdillah el-Meseyyibi, Ebti Uveys’in ogullari

olan; Ismail ve Ebt Bekir, Isa b. Mina (Kal(n), Muhammed b. Omer EI-Vakidf,

Abdulmelik b. Kureyb el-Esméai, Osmén b. Said (Vers), Harice b. Mus‘ab Ebi’l-

Haccac® gibi isimleri zikredilebilir.

Yukarida ifade ettigimiz tizere her kirdat imaminin, ona ait okuyuslarini rivayet
eden ravilerden ikisi digerleri arasindan s1yrilip daha 6n plana ¢ikmis ve sohret bulmustur.
Imam Nafi’nin bu anlamdaki iki ravisi ilki Kaltn lakabr ile bilinmektedir. Nafi‘nin {ivey
oglu oldugu soylenmektedir. Kalin lakabiyla taninmasinin nedeni ise ¢ok glizel

okuyusunun olmasindandir.”® Digeri ise Vers lakabi ile bilinmektedir. Diinya iizerinde

% Zehebi, Ma 'rifetii’I-kurra, 1/107.

%t ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 2/330.

%2 Ebii’l-Ald Hasen b. Ahmed b. Hasan Ebii’l-Ala el-Hemedani, Gdyetii’l-ihtisar fi krdati’l-asr-i
eimmeti’l-emsar (Cidde : Cemaatii’l-Hayriyye li’t-Tahfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1994), 1/21.

% Hemedani, Gdyetii I-intisar, 1/19; Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, 62.

% Tbn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘a fi'l-kurddt, 55; DAnT, et-Teysir, 20; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/112; Zehebf,
Ma rifetii’l-kurra, 1/107-108; Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi: Kur’an’in Farkl
Yorumlanmasina Tesir Eden Kiraatlar. (Istanbul : Marifet Yaynlari, 2001), 85.

% [bn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘a fi’l-kirddt, 64; Hemedani, Gdyetii 'l-ihtisar, 1/15-20.

% Ali Osman Yiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii'n-nesr (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi yayinlari,
1996), 267.
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Hafs rivayetinden sonra en ¢ok okunan rivayete sahiptir. Nafi‘nin disinda farkli vecihleri
de bulunmaktadir.®” Misir’da Reisu’l-Kurra’lik makamina kadar yiikselmistir.%

1- Isab. Mina (6l. 120/737)

2- Osman b. Said (61.197/812)

1.7.2. Abdullah b. Kesir (61. 120/737) :

Tabiinden olan Abdullah b. Kesir’in kiinyesi, Ebti Ma‘bed Eb0 Muhammed veya
Eb( Bekr olarak kaynaklarda gecmektedir.®® Aslen franli olmakla birlikte Mekke’de
imam olarak meshur olmustur.

Abdullah b. Kesir’in kiraati U¢ ayr silsile yoluyla Hz. Peygamber’e ulagmustir.
flki Abdullah b. Kesir, Abdullah Saib’den; O da Ubey b. K&‘b ve Omer b. el-Hattab’dan;
onlar da kirdatlerini Hz. Peygamber’den almustir. Ikincisi, Sabit ve Omer b. el-
Hattab’dan, onlar da kiraatlerini Hz. Peygamber’den almistir. Ugiincii silsile ise Abdullah
b. Abbas’in mevlas1 Dirbas’dan; o Abdullah b. Abbas’dan; o da Ubey b. Ka‘b, Zeyd b.
Sabit ve Omer b. el-Hattab’dan; onlar da kirdatlerini Hz. Peygamber’den almislardir.*®

Kiraat imamlarinin ikincisi olan Abdullah b. Kesir’in kiraatini alanlarin sayisi
oldukga fazladir.’®* Onun kiraatini rivayet eden raviler arasinda sohret olanlarin ikisi ise
sunlardir. Bezzi lakabi ile bilinen ravi aynm1 zamanda Farisi olup Mekke’de Kur’an
muallimligi yapmasinin yanisira, Mescid-i Haram’da miiezzinlik yapmistir. 192 Kunbiil
lakabr ile 6n plana ¢ikan ravisi ise Hicazlilarin kirdat muallimidir.%®

1-Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Kasim b. Nafi‘* b. Ebi Bezze (61. 250/864)

2-Muhammed b. Abdirrahman b. Halid b. Said (61.291/903)

9 Ebi Ziir'a Abdurrahman b. Muhammed Ibn Zencele, Hiiccetii'I-kirddt (b.y.: y.y., ts.), 51-52; Zehebi,
Ma rifetii’I-kurra, 1/89-92; Tbnii’1-Cezeri, Gayetii'n-nihaye, 1/502, 2/330-333.

9 Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii n-nesr, 267.

9 Zehebl, Ma rifetii’I-kurra, 1/86 vd. Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 85-86.

100 DAnf, et-Teysir, 22; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/120; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 85-86.

101 Tbn Miicahid, Kitdbu ’s-seb ‘a fi’l-kurddt, 66.

102 Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii 'n-nesr, 267.

103 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usdlu (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 107; Yiiksel, /bn Cezeri ve
Tayyibetii 'n-nesr, 267, Unal, Kur’an in Anlasiimasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 36.

26



1.7.3. EbG ‘Amr b. el-A‘la el-MazinT el-Basri (61. 157/770)104

Eb( Amr, kiraatini; Micahid b. Cebr yaninda ikrime, Atd b. Ebi Rebah, Said b.
Ciibeyr, ibn Kesir, ibn Muhaysin, el-A‘rec, Ebli Ca‘fer, Seybe b. Nisah, Hasan el-BastT,
Yahya b. Ya‘mer, Nasr b. Asim ve Abdullah b. Ebi Ishak’dan; onlarda Ubey b. Ka‘b,
Abdullah b. Abbéas, Zeyd b. Sabit, Ebi’l-M0sa el-Es‘ari, Osman b. Affan, Ali b. Ebi
Talib’den; onlar da Hz. Peygamber’den alma serefine nail olmuslardir. 1%°

Kirdat almak icin degisik sehirler gezen Ebdl Amr’in gezdigi sehirler arasinda
Mekke, Medine, Basra ve Kife bulunmaktadir. Kendisinden birgok kisi kirdat almistir.
Bunlar arasinda (inli dil alimi Sibeveyht (61. 180/796) yer almaktadir.1% Kirdat-i Seb‘a
icerisinde en ¢ok hocasi oldugu, Kur’an ve Arapgayi ¢ok iyi bildigi sdylenmektedir.'%’
Onun kiraatini rivayet eden raviler arasinda séhret olanlarm ikisi ise sunlardir. ilki DOr

lakabr ile taninan ravisi,’®® digeri ise Stisi adiyla bilinmektedir.1%°

1- Eb0 Omer Hafs b. Omer b. Abdilaziz el-Ezdi ed-Drf el-Bagdadi (6. 240/854)
2- Ziyad b. Abdillah es-Sasi (61. 261/874)

1.7.4. Abdullah b. Amir (6l. 118/736)

Tabiin’den olan ibn Amir’in kiinyesinin Ebd Imran oldugu soylenmektedir.
Kirdat’te Sam imamu olarak sohret bulmustur.!'® Kiraat silsilesi Eb(’d-Derda ile Hz.
Peygamber’e ve Mugire b. Sihab 0 da Osman b. Affan’dan yine Hz. Peygamber’e
ulagir.*! ibn Amir’den kirdat 6grenenler arasinda, Miislim b. Miskem, Abdillah b. Ebi’l
Muhacir ve Haris ez-Zimari gibi isimler bulunmaktadir.}'? Onun kiraatini rivayet eden
raviler arasinda sohret olanlarin ikisi ise sunlardir. Ilk ravisi Hisdm’1n hayati ve grenimi

hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Kirdati, ibn Amir’in meshur talebesi Yahya b.

104 Zehebi, Ma 'rifetii’I-kurra, 1/100.

105 Hemedani, Gdyetii’l-ihtisar, 1/35-44; Zehebi, Ma rifetii’l-kurra, 1/101-102; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
1/133-134; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 86; Unal, Kur’an’m Anlasilmasinda Kirdat Farkhiliklarinn
Rolu, 37.

196 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/290.

197 Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii n-nesr, 268.

198 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/255-257.

199 Tbn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘a fi’l-kurddt, 100.

110 Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed el-Askalani Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib (Beyrut: Daru Sadir, 1968),

1/424.
! {bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 1/83.
2 {bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 5/240.

1
1

P P
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Héris ez-Zimari’nin yetistirdigi Irak b. Halid ve Eyylb b. Temim’den almistir. Diger
ravisi ise ibn. Zekvan olarak taninmaktadir. 13
1- Ebii’l-Velid Hisam b. Ammar b. Nusayr es-Silemi ed-Dimaski** (6.
245/859)
2- Abdullah b. Ahmed b. Besir b. Zekvan (61.242/856)

1.7.5. Ebii Bekr Asim b. Ebi'n-Nectid Behdele el-EsedT el-KQfi (61. 128/745)

fmam Asim,'® tabiinden olup, kiratini Kafe’de Abdirrahman es-Sulemi’den
almis ve burada kiraat imami olarak s6hret bulmustur. Kiraat silsilesine baktigimizda, O
kiraatini EbG Abdirrahmén es-Siilemi’den O’da Zir b. Hubeys ile birlikte Ebd Amr Sa’d
b. lilyas es-Seybani'ye okumustur. Onlarda kirdatlerini Abdullah b. Mes’Gd’a
okumuslardir. Siilemi ve Zirr b. Hubeys ise kirdatlerini, sahabeden Osman b. Affan ve
Ali b. Ebf Talib’e okumuslardir. Ayrica Siilemi kirdatini Ubey b. Ka‘b ve Zeyd b. Sabit’e
de okumustur. Son silsile de Abdullah Ibn Mes‘td, Osmén yaninda Ali, Zeyd b. Sabit ve
Ubey de kiraatlerini Hz. Peygamber’den almislardir.*'® Bu sekilde Asim ¢ok giiclii bir
rivayet zincirine sahiptir.

imam Asim’dan kirdat almis olan bircok kimse bulunmaktadir.**” Onun kiraatini
rivayet eden raviler arasinda sohret olanlarin ikisi ise sunlardir:!'8 {1k ravisi Ebfi Bekir’in
kirat rivayetindeki senedi Asim, Zir b. Hubeys, Abdullah b. Mes*ad ile Hz. Peygamber
olarak ortaya ¢tkmaktadir.**® ikinci ravisi ise Astm’in 6grencileri arasinda onun iivey oglu
olan Hafs adiyla meshur olan ravisi bulunmaktadir. Diinya {izerinde en fazla okunan
kirat Asim’dan Hafs kanaliyla gelen kiraattir.

1- Ebi Bekr Su‘be b. Ayyas b. Salim el-Esedi el-Kaff (61. 193/808)

2- Hafs b. Siileyman b. Mugire (61.180/796)

113 {bnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/404.

114 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii’n-nihaye, 2/354, 3/163; Ayrica bk. Tayyar Altikulag, “Hisdm b. Ammar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998).

5 Zehebi, Ma 'rifetii’I-kurra, 1/88.

116 Hemedani, Gdyetii I-ihtisar, 1/52-55; Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/155.

17 Zehebi, Ma 'rifetii’l-kurra, 1/89; Hemedani, Gdyetii ’I-ihtisar, 1/52-55; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/156-
158.

8 Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/370.

119 Tayyar Altikulag, “Eb Bekir b. Ayyas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 1994).

1
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1.7.6. Ammare Hamza b. Habib b. Ammare, (6l. 156/772)*20

Imam Asim’dan sonra Kife kirdat ekolinin temsilcilerinden olan Hamza’nin
kiraati, Ibn Mesu‘d yoluyla Hz. Peygamber’e ulasmaktadir. Hamza Kur’an’1 A‘mes b.
EbT Leyla, Humran b. A‘yan, Mansir, Ebd ishak, Talha b. Musarrif, Ca‘fer es-Sadik ve
daha baskalarindan okumustur. Hamza, kirdatini, ibn Ebi Leyla’ya; o, Minhal b. Amr’a;
0, Said b. Ciibeyr’e; o, Ibn Abbas’a; 0, Ubey b. Ka‘b’a; O da Hz. Peygamber’e okuma
serefine nail olmustur.

Baska bir silsile ile Ibn Ebi Leyla’ya; O, kardesine; kardesi, babasi
Abdurrahméan’a; Abdurrahman ise Hz. Ali’ye kiraatini okumustur. Diger bir silsilede ise
Hamza, Suleyman b. Mihrdn A‘mes'e; o, Yahya b. Vessab’a; o, Ibn Mes*Gd’un
ogrencilerine ve Zirr b.Hubeys’e; Zirr ise Ali, Osman ve ibn Mes‘ld’a okumustur.*?!
Onun karaatini rivayet eden raviler arasinda s6hret olanlarin ikisi ise sunlardir: Hamza’nin
ilk ravisi Halef olarak taninmaktadir. Halef ayn1 zamanda meshur on kirdat silsilesi

122

icerisinde kiraat imamu olarak séhret bulmustur.'?? Ikinci ravisi ise daha ¢ok Hallad ismi

ile tantnmaktadir.*?®
1- Ebd Muhammed Halef b. Hisam (61. 229/843)
2- Eb{ 1s& Hallad b. Halid es-Seybani (61. 220/835)

1.7.7. Eb(’l-Hasan Ali b. Hamza el-Kisai (61. 189/805)

Kisai,'?* Kur’an’r Ca‘fer es-Sadik, A‘mes, Zaide, Siileyman b. Erkam ve daha
baskalarindan dinlemis, Hamza ez-Zeyydd ve Isa b. Omer el-Hemedani’ye de
okumustur.'?® Tmam Kisai, kiraatini Hamza’dan aldig1 icin kiraat silsilesi biyiik 6lctide
Hamza’nin silsilesi ile paralellik gostermektedir. Onun kirdatini rivayet eden raviler

arasinda sohret olanlarin ikisi ise sunlardir: flk ravisi Hallad ismi ile taninmaktadir.?®

120 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/261.

121 Hemedani, Gayetii’I-ihtisar, 1/136-143; Dani, et-Teysir, 25; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 87-88.
122 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/272.

123 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/274.

124 ibnii’1-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, 1/530.

125 Zehebf, Ma 'rifetii’I-kurra, 1/120.

126 fbnii’1-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, 1/274.
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Yukarida adin1 tekrar verdigimiz Diiri lakab ile sohret bulan ravisi ayn1 zamanda imam
Eb(i Amr’in ravilerinden birisidir.*?

1-Leys b. Halid (6l. 240/854)

2-Hafs b. Omer b. Abdilaziz b. Subhan (51. 240/854)

Yedili tasnifle beraber ona ilave edilen U¢ kiraat imami ve onlarin ravileri ise

sunlardir:

1.7.8. EbQ Ca‘fer Yezid b. el-Ka‘ka* (6l. 132/749)

Medine kiraat imami olan Ebl Ca‘fer ayn1 zamanda tabiindendir.?®

Ebu Ca‘fer kiraatini, mevlasi Abdullah b. Ayyas b. Ebl Rebia, Abdullah b. Abbas
ve Eb{ Hireyre’den; onlar da Ubey b. Ka‘b’dan; Eb( Hiireyre, Abdullah b. Abbas, Zeyd
b. Sabit’ten; Zeyd b. Sabit ve Ubey b. Ka‘b da son olarak Hz. Peygamber’den almustir.1?°
Onun kiraatini rivayet eden raviler arasinda sohret olanlarin ikisi ise sunlardir.*® {1k ravisi
Ibnii’l1-Cezeri’nin ifadesiyle usta bir okuyucu, saglam ve giivenilir bir ravidir.**! EbQ
Ca‘fer’in ikinci ravisi olan ibn Cemmaz’in 6liim tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber
Ibnii’1-Cezeri 170/786’dan sonra &ldiigiinii bildirmektedir.!?

1-Ebli Msa Isa b. Verdan (6l. 160/776)

2-Slleyman b. Cemmaz (61. 170/786)

1.7.9. Ebii Muhammed b. ishak b. Zeyd el-Hadram? (61. 205/821)

Imam Ya‘kub el-Hadrami, Basra camiinde iki y1l imamlik yapma serefine nail
olmus, givenilir, alim ve salih bir kimse olarak sohret bulmustur.’®®* Imam Ya‘kub,
kiraatini Eb0 Miinzir Sellam b. Siileyman yaninda Eb(’l-Esheb Ca‘fer b. Hayyéan ve
Sihab b. Sumufe gibi kimselere okumustur. Onlar ise kirdatlerini imam Asim, imam Eba

Amr yaninda Hasan el-Basri, Abdullah b. Abbas, Yahya b. Ya‘mer, Nasr b. Asim ve

27 Abdurrahman Cetin, “Ebi Amr ed-Dani ve Kiraat Ilmindeki Yeri”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 3/1 (01 Ocak 1991), 26.

128 Tbn Miicahid, Kitdbu's-seb ‘a fi’'l-kirddt, 56-58; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii'n-nihaye, 1/289; Ibnii’1-Cezeri,
en-Nesr, 1/289; Ayrica bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/178-179.

129 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/178; Bennd, Ithdfii fudaldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbaate aser, 1/29; Cetin,
Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 89, Unal, Kur’an i Anlasiimasinda Kirdat Farkliliklarinmin Rolii, 40.

130 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 89.

181 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/616; ibnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/179.

132 fbnii’1-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, 1/315.

133 1bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/186; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 2/386-389; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib,
11/382; Zehebi, Ma rifetii’l-kurra, 1/158.
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Ebi’l-Aliye’den; bu imamlar da Eba Misa el-Es‘ari ve Ubey b. Ka‘b’dan; onlar da
kiraatlerini Hz. Peygamber’den almislardir.t®*

Kendisinden ise Hamza ez-Zeyyat, Su‘be, Harun b. Mdsa, Selim b.Hayyan,
Hemmam b. Yahya gibi Kariler kiraat dinlemislerdir.™*> Onun kiraatini rivayet eden
raviler arasinda sohret olanlarin ikisi'®® ise sunlardir. Kendisiyle ilgili cok bir bilgi
bulunmamakla birlikte hocasinin &niinde Kur’an’i defalarca hatmettigi bildirilmistir.
Ruveys adiyla bilinmektedir.'*’ Diger ravisiyle ilgili de fazla bir bilgi bulunmamakla
birlikte hafizasinin kuvvetli ve kendisinin giivenilir biri oldugundan bahsedilmektedir.
Ravh ismiyle bilinmektedir.!38

1-Abdullah Muhammed b. el-Mutevekkil el-Basri (61. 238/852)

2-Eb(’l-Hasan b. Abdilmimin el-Basri (6l. 234/847)

1.7.10. Ebiit Muhammed Halef b. Hisam (6l. 229/843)

On kirdat imamindan biri olan ve Halef'*® adiyla bilinen kirdat imami aym
zamanda yedili tasnifte yer alan imam Hamza’nin ravilerindendir.

Kiraatini Stuleyman’dan almistir. Malik, Ebt Avane, Hammad b. Zeyd Eb{’l-
Ahves, Serik, Hammad b. Yahya b. el-Ebah ve daha birgok kisiden Kur’an’1 dinlemistir.
Bununla birlikte Asim’in kiraatini almak icin Ebd Yusuf el-A‘sa’ya Kur’an’1 okumustur.
Ishak el-Museyyebi yoluyla N&fi‘’nin kiraatini, Yahya b. Adem yoluyla da EbG Bekir b.
Ayyas’m da kirdatini almistir.’®® Onun kiraatini rivayet eden raviler arasinda sohret
olanlarin ikisi ise sunlardir.**! Kiraat ilmini bizzat Halef’ten arz ve sema yoluyla alan el-
Verrak sika ve zapt yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir.#?

1- Osman el-Verrék el-Mervezi (61. 286/889)

2- Ebii’l-Hasen Idris b. Abdilkerim el-Haddad el-Bagdadi (61. 292/904)

134 1bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/185-186; Zehebl, Ma rifetii’I-kurra, 1/157; Benna, Ithdfii fudaldi’l-beser fi’l-
kiwrdati’l-erbaate agser, 1/30.

185 Zehebt, Ma rifetii’I-kurra, 1/157.

136 Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii n-nesr, 271.

187 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 2/234-235.

138 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/285.

139 Zehebt, Ma rifetii’I-kurra, 1/208.

140 Zehebi, Ma rifetii’l-kurra, 1/208; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/191; Unal, Kur’an’'in Anlasilmasinda
Kirdat Farkliliklarinin Rolii, 41.

141 Benna, Ithafii fudaldi’l-beser fi’l-kirdadti’l-erbaate aser, 1/131-32.

142 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/191.
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Halef b. Hisdm’m iki ravisinden biri olan Idris b. Abdilkerim, hem Hamza hem
de Halef’in isnad zincirinde Onemli bir halkayr olusturmaktadir. Idris adiyla
bilinmektedir.}** Onlu tasnifin diginda kalan ve sdzz olarak isimlendirilen dort imam*
ise sunlardir: Hasan el-Basri** (61. 110/728), Ibn Muhaysm*® (61. 123/741), Tbn Mihrén
el-KOfi'#’ (61. 148/765), el-Yezidi el-Adevi*® (61. 202/817) dir.

Yukarida adlarini verdigimiz sazz kiraatleri ile bilinen doért imamla ilgili malumati
ilgili eserlerden Ogrenebiliriz. Bununla birlikte bazen onlarin kiraatlerine de temas

edecegimizi ifade etmek isteriz.
1.8. KIRAAT iLMiNiN DiGER iLIMLERLE iLiSKiSi

flahi bir vahyin iiriinii olan Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan Cebrail
araciligiyla Hz. Peygamber’e peyderpey indirilmistir. Onun indirildigini ve yine koruma
altinda oldugunu Kur’an su sekilde ifade etmektedir: “«ystaalal AT Gy &N W55 Gas ) 149

Kur’an’1n indirilis amacini yine kendisi agiklamaktadir. Onu okumanin gerekliligi
fakat bu okumanin sadece yazili bir metni okumaktan ibaret olmadigi, nasil okunmasi
gerektigini de yine Kur’an bize su sekilde ifade etmektedir: )55l 15l ) s 5 Cig
A 5851 SR 5 astgl 150

1.8.1. Kiraatlerin Tefsir ilminde Yorum Farkhiliklarina Neden Olmasi

Calismanin  basinda ifade edildigi Uzere kiraat okuma/okumak anlami
tagimaktadir. Okuma fiili muhatabin aklinda ilk olarak, mutlak ménada gozle yazili bir

metnin okunmasini ifade eder. Baslangictan itibaren Arap kiiltiirlinde her ne kadar sifahi

143 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1/154.

144 Birisik, Kiraat IImi ve Tarihi., 140-146.

145 Abdulfettah el-Kadi, el-Kirddtii's-sdzze ve tevcihuhd@ min higatil’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-

Arabi, 1401), 15-16; DIiA, “Hasan-1 Basri (Literatiir)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlar1, 1997); Bayram Demircigil, Hasan-: Basri kiraati ve Kur’an tefsirine katkisi

(istanbul : IFAV (Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi), 2021).

Kadi, el-Kirdatii’s-sdzze ve tevcihuhd min ligatil’l-Arab, 11; Tayyar Altikulag, “Ibn Muhaysm”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999).

147 Kadi, el-Kirdatii s-sdzze ve tevcihuhd min liigatil’I-Arab, 16; Miicteba Ugur, “A‘mes”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991).

148 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii'n-nihaye, 2/375; Kadi, el-Kirdatii's-sdzze ve tevcihuhd min ligatil’lI-Arab, 14;
M. Suat Mertoglu, “Yezidi, Yahya b. Miibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013).

149 el-Hicr 15/9, “Siiphe yok ki o zikri (Kur’an’1) biz indirdik. Onun koruyucusu da siiphe yok ki biziz”.

150 Sad 38/29“Bu Kur’an, ayetlerini diisiinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz
miibarek bir kitaptir”.

146
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okumalar gecerli olsa da Kur’an vahiylerinin Hz. Peygamber’in emriyle yaziya
dontstiirildiigii apagik bir gergektir. Bu itibarla okuma fiilinin gergeklesebilmesi igin
ortada yazili bir metnin olmas1 gerekmektedir. Baglangicta ihtiya¢ duyulmayan, ezber
olarak devam eden okumalar, Miisliiman toplumun ¢ogalmasi, savas meydanlarinda
hafizlarin sehit edilmesi, yeni fetihlerle beraber islam’a farkli millet ve kiiltiirlerden yeni
yeni insanlarin girmesi, yazili bir metnin ihtiyacini ortaya ¢ikarmaistir.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’den sonra ilk olarak Hz. Omer’in 1srarli tutumu
neticesinde Hz. Eb(O Bekir déneminde Kur’an’in cemedilmesini gerekli kilmistir. Hz.
Osman donemine gelindiginde ise yedi harf ruhsati ve yukarida siraladigimiz cesitli
nedenlerden dolay1 farkli farkli okumalarin lahn boyutuna ulagmasi insanlarin artik
birbirini tekfir eder duruma gelmesine sebep olmustur. Hz. Osman ddneminde ise
mushaflarin ¢ogaltilmasi ile bu sikintilar ortadan kaldirilmis, ¢ogaltilan mushaflar belli
merkezlere o alanda uzman kisilerle birlikte gonderilmis ve Miisliimanlara okutulmustur.

Yedi harf ruhsatiyla beraber daha belirgin hale gelen farkli okumalarin
mana/yorum (zerinde etkisi; her ne kadar us(l yoniinde olmasa da fers yoniinden
farkliliklar arz ettigi apagik gercektir. Kirdat farkliliklar1 diye ifade ettigimiz bu farklh
okumalarin tefsir lizerinde de etkisi goriilmiistiir. Ciinkii farkli okumalar dogal olarak
manayr etkilemekte ve mifessirlerin farkli yorumlarda bulunmasina zemin
hazirlamaktadir.

Bu c¢alisma esasinda: okumak, anlamak, idrak etmek ve hayata tatbik etme
asamalarint ve sonucunu ortaya koymayr hedeflemektedir. Bu itibarla kiraat
farkliliklarinin tefsire yansimasi anlam yoninden her mifessirin ruh haliyle zengin bir
hazineye doniisecektir. Kur’an bunu ifade ederken anlamayi, idrak etmeyi, diisiinmeyi,
tefekkiir etmeyi 6giitlemektedir.

Okumanin nasil olacagmna dair ilk 6giit Hz. Peygamber’e yapilmig, vahyin inig
stirecinde acele etmemesini, inen vahyin ona agiklanacagini, onun da insanlara
aciklayacagin1 Kur’an beyan etmektedir.

Hz. Peygamber’den baslayarak kiyamete kadar biitiin islamf ilimlerin ana hedef
ve gayesi, Kur’an’in dogru okunup anlasilmasi, yorumlanmasi ve hayata tatbik
edilmesine matuf oldugundan kirdat ilmi, tefsir ilmi ve fikih ilmi bu alanda birbiriyle siki
bir bag olusturur. Bu itibarla bu baslik altinda kiraatlerin tefsir alaninda ne gibi farkl

yorumlara sebep oldugu, kazandirmis oldugu zenginliklere gz atmak yerinde olacaktir.

33



Kiraat esnasinda ortaya ¢ikan med, imale, tahfif, teshil, tahkik, gunne, ihfa gibi
tecvid ilmine konu olan hususlar, fonetik farkliliklar, lehgesel ve kabilelerin
kullanimindan kaynakli kirdat imamlarinin farkli okuyus bigimleri olarak degerlendirilip
manaya hicbir etkisinin olmadig1 gozlenmektedir.*®

1- Mifred — Cemi: 4ba — dha / &l — 4l / & - &l 28kl S

orneklerinde oldugu gibi bu kelimeler tekil ve ¢ogul olarak
okunabilmektedir.®2
2- Gaip, muhatab ve miitekellim &sisi — &8 / Gt ¥ — GRa3 ¥ 1 O56 — U586 /
£ — $L% formunda okunan kelimelerde oldugu gibi. '

3- Farkli lehgelerde a8 3 — a1 53l / O 5ia ) — O 322y okunan bu kelimelerde oldugu

gibi.>*

Yukarida Ornekleri verilen okumalarda oldugu gibi bu ¢esit okumalarin ménaya
etkisi veya tefsir agisindan degerlendirildiginde ¢ok biiyiik farkliliklar gdziikmemektedir.
Bu baslik altinda bizi ilgilendiren nokta ise, farkli kiraatlerin tefsir ile bir sekilde alakasi
bulunan lafiz ve ména bakimindan farklilik arz eden fakat bu farkli okumalarin bir arada
degerlendirilmesi imké&n dahilinde olan okuyuslara deginmek istiyoruz.

Bakara s(iresi 159. dyette yer alan ve Imam Mushaf’ta harekesiz olarak « W i
formunda gelen kelime hem “ & 5% seklinde “ L > (ra) harfi ile dammeli olarak hem de

185 «¢ (3 4,55 ” seklinde

“ & 388 ” seklinde “ 3~ (zay) harfi ile dammeli olarak okunmustur.
(L) ile okunan kirdatle “Gliye can vermek, diriltmek” manasi kastedilirken, « b 5
seklinde ““ 5 ile okunan kiraatle ise “yaratmak igin birbiri tizerine koyarak birlestirmek,
iist tiste insa etmek” manas1 kastedilmistir.*>®

Bununla birlikte lafiz ve anlam olarak farkli olan kelimelerin bir araya gelmesi
noktasinda imkén bulunmayan durumlar ortaya ¢ikabilir. Bu durumda tefsire olan ihtiyag
ortaya ¢ikacaktir. Bu sekilde ortaya ¢ikan kiraat farkliliklarina bir 6rnek olarak:
el-Isra sOresi 102. ayet icerisinde yer alan “ca ¥15 skl &y W) oV ha 051 & cule 36 6

1siie &y3e 8 G @il 315 530157 ve her iki sekilde de okunmaya miisait olan “&ale” fiilini

151 Halid Abdurrahman Ak, Usulii 't-tefsir ve kava iduh (Beyrut : Darii’n-Nefais, 1986), 428.

152 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 94.

158 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 95.

154 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 97.

155 {bn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘a fi’l-kirddt, 189; Dani, et-Teysir, 82; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/231.
1% Dani, et-Teysir, 162.

157 g|-fsra 17/102,
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Kisal “&ale” seklinde “<” harfinin dammesiyle okumustur.’® Bu kirdate gore anlam
“Musa dedi ki: (Ey Firavun) bunlari ancak, goklerin ve yerin Rabbi’nin (benim
dogrulugumu gésterecek sekilde) apacik deliller olarak indirdigini elbette ben (yakin
olarak) bildim” seklinde olacaktir.’®® Cumhur’un okuyusu olan diger kirdatte ise “Cuale”
seklinde okundugunda ména su sekilde olacaktir. “M(sa ise, ‘Iyi biliyorsun ki, bunlari
ancak, goklerin ve yerin Rabbi apacik deliller olarak indirmistir. Ey Firavun, ben de seni
kesinlikle helak olmus bir kisi olarak goriiyorum’ demigti.”**°

Yukaridaki ayette Kisai kiraatine gore faili Hz. Musa olurken, Cumhur kiraatine
gore ise muhatab formunda geldigi sekliyle fail Firavun olmustur.!%'Buradan hareketle
her iki kiraatin ayn1 manada diistiniilemeyecegi agiktir. Tamda bu noktada tefsir devreye
girerek bu iki kiraatin uzlagsmasi yoluna giderek her iki okumanin da yorumlanmasi ve
aciklanmasini saglar. Bu farkli kiraatler bir geliski olusturmadigi gibi manaya zenginlik
katmistir. 162

Buraya kadar verilen 6rneklerde oldugu gibi tefsir ilmi agisindan kiraat ilminin
onemi cok buyuktir. Arapca dil kural ve kaidelerinin yaninda Tefsir Ilmi ile mesgul
olacak ilim erbabinin kirdat ilmine de vukufiyetinin olmasi gerektigi noktasinda bazi
alimler bu ilmi en basta zikretmislerdir.'®3

Tefsir kaynaklarini inceledigimizde genel olarak butin mdifessirlerin, Kur’an
ayetlerini yorumlamada farkli kiraatlere yer verdikleri ve bu farkli okumalardan kaynakli
farkli anlamlara temas ettikleri agik¢a goriilmektedir. Ancak bu genellemenin disinda
kalan “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” adli eserin sahibi Abdurrezzak b. Hemmam ve aym
sekilde “Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim” adl1 esere sahip Ibn EbT Hatim gibi muelliflerin tefsir

ile ilgili aligmalarinda kirdatlere yer vermedikleri gozlemlenmektedir. %4

158 {bn Zencele, Hiiccetii I-kirddt, 411.

159 Eb( Mansdr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Medni’I-kirddt (Suudi Arabistan: Camiatu’l-
Melik Suid, 1412), 262.

180 Ezheri, Medni’I-kirdat, 262; Eb( Alf el-Hasen b. Ahmed b. Abdulgaffar Eb(i Ali el-Farist, el-Hucce li’l-
Kurréi’s-Seb ‘a (Dimask; Beyrut: Daru’l-Me’min, 1413), 5/122-123; Ebi Muhammed b. Hamm{s b.
Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysti, el-Kesf an viiciihi 'I-kirddti’s-seb’ ve ilelihd ve hucecihd, thk.
Muhyiddin Ramazan (Beyrut : Miiessesetii’r-Risale, 1984), 2/52-53.

161 Ebii Abdullah Hiiseyin b. Ahmed Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’l-kird dti’s-seb’ (Beyrut : Miiessesetii’r-
Risale, 1996), 221; ibn Zencele, Hiiccetii I-kirddt, 411.

162 Muhammed b. Omer b. Salim Bazemdl, el-Kirddt ve eseruhd fi 't-tefsir ve’l-ahkam (b.y.: y.y., 1992),
2/180.

163 Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii 'n-nesr, 29-30.

164 Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkhiliklarinin Rolii, 144.
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Mifessirlerin kiraatleri ele alis bigimi de farklilik arz etmektedir. Bazi miifessirler
kiraatleri ele alirken oldugu gibi aktarmis ve bir tercihte bulunmamistir. Diger bazi
miufessirler ise kirdatleri ele alirken tercihte bulunmus ve kiraatlerin zayif yonlerini,
kiraatlerin kabul sartlarint g6z 6nlinde bulundurarak temas etmis, gerektiginde tenkit
yoluna gitmistir. Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan her iki uygulamanin tefsir
muelliflerinin eserlerinden orneklerle agiklanmasi faydali olacaktir.

Calismanin ilk boliimiinde yer aldig1 tizere kiratlerin sihhat agisindan tasnife tabi
tutulduklarinda, kirdatler ii¢c temel esas iizere bina edilmislerdir. Bu esaslar senedin sahih
olmasi, Arap gramerine muvafik olmasi ve resm-i hatta uygun diismesidir.

Kiraatleri, yazdiklar1 eserlerde ele alan miifessirlere bakildiginda kirdatler

arasinda tercihte bulunanlarin bu konudaki ifade bi¢cimleri genellikle ... ben bu kiraaten

29 ¢¢ 29 ¢¢

baskasini caiz gérmiiyorum.. . bundan baskasi caiz degildir... . dilersen nasb

ile dilersen ref ile okursun...”, “... eger soyle denilseydi o da dogru olurdu...”, “... birinci

29 ¢

vecih daha giizeldir... . iki Veghin bana en dogrusu...”, gibi olmustur.1%

Kiraatler arasinda tercihte bulunan ve yeri geldiginde elestirebilen mufessirlerden
olan Ahfes (61.207/822) kiraatleri ele alirken genel okuyusa uydugunu, resm-i hatta
uygun olup olmadigina baktigini, farkl iki okuyusta tercihte bulundugunu bazen de her
iki okuyusu makbul gordiigiinii ve dil acgisindan kiraatleri tahlile tabi tutugunu
sOyleyebiliriz.

En‘am, 6/105. Ayette gegen “ui 53 kiraatini Ibn Kesir ve Ebl Amr kiraati*®® olan
“C )3 karaatine gore mushaf yazimina daha uygun oldugu icin tercih etmistir.1%

Al- i imréan, 3/28. ayette gegen « & kelimesini “4&” diye okumus bazilarmin bu
kelimeyi “‘ma” seklinde okudugunu ve hepsinin Arapca oldugunu, fakat “w” okuyusunun
daha belig oldugunu beyan etmistir.1®®

Ahfes farkli kirdatlerin okunusunda Nisd, 4/94. ayette oldugu gibi birini tercih
etmeyecekse “I 557 fiilinin ayni zamanda “) 33" seklinde de okunabilecegini “hepsinin

de dogru oldugunu” ifade etmektedir.1%°

185 Musa Akpinar, Kurdatlarin Tevatiirii Meselesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 1993), 254.

166 DAnNf, et-Teysir, 87; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi 'l-kird 'dti’s-seb’, 147.

167 Ebu’l-Hasen el-Mucasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’an (Kahire: Mektebetu’l-HancT,
1411), 1/70.

168 Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’dn, 1/401.

169 Ahfes el-Evsat, Medni [-Kur’dn, 1/75.
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Kiraatlerin tercih edilmesi noktasinda, Ahfes ile ayn1 doneme rastlayan Ferré da
(61.207/822) ¢ogunlukla her farkli okuyusu makbul gorse de bazen onun da kiraatler
arasinda tercihte bulundugunu gérmekteyiz.

el-Bakara, 2/132. ayette gecen “=35" kelimesinin ayn1 sekilde =33 seklinde
de okunabilecegini ¢iinkii Medine mushafinda bu kelimenin “ =33 seklinde yazili
oldugunu dolayisiyla her iki okuyusun da dogru oldugunu zikretmektedir.!"

Ferrd’nin bazen de kirdatler arasinda tercihte bulunurken elestirel yaklastigini1 da
gormekteyiz: Ibrahim 14/22. dyette gegen “ = kelimesini cumhur Kurrd “i3 sias”
seklinde “Zs” “ya” harfini fetha ile okurken sadece imam Hamza “{-2 ya%” seklinde “ya”
harfini kesrali okumustur.}’* Ferra’nin eserinde zikrettifine gore (- y=4" okuyusunu
A‘mes’in Yahya b. Vessab tarafindan naklettigine gore Yahya bu sekilde okumusg ve bu
kelimede bulunan “<” harfini cer harfi ile kelimenin sonunun mecrir kilinacagini
zannettigini sOylemis ve kelimenin sonundaki nefsi miitekellim olan “Z” harfinin buna
déhil olamayacagini ifade etmis ve bu okuyusun sahiplerinin yanildiklarmni séylemistir.1"2
Kirdatler konusunda tercih yapanlarin basinda hatir1 sayilir bigimde One ¢ikan
sahsiyetlerden biri de dénemin karflerinden kiraat okuyan ibn Cerir et-Taberi*"® olmustur.
Taberi tefsir ve fikih konusunda tutunmus oldugu bagimsiz tavri kirdatlerin tercihi
noktasinda da sonuna kadar devam ettirmistir.!’*

Taber’ye baktigimizda kiraatlerini genelde Mekke, Medine, Basra ve Kife gibi
merkezlerde bulunan kurrdnin okuyuslarina dayandirmis; eger bir kirdat Misluman
ahalinin okuyusuna uygun degilse, -Arap diline uygun olsa bile- bu kiraati sazz kabul
ederek ona hicbir sekilde itibar etmemistir.}’

Taberi eger bir kiraati tercih edecekse en basta bu kirdatin Islam merkezlerinde
yaygin ve meshur olarak okunmasini sart kosmaktadir. Bu dzelligi bazen « 455 34l 51 5l
Gpaliadl) Jiadl 3 dadial” geklinde ifade ederken,® bazen de “aiyl juasl % dde”

170 Eh{ Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylemi el-Ferra, Medni’l-Kur dn (Misir: y.y., ts.), 1/77.

1 Tbn Miicahid, Kitdbu's-seb ‘a fi’l-kirdat, 364; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’I-kird dti’s-seb’, 197; Tbnii’l-
Cezerf, en-Nesr, 2/298-299.

172 Ferra, Medni’l-Kur’an, 2/75.

173 Ebii’l-Fazl Celaluiddin es-Sty(ti, Tabakatu I-mifessirin (Kahire: Mektebetu Vehbeh, 1396), 1/95.

174 Genis bilgi icin bk. Abdiilmecit Okcu, Kwraat Agisindan Taberi ve Tefsiri (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2000).

175 Ornek icin bk. Taberi, Cami u’l-beyan, 3/47.

176 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 2/209, 4/385.
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seklinde agiklar.’” Eger bir kirdat, kirdat merkezlerinden birinde meshur olan kiraate
muhalif veya miinferit kalmis ise Taberi bu kiraat ile okumay1 dogru bulmamugtir.1’®
Fakat bir kiraatin farkli yapilari, degisik bolgelerde kabul gérmiisse, bu farkl
okuyuslarm her birine miisamaha ile yaklasmistir. Icki ve kumarla ilgili Bakara, 2/219.
Ayette yer alan “Gsill adlias )-‘35 £) ey J& ifadesinde “3;«{5” kelimesinin ayni zamanda
“&” seklinde de okundugunu zikreden Taberd, “3&{5” kelimesinin Medinelilerin
cogunun, Basralilarin ve Kiife ehlinin bazilarinm okuyusu oldugunu, diger taraftan &
kelimesinin ise baz1 Kife ve Basralilar tarafindan okundugunu ancak “ el el 3l
£\l 8158 (2 8218 ol sZally Y diyerek :8” okuyusunun daha dogru oldugunu ifade eder. !
Kiréat farkliliklart anlam farkliligini da beraberinde getirmistir. Bu durum tezat
degil tenevvil ihtilafidir. Okuyuslar arasinda bir ¢eligki bulunmamasina ragmen bir anlam
zenginliginin olustugu, dyetin anlaminin daha da agiga ¢iktigi goriilmektedir. Bununla
ilgili olarak sahih ve sazz kirdatlerden drnekler mevcuttur. Sahih kiraate 6rnek olarak
“Ca yaall o3l e UL A5 Y5 T (o 38 10l dhels ) 3K 38 2401 1 g (JL AN G 13 180
Ayette gecen 1 2% kelimesinde farkli kirdatler meveuttur. Kirdat imamlarindan
Eb( Ca‘fer, Asim, Hamza Kisal ve Halef bu kelimeyi “) 3387 seklinde tahfifle okurken;
Nafi, bn Kesir, ibn Amir, EbG Amr ve Ya‘kub ise, “) 5% seklinde tesdid ile okumuslar
ve Ibn Muhaysin, Yezidi, Hasan da onlarla ayn1 sekilde okumuslardir.!8t
Burada yer alan iki farkli okuyusun manalarma bakildiginda seddeli okuyusta
“\ 5% zamirler peygamberlere gitmis olur. Bu durumda ise ayette gegen
“ sl y/zannettiler” fiili, kesin bir bilgiyi ifade etmis olur.}8? Bu okuyusla birlikte ayetin
manast1 “... Elgiler, kavimlerinin iman etmelerinden Umitlerini kesip kendilerinin

yalanlandiklarini ivice anladiklarinda bizim yardimimiz onlara geldi...” seklinde olur. '8

7 Taber?, Cami’u’l-beyan, 6/693.

18 M. Kemal Atik, Camiu’l-beydin fi’l-Kirdati’s-Seb’i’l Meshiira ve Kirdat [lmi Yoniinden Tahlili
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1982), 55-56.

179 Taberi, Cami u’l-beyan, 3/678.

180 y{isuf 12/110, “Ta ki peygamberler {imitlerini kesecek hale gelip yalanlandiklarmi diisiindiikleri esnada,
onlara yardimimiz geldi de boylece diledigimiz kimseler kurtulusa erdirildi. Azabimiz ise, suglular
toplulugundan asla geri ¢evrilemez.”

181 Tbn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘a fi'l-kurddt, 351; Ebl Alf el-Farist, el-Hucce li’l-Kurrdi’s-Seb ‘a, 4/441; Ton
Zencele, Hiiccetii’I-kirddt, 366; Dani, et-Teysir, 130; Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/50.

182 {bn Haleveyh, el-Hiicce fi'|-kird dti’s-seb’, 199.

183 Ferrd, Medni’l-Kur dn, 2/56; EbQ Alf el-Farist, el-Hucce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 41441-444; Tbn Haleveyh,
el-Hiicce fi’l-kird dti’s-seb’, 199.
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Burada yalanlama ifadesi iman etmeyen kimselerden gelmistir. Buna benzer sekilde “ 3
AE G Jub &3 Andolsun Ki, senden once de birgok Peygamberler yalanlanmusti™*®*

ayetinde “&5%” kelimesi ve baska bir dyette ) 538 U5 U Sltiks 15405 e Al (e (i) 385
X 8 ks gy Onlardan oncekiler de yalanlamislardi. Halbuki bunlar onlara

verdigimiz seylerin onda birine bile ulasamamislardir. El¢ilerimi yalanladilar. Peki, beni

inkar etmenin sonucu nasil oldu!’*®® gelen ayetlerle tesdid manasi biitiinlesmekte ve onu

desteklemektedir

Tahfifli okuyusta ise iki mana karsimiza ¢ikmaktadir.

1. “Ne zaman ki el¢iler, kavimlerinin inanmalarindan timitlerini kestiler ve onlar
(kendilerine el¢i gonderilmis olan toplumun iman etmis kismi), elcilerin
(kendilerine Allah’1n yapacagi yardim vadinden donerek) kendilerinin yalanct
(durumuna diisiiriilmiis) olduklarin1 zannettiler. Bizim o anda yardimimiz
geldi.”18®

2. “Ne zaman ki elgiler kavimlerinin imanindan Umitlerini kestiler ve
(kendilerine  Allah’tan  gelmesi gerekecek olan yardim vadinin
gergeklesmeyecegi siiphesine kapilarak) yalanlandiklarini (yalanct duruma
diistirildiklerini) zannettiler ki bizim yardimiz onlara geldi.”8’

Bu yorumlarin birincisine gore zamirler kendilerine elgi gonderilen kavme
gitmektedir. Ayette gecen zan ifadesi de iki muhtemel sey arasindan birini se¢gmek
anlamma gelmektedir. Bu sekildeki yorum Abdullah b. Mes‘id, Ibn Ciibeyr ve
Miicahit’den gelen meshur bir goriistiir.188

Yapilan yorumlarin ikincisinde ise tahfifli ve tesdidle okuma arasinda
ihtilaf/yorum fark: olusmustur. ibn Miileyke kanaliyla gelen habere gore tahfifli okuyus
“)9%” bn Abbas, seddeli okuyusu ise “ 5% Hz. Aise validemiz tarafindan kiraat

edilmistir.'%

184 g|-En’am 6/34.

185 Sehe’ 34/45.

186 Tbn Haleveyh, el-Hiicce fi’l-kird ati’s-seb’, 199; Bazemal, el-Kirddt ve eseruhd fi t-tefsir ve’l-ankam,
1/436.

187 Mekki b. EbT Talib el-Kayst, el-Kesf, 2/16.

188 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. AlT b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’1-Cevzi, Zddu 'I-mesir fi
ilmi 't-tefsir (Beyrut: y.y., 1422), 4/296; Ebl Said Abdullah b. Omer el-Sirazi el-Beydavi, Envdru t-
tenzil ve esraru ’t-te 'vil (Beyrut: Daru 1hyai’t-Tur€1si’1—ArabT, 1418), 3/462-463; Bazemdl, el-Kiradt ve
eseruhd fi’t-tefsir ve’l-ahkam, 1/436-437.

189 Buharf, Sahihii’l-Buhari (el-Cdmiu’s-Sahih), “Hayz”, 28 (No. 4524).
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Ibn Abbas’a gére peygamberlerin Allah’in yardiminm bu diinyada kendilerine
gelmeyecegi konusunda bir anlik dahi olsa timitsizlige kapilmalart miimkiindiir.
Nihayetinde onlar da bir insandir. Bu durum uzun siireli olmayan; insanin i¢ine gelen
anlik bir halden ibarettir. Nitekim insanin i¢inden gegirdigi fakat sze dokmedigi ve fiili
olarak islemedigi, ayn1 zamanda eyleme doniistiirmedigi bir takim duygu ve diisiincelerin
olabilecegi, kisinin bu durumdan sorumlu tutulmayacagi Hz. Peygamber tarafindan
aciklanmistir.'®° Buna gore Peygamber’e olumsuz bir diisiince veya vesvese bir anlik bile
olsa vuku bulmus olabilir. Nitekim, Kur’an’da gegen “ N (S Y5 dsD Ge i Ge al ol G

A8 e 05500 0 2 £ Sl Gl Lo G0 Ad Sl B G Al i 1) 191 ayeti bunu

destekler mahiyettedir. ibn Abbas kendi goriisiinii desteklemek igin 43 15143 & s 4
il e A | lal Gl O O a1l 55 05zl 5 sl At R0 Gy 1518 Gl (i 2 T
u—ulﬂ ) 5iad &) Y@ 192 dyetini delil olarak kullanmugtr.

Hz. Aise (r.a.) validemiz ise peygamberler igin ortaya ¢ikan umutsuzluk
durumunun daha genel ve uzun sireli bir durum olmasi ihtimali nedeniyle seddeli kiraati
tercih etmistir.’®® Hz. Aise’nin (r.a.) bu tepkisine neden olan sey, peygamberlerin Allah’m
vadi konusunda insanlarin i¢inden se¢ilmis kisiler ve en inanclilar1 olmalari, onlarin
peygamberlik vasiflariyla uyusmayacak durumlardan uzak olmalari etkili olmustur.

Biitiin bu yorumlar dikkate alindiginda ayette ihtilafa sebep olan bu fiili, tesdidle
) 5338 okuyusta mana “...Elgiler, kavimlerinin iman etmelerinden tmitlerini kesip
kendilerinin yalanlandiklarini iyice anladiklarinda bizim yardimimiz onlara geldi...”%
seklinde olacaktir. Tahfifli okumada ise mana “... Ne zaman ki elgiler kavimlerinin

imanindan timitlerini kestiler ve (kendilerine Allah’tan gelmesi gerekecek olan yardim

190 Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Alf el-Husrevcirdi el-Beyhaki, Siinenii’l-kiibra (Kahire: Merkezu
Hicr, 2011), 7/209; Beydavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru 't-te 'vil, 3/463.

191 gl-Hac 22/52, “Senden 6nce higbir rasdl ve nebi gdondermedik ki, bir sey temenni ettii zaman, seytan
onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Fakat Allah seytanin vesvesesini ortadan kaldirir.
Sonra Allah ayetlerini muhkem yapar. Allah her seyi hakkiyla bilend, hiikiim ve hikmet sahibidir”.

192 e|-Bakara 2/214, “Yoksa siz, sizden dncekilerin basina gelenler, sizin de basiniza gelmeden cennete
gireceginizi mi sandimiz? Peygamber ve onunla beraber mii’minler, "Allah’in yardimi ne zaman?"
diyecek kadar darliga ve zorluga ugramislar ve sarsilmuslardi. Iyi bilin ki Allah’in yardimi pek
yakindir”.

198 Bazemdl, el-Kirddt ve eseruhd fi 't-tefsir ve’I-ahkam, 1/440-441.

194 Ferrd, Medni’l-Kur an, 2/56; EbQ AR el-Farisi, el-Hucce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/284; ibn Haleveyh, el-
Hiicce fi’l-kurd 'dti’s-seb’, 199; Tbnii’1-Cevzi, Zadu’I-mesir fi ilmi t-tefsir, 4/296; Mekki b. Ebi Talib el-
Kayst, el-Kesf, 2/10-16.
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vaadinin gerceklesmeyecegi siiphesine kapilarak) yalanlandiklarini (yalanci duruma
diisiiriildiiklerini) zannettiler bizim yardimimiz onlara geldi...”*® seklinde olacaktir.

Verilen 6rnekte goriildiigii gibi bu ayette bulunan her iki kiraat, ayetin anlaminin
aciklamasina yardimei olmakta ve ayete anlam zenginligi de katmaktadir.

Sazz kirdatlerden de bir 6rnek olarak &l s a4l &5 ¥ e 15 5&a EE RS uaﬂ‘ o
G il g 330 G AT s 4 Jadd) &l s Bad (5l V5 oL 196 ayetinde gegen “Jaad)
kelimesi cumhur kurra tarafindan “z” ve “»” harfi fethali olarak okunmustur. Bununla
birlikte Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’den bu kelimenin “Caddifel-cimmel”, “Jaddi/el-
ctimel” ve “Jx&ll/el-ctiml” seklinde okunduguna dair de rivayetler nakledilmistir.!%’

Kiraat imamlarinin ittifak ettigi sahih kiraatte “Jaali” kelimesinin anlami bilinen
deve hayvaninin isimlerindendir.'®® Sazz olan okuyuslardan “JadlVel-cimmel” kelimesi
ise, “kaln ip-halat” anlamindadir.!® Aym kelimenin “JadlVel-ciml” seklinde
okunmasmda mana “Jad/cemel-deve” isminin ¢ogulu olup, aym “Xul/ esed-arslan”
kelimesinin “3//iistid” seklinde cogul yapilmasi gibi olur.2%

Ayette Arap toplumunun giinliik yasantisinda siirekli gordiigii, gévdesinin
biiytikliigii ve ihtisami ile gozlerinde capcanli duran bir hayvan olan devenin 6rnek olarak
verilmesi ve devenin igne deliginden gegmesinin imkénsizligi tesbih yolu ile onlara
gosterilmistir.?! Kur’an’da degisik vesilelerle bu hayvana dikkat ¢ekmistir. Kiyamet
sahnelerinin yer verildigi bir slrede “Sari erkek deve siiriileri gibi dagilan
kivileimlar. %2 baska bir stirede “Dogurmast yaklagsmis gebe develer basibos birakildig
zaman, 2% denilerek kendileri igin ¢ok degerli bile olsa o giin bir hayvanin bile fayda

veremeyecegi ve bir anlam ifade etmeyecegi hatirlatilmistir. Bagka bir ayette ise “Deveye

195 Mekki b. EbT Talib el-Kayst, el-Kesf, 2/16.

196 g|-A‘raf 7/40, “Ayetlerimizi yalanlayanlar ve o ayetlere uymayi kibirlerine yediremeyenler var ya,
onlara goklerin kapilari agilmaz. Onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete de giremezler!
Biz suclulari igte boyle cezalandiririz”.

197 Taberi, Cdmi u’l-beyan, 5/488; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri,
el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uytinii’[-ek&vil fi viicQhi ‘z-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, 1407),
2/99; Bazem(l, el-Kirddt ve eseruhd fi 't-tefsir ve ’l-ahkam, 1/426.

198 Taberi, Cami u’l-beyan, 5/489; Bazem(l, el-Kirddt ve eseruhd fi’t-tefsir ve’l-ahkam, 1/427.

19 Ebf’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicihi sevadzzi'l-kirddat ve’l-izah anha (b.y.:
Vezaratu’l Evkaf, 1420), 1/249; Ebt’1-Beka Abdullah b. el-Hiseyn el-Ukberi, et-Tibydn fi i’rabi’l-
Kur’an (Mistr: 1sa el-Babi el-Halebi ve Siirekah, 1976), 1/568.

20 Tbn Cinni, el-Mubhteseb fi tebyini viiciihi sevézzi’l-kirddt ve I-izah anha, 1/249; Ukberd, Tibyan, 1/568.

201 Muhammed b. Ydsuf b. Al b. YGsuf b. Hayyan el-Endeliist Ebl Hayyan, el-Bahru’I-muhit fi tefsir, thk.
S1dki Muhammed Cemil (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1420), 5/51.

202 g|-Marselat 77/20.

203 et-Tekvir 81/4.
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bakmazlar mi, nasil yaratilmis? "?** denilerek ¢ok iyi bilip tanidiklar1 miisahhas bir 6rnek
olan deveden ibret almalar1 istenmistir. Bu itibarla ayette deve 6rneginin verilmis olmasi
gayet anlasilir olmaktadir.

Sazz kiraatler 1s18inda ayet degerlendirildiginde kelimeye “kalin ip/halat” manasi
verilecek ve ayetin ménasi1 “Halat igne deliginden gec¢inceye kadar (kéfirler) cennete
girmeyecekler” seklinde olacaktir.?%®

Ayette gecen kelimenin her iki manas: da bir seyin imkansizligini gosterme
acisindan yapilan miibalaga sanatina giizel bir 6rnektir. Bu ifade bi¢imi bizim dilimizde
“Balik kavaga ¢ikar mi?” ifadesinde tam olarak karsiligini bulmustur. Ozellikle Arap
dilinde ¢ok belirgin olan bu durumun, devenin sik¢a kullanildigi bir toplumda bu ifade
bicimiyle kullanilmis olmasi daha etkili bir Uslup olarak goériinmektedir.

Bu ifade kalibinin ayni1 sekilde Incil’de de gectigi goriilmektedir. Incil’de “Yine
sunu soyleyeyim ki: devenin igne deliginden gecmesi, zenginin Tanri Egemenligi’ne
girmesinden daha kolaydir.”?®® seklinde gecen bu ifade dyeti anlamlandirmada delil
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biitiin bunlar 15181nda yapilan degerlendirmelerde ayete deve ile baglantili olarak
méana verilmesi uygun diismektedir. Sdzz okuyusun ayete zenginlik katarak ayeti

anlamada bize kolaylik sagladigi da goriilmektedir.
1.8.2. Kiraatlerin Fikih ilminde Yorum Farkhliklarina Neden Olmasi

Kiraatlerin tefsirde yorum farki olusturduguna dair bilgileri yukarida zikrettikten
sonra bu baslik altinda fikih ilminde yorum farki olup olmadigina dair bilgi vermeye
calisacagiz. Yapilan bu ¢alisma aslinda “Kirdat [lmi” ile ilgili bir ¢alisma olsa da, bir
yaniyla “tefsir ilm1” diger yaniyla da “fikih/ahkam” ilmi ile dogrudan ve dolayl olarak i¢
icedir. Calisma basta da ifade edildigi gibi kirdat farkliliklarinin ahk@m tefsirlerine
yansimalarin1 konu edindiginden, kiraat, tefsir ve ahkdm konulari, ¢alismanin ana
omurgasini teskil etmektedir.

Buradan hareketle tefsirde oldugu gibi, farkli kirdatlerin veya diger bir ifadeyle

kiraat farkliliklarinin, tefsirde yorum farkina sebep oldugu gibi fikihta da yorum farkina

24 o] Gasiye 88/17.

205 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 5/489.

26 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlar1, 2009),
Matta, (Bab:19)/23-24.
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sebep olmasi kagimilmazdir. Kiraat ilmi, Kur’an’in nasil ve ne sekilde okunacagina dair
bilgiyi bize verdikten sonra ortaya cikan okumalardan kaynakli tefsirde farkli
yorumlanmasi, bunun yaninda fikihta ise hayatimiza ne gibi etki ettigi/edecegi 6n plana
¢ikmaktadir.

Tefsir sOzlikte “aciklamak, beyan etmek” anlamindaki “fesr” kokinden
“aciklamak, ortaya cikarmak, kelime veya sozdeki kapaliligi gidermek” anlamlaria
gelmektedir.?%” “Fikih” ise liigatte “bir seyi bilmek, dogru ve tam manasiyla anlamak,
derinlemesine kavramak” anlamlarina gelmektedir.?’® “Ahkam” ise, daha genis manada,
belli bir konu hakkinda konulmus bulunan kurallarin biitiiniinii ifade etmek igin
kullanilir.2%

Bu bilgiler 1s1ginda el-Cessas’in hikim ihtiva eden ayetleri agiklarken
kirdatlerden nasil yararlandigina bir 6rnek verip detayli incelemeyi igiincii boliime

birakalim.

,,,,, p At

Hucurat suresinde yer alan ve | 55 kelimesinin “I £5#” seklinde var olan her iki
okuyusu zikrederek?'?, ayetin tefsirini sdyle yapar. « )55 Ly Guld KA Gl Gl GG
el silad ol VA Al L ‘)3:“,4:' & “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber
getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak icin o haberin

7211 Bu ayette varolan hiikiim, fasik birinin getirmis oldugu

dogrulugunu aragtirin.
haberin arastirilmasinin vacip oldugu ve onun verdigi haberi inceleyip, haberi verenin ve
verdigi haberin dogrulugunu aragtirmadan bir karara varilmasinin yasaklanmis olmasidir.
Yukarida ifade edildigi gibi “) 558" kelimesinde iki tiir kirdat meveuttur. Hamza ve Kisai
bu kelimeyi “I 5558” seklinde “< harfi ile okurlar. Bu okuyusa gore kelimenin kokiinde
“tedbirli olma” ménasi ortaya ¢ikar ki bu da ki bu da ménaya zenginlik kattig1 gibi hiikme
de etki eder. Diger kirdat imamlar1 da ayette gectigi sekliyle “| 58 < harfi ile okurlar
ve kelimenin kokunde “ilim” yani kesin bilgi edinme anlami ortaya ¢ikmaktadir.

Bu bilgiler 1s1ginda Musliman iki méanayi da g6z oniinde bulunduracak sekilde

kendisine bir haber ulastiginda bir topluluga zarar vermemek i¢in fasiktan gelen haberin

27 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, “fsr” md. 412.

208 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “fkh”md. 13/522.

209 Rag1b el-isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn. “hkm” md. 248; Ayrica bk. Ozel, “Ahkam”.
210 {pn Zencele, Hiiccetii I-kirddt, 209.

211 el-Hicurat 49/6.
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dogrulugunu arastirip tedbirli davranarak kesin bir bilgi elde ettikten sonra 0 habere
uygun davranacaktir.?'?

el-Cessas burada bulunan kiraat farkliliklarindan hareketle su sonuca varmaktadir:
“Buraya kadar bu anlatilanlar fasik birinin sehadetinin de kabul edilemeyecegini gosterir.
Yani ayet fasigin sehadetini nehy eder. Her sahitlik bir hiikkiim ifade ettigine gore oda
haberlerinin hiikmiinii alir. Dolayistyla, fasigin higbir sekilde sahitligi kabul edilmez.?*3

Gorildigi tizere kiraat tefsirde oldugu gibi fikih/ahkam alaninda da farkliliklara
sebep olabilmektedir. Dolayisiyla kirdat ilmi Gazzali’nin de ifade ettigi gibi ilim erbab1
icin en basta bilinmesi gereken ilim dallarinda biri olmaktadir.?**

Calismamizin da esasini teskil eden ahkam tefsirlerinde kiraat farkliliklari ve
mufessirlerin bu konudaki &yetleri nasil tefsir ettiklerine dair genis bilgiyi tiglincii boliime

havale ediyoruz.

212 Gling6r, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an’1, 91.

213 Eb{ Bekr Ahmed b. Ali Razi el-Cessas, Ahkdmii’I-Kur 'dn, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 3/398.

214 Eb( Hamid el-Gazzali, Cevahirii'l-Kur’dn ve diireruhu (Beyrut : Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1990), 18-19.
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1.9. MUFESSIRLERIN HAYATI YASADIGI CEVRE VE iLMi KiSiLiGi

Calismamizin bu boliimiinde ilk olarak, miifessirlerimizden el-Cessas’1,?*® ikinci
olarak da el-Kurtub?’yi tanimaya ve tanitmaya c¢alisacagiz. Bu bolimde, her iki

miufessirinde hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda malumatlara deginecegiz.
1.9.1. EbG Bekr Ahmed b. Al er-Razi el-Cessas

1.9.1.1. Hayat1

Asi1l adi Ahmed, olan miifessirin babasinin adi Ali ve kiinyesi Ebai Bekr’dir.?° el-

Cessas (61. 305/917) yilinda Rey sehrinde dogmus ve (370/981) yilinda Bagdat’ta vefat
etmistir. Dogdugu yere nispetle er-Razi, yasadig1 sehre nispetle el-Bagdddi, mezhep
itibariyle Hanefi mezhebine mensup oldugu i¢in de kendisine el-Hanefi nisbesi
verilmistir.?}” Yasamini badanacilik ve kireggilik yaparak gecirdigi icin lakab1 olan el-
Cessas ismiyle taninmaktadir.?!® Calismamizda, biz de bu kisa lakabiyla “el-Cessas”
diyerek zikredecegiz.

el-Cessas dogum yeri olan Rey’den yirmili yaslarda ayrilip hayatinin geri kalanini
gecirecegi Bagdat’a go¢ ederek oraya yerlesmistir.?!®* Hem dogum yeri hem de yasadig1
yer olan Bagdat ile ilgili hayatina dair fazla malumat olmadig1 i¢in bu kadariyla iktifa
edip ilmi kisiligi konusuna gegmek istiyoruz. el-Cessas’in hayati ile ilgili derinlemesine
bir bilgiye ulasamasak da onunla ilgili bilgilerin biitiin kaynaklarda az veya ¢ok tekrardan

ibaret oldugunu miisahede ettik.

215 Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdullah Ibn Kutluboga, Tacii't-teracim fi tabakati’l-
hanefiyye (Bagdad: Mektebetii’l-Miisenna, 1962), 6; Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdilhay b.
Muhammed Leknevi, el-Fevaidii 'I-behiyye fi teracimi’l-hanefiyye; et-ta likatii’s-seniyye ale’l-fevaidi’l-
behiyye (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324), 27; Yasuf b ilyAn b Mfsa Serkis Dimaski Serkis,
Mu’cemii’l-matbiidti’l-arabiyye ve’l-muarrebe (b.y.: y.y., ts.), 1/698; Hayreddin Zirikli, el-4 7/am:
Kamiisii teracim (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002), “el-A‘1am (Kamdsii terdcim)”,1/165; Fuat
Sezgin, Geschichte des arabischen schrifttums [gas]: qur’anwissenchaften, hadith, geschichte, figh,
dogmatik, mystik (Leiden : E.J. Brill, 1967), 1/444-445; Glngor, Cassds ve Ahkdmu’[-Kur’dn’t; Ahmet
Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlar: (Ankara : Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013),
44,

216 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’én 1, 8.

217 Gling6r, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’én 1, 8.

28 Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’1-Esir, el-Liibab fi tehzibi’l-ensab (b.y.:
Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/228-229; Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed ez-Zebidl, Tdcii’l-ar(s min
cevdhiri’l-kdmQs (Kahire : el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1306), 4/377.

218 Glngo6r, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dan’1, 10; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin
Meshurlari, 44.
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1.9.1.2. Tlmi Kisiligi

el-Cessas, yasadigi yer olan Bagdat’a geldikten sonra donemin en biiyiik Hanefi
mezhep alimi olan Eb(’l Hasan el-Kerhi’nin (61.340/951) ders halkasina katilip, fikih
tahsil ederek, onun en 6nde gelen dgrencilerinden biri olmustur.??°

[Imi kisiliginin olusmasinda ona yon veren seyhlerini burada zikretmekte fayda
goruyoruz. el-Cessas’in, Ahkdm Tefsiri ve Usili Fikih eserinde daha ¢ok istifade edip,
eserlerinde ¢okca zikrettikleri basta olmak tizere onlar1 soyle siralamak miimkiindiir:

- Eb(’1-Hasen el-Kerhi (61. 340/951),2%

- Abdulbaki b. Kani (6. 351/962),%22

- el- Hakim, en-Neysabari (61. 405/1014),%%

- Abdullah b. Ca‘fer b. Faris el-isfehani (61. 346/962), %

- Ebii’l-Kasim et-Taberani (81. 360/971),2%5

- Eba Sehl ez-Ziiccaci (61. 311/923),%22¢

- Da‘lec b. Ahmed b. Da‘lec es-Sicistani el Bagdadi (6l. 351/962),%7

-Gulamu’s-Sa‘leb (8l. 345/956),228

-Abdullah b. Ca‘fer b. Faris en-Nahvi (61. 347/958),22%”

Buraya kadar daha ¢ok 6n plana ¢ikan seyhlerini zikretmeye g¢alistik. Bununla
birlikte sayilar1 toplamda yirmi biri bulan ancak onlar kadar zikredilmeyen hocalarini da
sOylece siralayabiliriz.

- Ebd Ali el-Farisi (6. 288/901),

- Muhammed b. Bekr el-Basri (61. 346/958),

- Ca‘fer b. Muhammed b. Ahmed el-Vasiti (6l. 353/964),

- Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. ishak el-Mervezi (61. 329/941),

220 Giingor, Cassds ve Ahkamu’'l-Kur’an1, 11, Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin
Meshurlari, 44.

221 Giingor, Cassas ve Ahkdmu'l-Kur’an1, 12; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin
Meshurlari, 44.

222 Giingor, Cassds ve Ahkamu’l-Kur’an1, 13; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin
Meshurlar, 44.

223 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’an’i, 15; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin
Meshurlar, 44.

224 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 16.

25 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 14.

226 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an 1, 15.

227 Gling6r, Cassas ve Ahkdmu’'l-Kur’dn’1, 15.

228 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 16.

229 Glngor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an’1, 14.
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- Eba Bekr Mukrem b. Ahmed el-Kadi (61. 345/957),
- Ebu Ali el-Hiiseyn b. Ali el-Hafiz (61. 349/960),
- Muhammed b. Amr el-Ciani (6l. 355/966),%%°

1.9.1.3. Eserleri

el-Cessas’in ¢alismamizin esasini teskil eden “Ahkédmu’l Kur’an” adli eserinin
yaninda baska eserleri de mevcuttur. Fakat kendi eser vermekten ziyade Hanefi
mezhebinin ileri gelenlerinin eserlerine serh niteligi tasimaktadir.?®* Kaynaklarda adi
gecen eserlerini sdylece siralayabiliriz.

- Serhu Cami i’l-kebir?

- Serhu’l-Cami’i’s-Sagir

- Serhu’I-Mendsik li Muhammed b. el-Hasan eg-Seybdni

- Serhu Asdri’t- Tahdvi

- Serhu Muhtasari’l-Fikh li 't-Tahdvi

- Muhtasaru 7htilafi 'I-Fukaha li't- Tahdvi

- Serhu Edebi’I-Kadi [i’I-Hassaf?*®

- Serhu Muhtasari’l-Kerhi?**

- Cevdbatu’I-Mesail>®

- Serhu’I-Esmai ’I-Hiisng?3®

- El Fusdal Fi’l-Usial®’

- Ahkdmu ’I-Kur’an®38

sa

230 Gling6r, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an’1, 21.

2L Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 36.

232 Haci Halife Mustafa b Abdullah Katib Celebi, Kesfii z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’I-fintn (Tahran :
Mektebetii’l-islamiyye, 1967), 2/568; Babanzade Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-
miiellifin ve asarti’l-musannifin (Ankara: Milli Egitim Bakanhgi, 1955), 1/66; Takiyyiddin b
Abdulkadir et-Temimi el-Gazzi et-Temimi, Tabakatii’s-seniyye fi teracimi’l-hanefiyye (Riyad : Darii’r-
Rifai, 1983), 1/480; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, 28; Glingor, Cassds ve Ahkdmu’[-Kur’dn 1, 36.

233 Giingor, Cassds ve Ahkamu’l-Kur’an1, 42, Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin
Meshurlar, 44.

24 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’an’i, 42; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin
Meshurlar, 45.

235 Kutluboga, Tacii t-teracim fi tabakati’l-hanefiyye, 6; Glngor, Cassds ve Ahkdmu’I-Kur’an’1, 43.

236 Kutluboga, Tacii t-teracim fi tabakati’I-hanefiyye, 6; Celebi, Kesfii 'z-zun(in, 2/1032; Pasa, Hediyyetii I-
arifin, 1/66; Gungor, Cassds ve Ahkdmu’[-Kur’dn’1, 42.

287 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/6; GUngor, Cassds ve Ahkdmu’'l-Kur’dn’1, 43; Ozel, Hanefi Fikah Alimleri
ve Diger Mezheplerin Meghurlari, 45.

238 Sezgin, Geschichte des arabischen schrifttums [gas], 1/445; Giingor, Cassds ve Ahkdmu’I-Kur’'dn’1, 46.
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1.9.1.4. Ahkam(’l Kur’an?3®

el-Cessas’in  Ahkamu 'I-Kur ‘an adli eseri Hanefi mezhebinin bu alanda yazilmis
olan eserlerinin ilklerinden sayilmaktadir. Bu alanda her ne kadar ilk eser verenin Imam
Safii oldugu soylense de ilk eserin Mukatil’in (61. 150/767) Tefsirii’l-hamsi mi’e dye
mine’l-Kur’an adli eseri oldugu daha kabul gérmektedir.?*® Hanefi fikih ekoliiniin ilk
Ahkdmu’l-Kur’an eserleri ise Ali b. Mdsa el-Kummi (6l. 305/917) ve Tahavi (6l.
321/933) tarafindan yazilmustir. Fakat bu eserler giiniimiize kadar ulasmamugtir.24*

el-Cessas eserinde slre ve ayetleri Kur’an’daki slre tertibine gore tefsir etmekte,
bununla birlikte Kur’an’in tamamini degil sadece icerisinde ahkam barindiran 1080 ayeti
tefsir etmektedir. Burada sunu ifade etmek yerinde olacaktir. Kur’an’daki ahkam ayetleri
say1s1 miifessirlerin bakis agisina gore degisiklik arz etmektedir. Bazis1 ahk&dm ayetlerini
200 sayi1p onlari tefsir ederken bazisi bunu 1000’in {izerine ¢ikarmaktadir. Burada ahk&m
ayetlerinin bu kadar degisiklik arz etmesi, sadece ahkam iceren ayetler incelendiginde
saymnin daha az, dolayli olarak ahkdm iceren ayetler eklendiginde ise bu sayr artis
gostermektedir.?4?

el-Cessas’in Ahkéamu’l Kur’an adli eseri igin, eserlerinin sonuncusu ve en
degerlisidir denilebilir. Ciinkii o bu eserini 6nceden yazmis oldugu serhler, bilgi birikimi,
ilmi tecriibesini ve maharetini bu eserinde ortaya koymustur.?4®

el-Cessés’in eserinde yer alan ifadelerden hareketle, fikhi mezhep ekollerinin
gorislerine eserinde yer verdigi miisahede edilirken, Hanefi mezhep ekolline mensubiyeti
nedeniyle taassup elestirilerine maruz kalmistir.?4*

Eseri Tiirkiye’de ilk olarak Glingor tarafindan doktora tezi olarak calisilmis ve

kitap olarak basilmistir. Bununla birlikte ahkam tefsirleri ile ilgili yazilan doktora tezleri,

239 et-Temimi, Tabakatii’s-seniyye fi teracimi’l-hanefiyye, 1/415; Ebii’l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi
Taskopriizade, Tabakatii’l-fukaha (b.y.: y.y., ts.), 66; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, 28; Zirikli, “el-
A‘lam (Kamsi teracim)”, 1/165; Omer Riza Kehhale, Mu cemii ‘I-miiellifin: teracimu musannifi’l-
kiitiibi’[-arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 2/5; O Spies, “‘Al Djassas’”, “Al Djassas”
(Leiden, 1983), 2/486; Serkis, Mu cemii’l-matbiidti’l-arabiyye ve’l-muarrebe, 698-699; Sezgin,
Geschichte des arabischen schrifttums [gas], 1/445; Gungér, Cassas ve Ahkamu ’l-Kur’dn 1.

240 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 470.

241 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 46.

222 Yakup Yiiksel, “Fikhi Tefsir Geleneginde ‘Ahkam-1 Kur’aniyye nin Yeri”, Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (01 Aralik 2015), 161-181.

243 Sezgin, Geschichte des arabischen schrifttums [gas], 1/445; Giingor, Cassds ve Ahkdmu’I-Kur’'dn’1, 46.

24 Glngor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an’1, 49.
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yuksek lisans tezleri ve makalelerde Hanefi ekoliiniin dnciilerinden olmasi hasebiyle

¢okca yer bulmaktadir.?*®
1.9.2. EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr b. Ferh el-Kurtubf

Calismamizda temel teskil edecek olan ikinci miifessirimiz el-Kurtubi?*¢ islam
alemi icerisinde dnemli bir konuma sahiptir. Kendisi tefsir basta olmak {izere kiraat,

hadis, fikih, nahiv gibi ilimlere sahip ender sahsiyetlerin igerisinde yer almaktadir.?4’

Hayati ve eserleriyle ilgili birgok ¢alismada bunlara rastlamak miimkindiir.?48

1.9.2.1. Hayati

Hicri yedinci ylizyilda yetisen mufessirimizin altinct yiizyilin sonlar1 ve yedinci
yiizy1lin baslarinda Kurtuba’da diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.?*® Babas: ciftgilikle
gecinen bir zat olup, 3 Ramazan 627 (16 Temmuz 1230) tarihinde, tarlasinda ¢alistigi
esnada Hristiyan Ispanyalilarin saldirisinda hayatin1 kaybetmistir.?>

el-Kurtubi 633 yilina kadar bir taraftan ailesinin ge¢imine katki saglamak i¢in
comlek isciligi yaparken diger taraftan ilmi seviyesini gelistirmekten geri durmamustir.
Kurtuba’da Islam ilimleri alaninda devrin ileri gelen alimlerinden kirat, fikih, nahiv
dersleri almigtir.?>

el-Kurtubi’nin dogum yeri olan Kurtuba H. 633 yilinda isgal edilince, el-Kurtubi

sehri terk ederek Iskenderiye’ye gegmek zorunda kaldi. Iskenderiye’de el-Miifhim fi serhi

245 “https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp” (Erisim 26 Kasim 2021); “TDV
Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM) Kiitiiphanesi” (Erisim 26 Kasim 2021).

246 Paga, Hediyyetii’l-arifin, 2/129; Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen litteratur: zweite den
supplementbanden angepasste auflage (Leiden : E.J. Brill, 1943), 1/529; Zirikli, “el-A‘lam (Kamdsi
terdcim)”, 6/217-218; Celebi, Kesfii’z-zunln, 1/534; Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b.
Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

247 Kurtubfd, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/11.

248 Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Maliki Semsuddin ed-Davidi, Tabakdtu ’I-miifessirin (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 2/65.

249 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirun (b.y.: y.y., ts.), 2/321-326; Kasbi
Mahmd Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhii fi 't-tefsir (Kahire : Darii’l-Ensar, 1979), 6/64; Ilhan, Kurtubi
Tefsirinde Kiradt Olgusu, 1; Abdullah Bayram, “Kurtubi’nin Hayat1, {lmi Sahsiyeti ve Tefsirdeki Yeri:
Miifessirin Biyografisine Dair Baz1 Calismalarin Elestirisi Perspektifinden”, Balikesir Ilahiyat Dergisi
5/1 (27 Haziran 2019), 90-126; Miftah es-Senusi Bel’am, el-Kurtubi: hayatuhii ve dsdruhii’l-ilmiyye ve
menhecuhii fi’t-tefsir (Bingazi : Camiatu Karyunus, 1998), 86; Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b.
Ahmed”.

20 Kurtubf?, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2; Altkulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”; Bayram,
“Kurtubi’nin Hayat1, [lmi Sahsiyeti ve Tefsirdeki Yeri”.

251 flhan, Kurtubf Tefsirinde Kiradt Olgusu, 4.
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Sahihi Mislim adli eserin sahibi olan Ahmed b. Omer el-Kurtubi’den eserinin bir kismini
okudu, bununla birlikte EbG Muhammed Abdulvehhab b. Revac ve Ebd Muhammed
Abdiilmu‘ti el-Lahmi’den de ders aldi. Iskenderiye’nin yan1 sira Feyyum, Mans(re,
Kahire ve Minye’ye de seyahat etmistir.?®> Bir miiddet Kahire’de ikamet eden
mufessirimiz, Said bolgesinde bulunan Miinyetii Beni Hasib’e yerleserek hayatinin
sonuna dek burada yasamini siirdiirdii. Kendisinden ilmi agidan ders alanlar arasinda oglu
Sehabeddin Ahmed yaninda bircok isim gecmektedir.?>® Miitevazi bir yapisi olan ve sade
yasamiyla taninan, ziihd hayatina 6nem veren el-Kurtubi 9 Sevval 671’de Miinyetii Beni
Hasib’de hayata gozlerini yumdu ve burada defnedildi. el-Kurtubi’nin kabri, 1971 yilinda
ona layik bir bigimde adina yapilan caminin yanindaki kabrine nakli yapilmis ve o giinden

bugiine dek ziyarete acik tutulmaktadir.?>*

1.9.2.2. Ilmi Kisiligi

Hayatinin butin evrelerinde ilimle i¢ ice oldugu anlagilan el-Kurtubi, ona
eserlerinde yer veren ilim erbabi tarafindan da gerekli 6vglye mazhar olmustur. Onu taltif
edenler onunla ilgili olarak: “Takva sahibi ahiret islerinden kendini ilgilendiren seylerle
mesgul olan zamanin1 Yiice Allah’a yonelmek, ibadet etmek ve tasnif ile degerlendiren,
kimseye yiik olmayan ayn1 zamanda dis goriiniise deger vermeyip dogal yasamayi tercih
eden basinda bir takke ve tek bir kat elbise ile yetinen arif alimlerdendir.” 2°°

Hadis hafizi, tarihci ve kiraat alimi olan Zehebi,?® el-Kurtubi*yi “ilimde derya”
olarak nitelendirmistir ve yukarida da ifade ettigimiz gibi diger ilim erbabi da ona gereken

iltifat1 yapmuagstir.

22 Meshur Hasan Mahmud Selman, el-fmam el-Kurtubi : Seyhu eimmeti 't-tefsir (Dimask : Darii’l-Kalem,
1993), 38-39.

253 Selman, el-fmam el-Kurtubi, 89-94.

254 Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhi fi 't-tefsir, 30.

255 Ebii’l-Vefa Burhaneddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed Ibn Ferhiin, ed-Dibacii’l-miizheb fi ma rifeti
a’yan ulema’i’l-mezheb (Kahire : Dari’t-Tlras, 1972), 1/317; Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed
Daviidi, Tabakatii’I-miifessirin (Kahire : Mektebetu Vehbe, 1972), 2/69-70; Ilhan, Kurtubi Tefsirinde
Kiraat Olgusu, 7.

2% Tayyar Altikulag, “Zehebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013).
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Onu tanitirken, Kurtuba’da giyim kusama c¢ok onem verilirken onun yerine
sadelige 6nem vermis olmas1,?® diinya hayatina degil takva elbisesini giyip ahiret
hayatina daha fazla ehemmiyet verdiginin bir gostergesidir.?>®

el-Kurtubi, degisik ilim dallariyla ilgilenmesi yaninda degisik sehirlerde yasamasi
ve ilim tahsil etmesi, hocalarinin da farkli ve birgok olmasi sonucunu dogurmustur.
Kurtubi, hayatinin hatiri sayilir bir kismu olan genclik donemini dinyaya geldigi
Kurtuba’da gecirmis ve butln ilimlerin temellerini orada 6grenmistir. Fakat ilmi
birikimini tamamlamadan Misir’a go¢ etmek zorunda kalip bu yolculukta da Iskenderiye,
Kahire, Feyyum ve Mensdre gibi sehirlerde bir miiddet kalmis, Miinye’ye de yerlesmis
ve ilim tahsil etmistir.2%

[lmi kisiliginin olusmasinda ona ydn veren seyhlerini de burada zikretmekte fayda
goruyoruz. Basta kiraat, hadis ve fikih derslerini aldig1 Endiiliis ilim erbabini zikrederek
baslamak istiyoruz.

Hocalar::

el-Kurtubi’nin kendisinden kiraat, hadis, fikih nahiv dersleri aldigi hocas1:2%0

- Eb( Ca‘fer el-Kurtubi el-Endiiliisi?®
el-Kurtubi’nin eserinde ifade ettigi hocas1 ve devrin kadis1:2%2

- Rebi‘ b. Ubeyy el-Es‘ari??
el-Kurtubi’nin ifadesiyle “Seyhuna el-Kadi Lisanii’l-Miitekellimin” diye tanittig1 hocast:

- Ahmed b. el-Es‘ari?®*

el-Kurtubi’nin babasinin 6ldurildikten sonra sehit hitkmiinde mi yoksa normal
olarak m1 defin iglemine dair soru sordugu ve cevaben: “babani yika, kefenle ve namazini

kil” diye cevap aldig1 hocas1:%®

257 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-
endeliisi ‘r-ratib (b.y.: Yazma, 1083), 2/210-211.

258 Kurtubfd, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 4/162.

29 Selman, el-Imam el-Kurtubf, 63.

260 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 4/606.

261 Tmadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye (Beyrut : Mektebetii’l-
Marif, 1981), 13/213; Bel’am, el-Kurtubi, 108

262 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 2/617; Selman, el-fmam el-Kurtubi, 66.

263 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-kitdbi’s-sila (Tunis :
Darii’l-Garbi’l-Islami, 2011), 1/67; Zelat, el-Kurtub? ve menhecuhi fi 't-tefsir, 13; Selman, el-fmam el-
Kurtubf, 65.

264 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/201.

265 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 2/617.
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- Eb0’l Hasen Ali b Kudral®®®
el-Kurtubi’nin Endiiliis’le ilgili zikredecegimiz, babasindan Kiraat-1 Seb‘a’y1 6grenen ve
Nafi‘ kirdati, Vers rivayetinden icazet alan Kurtuba’da ve degisik yerlerde kadilik yapan
hocas1:%%’
- Havdillah el-Ensari el-Endiiliisi
el-Kurtubi’nin Endiiliis’ten ayrilmak zorunda kaldig:i tarihten itibaren degisik
yerlerde bulundugunu zikretmistik. Simdide 6émriiniin geri kalaninda ilim gordiigii®®® ve
ilminden etrafina 1s1k sagtig1 cografyada, ilim tahsil ettigi hocalarini zikredelim.

el-Kurtubi’nin eserlerinde en ¢ok bahsettigi, “muhakkik alimlerden, fakih, imam,
seyhimiz” diye tasvir ettigi, Maliki fikhinin en 6nde gelen isimlerinden olan, hadis, fikih,
ltigat gibi birgok ilimde soz sahibi?®® olan hocas:

- Ebi’l-Abbas el-Ensari el- Kurtubi el-Maliki

el-Kurtubi’nin uzun mdddet beraber oldugu ve ona ait kitaplardan birazini
okudugu, Iskenderiye Medresesinde yetisen hadis alimlerinden, el-Kurtubi’nin et-Tezkire
adli eserinin bircok yerinde bahsettigi, el-Kurtubi’nin hadis ilmini blyuk 6lglde aldig:
hocas1:2°
- EbG Muhammed Abdi’l-Vehhab b. Zafir b. Ali b. Feth b. el-Hiiseyn el-

Kureysi

Iskenderiye bulunan alimlerin en biiyiiklerinden, ziihd ve takvasi ile sohret olan
ve ushl’d-din de tstat olan, el-Kurtubi,’nin derslerinden bazisimi dinlemis ve ozellikle
Kuseyri risalesinden istifade etmis ve tefsirinde ondan nakilde bulundugu hocas1:™

- EbGd Muhammed Abdu’l-Mu‘ti b. Mahmut b. Abdu’l-Mu‘ti Ebii’s- Sena el-

Lahmi el-iskenderiyyi?"?

el-Kurtubi’nin hadis aldigin1 beyan ettigi hocas1:2"

%6 Eb(i Abdullah Semsiiddin ez-Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibela (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982),
23/304; Selman, el-fmam el-Kurtubf, 68, vd.

267 7ehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, 12/41; ibn Ferhin, ed-Dibacii’l-miizheb fi ma 'rifeti a’yan ulema’i’l-
mezheb, 142; Selman, el-fmam el-Kurtubi, 69-70.

268 Selman, el-Imam el-Kurtubf, 70; flhan, Kurtubi Tefsirinde Kiradt Olgusu, 13.

269 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 13/213; Zehebi, et-Tefsir ve ’I-miifessirun, 2/321; Pasa, Hediyyetii’l-
arifin, 1/50.

210 Zehebft, Siyeru a’lami’n-nibela, 23/237; Bel’am, el-Kurtubf, 112.

211 Kurtubfd, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 6/41.

212 Celebi, Kesfii 'z-zundin, 1/882; Selman, el-fmam el-Kurtubi, 76.

273 Kurtubf, el-Cémi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 8/141; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr b. Ferh
el-Kurtubi, et-Tezkire fi ahvdli’l-mevta ve umurii’l-ahire (Kahire : Darii’r-Reyyan 1i’t-Tlras, 1987),
428; Zehebf, et-Tefsir ve ’[-mifessirun, 2/321.
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- Eba Ali el-Bekri?™

el-Kurtubi’nin kendisinden ilim aldig1 hadis, fikih ve kiraatte otorite alimlerden
olan, eserlerinde sik¢a yer verdigi hocas1:2"

- Ibnii’l Ciimmeyzi%’®

el-Kurtubi’nin hadis aldig1 dénemin en 6nde gelen alimlerinden olan hocas1:2"’

- Hafiz el-Miinziri

Buraya kadar el-Kurtubi’nin ders aldigi hocalardan bahsetmeye c¢alistik.
Calismamizin hacmini dikkate alarak daha genis agiklamaya gerek duymadigimizi ifade
etmek isteriz. Simdide 6grencileri hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

el-Kurtubi’nin Ogrencileri icerisinde oncelikle oglu Ahmet b. Muhammed b.
Yahya Necmiiddin b. Celal el-Kavsi,?’8yer alir. Onunla Ahmed b. ibrahim el-Girnati, 2"
ismail b. Muhammed b. Abdii’l-Kerim b. Abdii’s-Samet el-Harasetani,?®° Ebl Bekir el-
Kastalani, 8! Ziyauddin Ahmed b. Ebi es-Suid b. Ebi’l-Meali el-Bagdadi (Ziyauddin es-

SatricT) isimleri yer almaktadir.
1.9.2.3. Eserleri

el-Kurtubnin ilmi agidan biiyiik bir iz birakti1 asikardir. ilmi birikiminin
yansimalarin1  vermis oldugu eserlerde gormekteyiz. Eserleriyle ilgili yapilan
calismalarda bunu kanitlar niteliktedir. Bu baslik altinda matbu, yazma eserlerini ve
elimize ulasip ulagsmadigi kesin olmayan eserlerini maddelestirecegiz. Ahkam tefsirini ise
baska bir baslik altinda biraz daha agarak tanitmaya calisacagiz.

- el-Cdmi * li-Ahkdmi ’I-Kur 'an.?82

214 Kurtubi, et-Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umurii’I-ahire, 1/1444; Zehebi, Siveru a’ldmi’n-nlbela, 23/326-
327; Selman, el-fmam el-Kurtubf, 78; Zelat, el-Kurtub? ve menhecuhd fi #-tefsir, 27.

215 Kurtubi, et-Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umurii’I-ahire, 229-313; StyQtl, Tabakdtu I-mUfessirin, 79.

216 Kurtubf, el-Cdami’ li-ahkdmi’I-Kur’an, 1/337, 5/133, 12/179.

217 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 23/319-320; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 23/212.

218 Selman, el-fmam el-Kurtubf, 91.

219 Selman, el-Imam el-Kurtubf, 91; Ilhan, Kurtubi Tefsirinde Kiradt Olgusu, 30.

280 Selman, el-fmam el-Kurtubf, 93.

281 Selman, el-fmam el-Kurtubf, 93.

282 Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb
(Beyrut: Darii’l-Mesire, 1979), 2/335; Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-endeliisi’r-ratib, 2/210;
Dav(di, Tabakatii’l-miifessirin, 2/69; Celebi, Kesfii’z-zunlin, 1/456,534; Ibn Ferhtn, ed-Dibacii’l-
miizheb fi ma’rifeti a’yan ulema’i’[-mezheb.
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- et-Tezkire®®
- et-Tezkar?®
- Kam 'u’l-Hirs®®
- el-11Gm?8
- el-Esng?®’

el-Kurtubi’nin bu eserleri yaninda yazma eserleri bulunmaktadir. Simdide onlart

maddeler halinde siralamak istiyoruz.

- el-/‘1Gm288

- el-Misbdh?8°
- et-Takrib?®
- Risdle®!

Simdi de bu baslik altinda el-Kurtubi’nin varligindan bahsedilen fakat elimize

ulasip ulagsmadigi kesin olmayan eserlerine yer vermek istiyoruz.

- Urciize®®?
- Serhu 't-Takassi?®
- Menhecii I-Ubbdd ve Mahaccetii ’s-Sdlikine ve ’z-Ziihhdd?**

- el-Muktebes?®®

283

284

285

286

287

288

289
290

291

292

293

294

295

Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, Kessafu tahlili li’l-mesaili’l-

fikhiyye fi tefsiri’l-Kurtub (Taif : Mektebetii’s-Siddik, 1988), 22-23.

Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, et-Tezkar fi efdai’l-ezkar mine’l-
Kur’dni’l-kerim (b.y.: y.y., 1986), 4; “Kurtubi, Muhammed B. Ahmed - Tdv Islam Ansiklopedisi”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Kasim 2021).

Ibn Ferhiin, ed-Dibacii’l-miizheb fi ma’rifeti a’yan ulema’i’l-mezheb, 2/309; Davidi, Tabakdtii’l-
mufessirin, 2/65-66; Kurtubl, Kessafit tahlili li’l-mesaili’l-fikhiyye fi tefsiri’-Kurtubi, 23; Bel’am, el-
Kurtubf, 140-141.

Pasa, Hediyyetii’[-arifin, 2/129.

Kurtub, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3/165; Kurtubl, et-Tezkire fi ahvdli’l-mevta ve umurii’l-ahire,
444; Kurtubi, et-Tezkar fi efdai’l-ezkar mine’l-Kur’dni’l-kerim, 19; Kurtubl, Kessafu tahlili li’l-
mesaili’l-fikhiyye fi tefsiri’[-Kurtubi, 22.

Kurtubl, Kessafu tahlili li’[-mesaili’[-fikhiyye fi tefsiri’[-Kurtubf, 23; Selman, el-fmam el-Kurtubi, 148;
Bel’am, el-Kurtubf, 145; Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 15/75,141.

Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhi fi’t-tefsir, 48; Selman, el-fmam el-Kurtubf, 153.

Brockelmann, Geschichte der arabischen litteratur: zweite den supplementbanden angepasste auflage,
1/298; Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhii fi't-tefsir, 47-48; Bel’am, el-Kurtubf, 146.

Brockelmann, Geschichte der arabischen litteratur: zweite den supplementbanden angepasste auflage,
1/737; Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhii fi’t-tefsir, 48; Bel’am, el-Kurtubf, 148.

“Kurtubi, Muhammed B. Ahmed - Tdv Islam Ansiklopedisi”.

Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhii fi’t-tefsir, 47; Bel’am, el-Kurtubf, 149.

Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’[I-Kurdn, 15/140; Kurtubl, Kessafu tahlili li’I-mesaili’l-fikhiyye fi tefsiri’l-
Kurtubi, 23.

Kurtubt, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur 'an, 3/10.

54



- el-Liima?°®

- el-Intihgz 27
1.9.2.4. el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an

el-Kurtubi’nin, bizim de ¢alismamizin esasimi teskil eden iki eserden biri olan bu
eseri, islam diinyasinda biiyiik bir iz birakmistir. Kur’an’in bastan sona tefsirini iceren bu
calisma ¢ok biiylik bir hacme sahip olmasina ragmen arastirmacilarin yogun ilgisini
cekmis blyiik bir ¢alisma alanina sahip olmustur.?®® Eseri onunla 6zdeslesmis ve “Tefsir
sahibi el-Kurtubi” seklinde taninir olmustur.?®® Eser ilim diinyasinda ahkdm agirlikh
olarak gortlmektedir.3%

el-Kurtubi tefsirinin mukaddimesini tefsirinin hacmine uyacak sekilde ¢ok genis
tutmus neredeyse biitiin maliimatlart burada islemistir. Mukaddimesinde Kur’an-1
Kerim’in faziletlerini, Kur’an 6grenmeye tesvik, Kur’an’1 6grenen, okuyan, dinleyen ve
onunla amel edenin faziletine, okuma sekline, ilahi kelamm i‘rabin1 ve i‘rabimi 6gretmek,
ogrenmeye tesvik, i‘rabiyla okuyanin ecrine, Kur’an ve ilim ehlinin riyadan
sakinmalarina, Kur’an hamilinin tasimasi gereken edeplere, Kur’an tefsiri, i‘cazi, cem ve
tertibi, ahrufu seb‘a, mifessirlerin dereceleri ve ulumu’l-Kur’an ile ilgili ve her Kur’an
ilimlerini 6grenen kisinin muhtag oldugu daha birgok konuya temas ederek ilim erbabi
i¢in genis izahatlarda bulunmustur.3%

el-Kurtubf tefsirini Tbn Haldun (61. 808/1406) Mukaddime’sinde degerlendirirken
O’ndan sdyle bahsetmektedir: “Insanlar tahkik ve temhise (bilgi ve rivayetleri iyice
tetkikten gecirmeye) dénzip Magrib ‘de miteahhirinden Zbn Atiyye gelip biitiin bu tefsirleri
ozetledi, dogruya daha yakin gordiklerini arastirip bunlari Magrib ve Endiiliis halk:
icerisinde elden ele dolagan usQlii giizel olan bir tefsir viicuda getirdi. Bu konuda Kurtub?
de doguda sohreti yakalamis baska bir eserde aymi yol ve islupta bir tefsir ile onun

izinden gitti. 3%

2% Selman, el-Imam el-Kurtubi, 153; Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhii fi 't-tefsir, 48.

297 Kurtubfi, et-Tezkar fi efdai’l-ezkar mine '[-Kurani’l-kerim, 29, 107, 135.

298 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/15.

29 Tbn Ferhiin, ed-Dibacii’l-miizheb fi ma rifeti a’yan ulema’i’l-mezheb, 1/317; Tonii’l-imad, Sezeratii’z-
zeheb fi ahbari men zeheb, 2/335; Makkarl, Nefhu 't-tib min gusni’l-endeliisi r-ratib, 2/210; DavQdi,
Tabakdi’l-mifessirin, 2/69; Celebi, Kesfii ’z-zunln, 1/456,534.

30 fbn Ferhtin, ed-Dibacii’I-miizheb fi ma rifeti a’'yan ulema’i’l-mezheb, 2/317.

301 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/13-92.

302 fbn ibn Haldtin, Devlet. (istanbul : ilke Yayincilik, 2003), 1/440.
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Omer Nasuhi Bilmen de miifessirleri tanitmak maksadiyla telif ettigi “Biiyiik
Tefsir Tarihi” adli eserinde Imam Kurtubi ve Tefsiri hakkinda sunlar1 soylemektedir:
“Eba Abdullah el- Kurtubi, Endiiliis'te yetisen yiiksek alimlerden biridir... Tefsirde,
hadiste, hilafiyyatta (mezhebler aras1 goriis ayriliklar1 ilminde) miitebahhir (derya) idi...
Bu biyik mifessir, tefsirinde rivayet tarikina itina etmis, dirayet itibariyle de
muvaffakiyet gostermistir... Bu tefsir lisaniyata, fikh1 ahkama, hilafiyata, muhaddislerin
cerh ve ta‘diline dair bir¢ok tafsilat: cami'dir*®® diyerek onu taltif etmistir.

el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’dn gerek igerigi itibariyle gerekse bu igerdigi kaynaklar
bakimindan Islamf ilimler bakimindan deyim yerindeyse bir ansiklopedik eser mahiyetini
tasimaktadir. Eser her ne kadar ahkam tefsirleri arasinda sayilsa da Kur’an’in her ayetini
tefsir etmesi, ahkam esas olmak tizere hadisten, hadis ahkdmindan, siret, kiraat, dilbilim,
tarih vb. ilimlerden bahsettigi i¢in ¢ok kapsamli bir tefsir hiiviyeti tasimaktadir. el-
Kurtubt tefsirinde kullandig1 kaynaklarini segerken de mensup oldugu Maliki mezhebine
bagl kalmayip Kiya el-Herrasi gibi Safii ve bizim ¢alismamizdaki iki miifessirden biri
olan el-Cessas gibi Hanefi olan farkli mezheplere mensup sahasinda otoriter ilim ehlinin
eserlerinden istifade etmistir. Bu da eserinin kiymetini daha da artirmasina katki saglamis
ve tefsiri, siiphe yok ki yazildigi giinden beri immetin ve ilim ehlinin devaml istifade
ettigi bir eser konumuna yiikselmistir. Bu nedenle Kurtubi tefsiri olarak zihinlerde yer
eden eser, Kur’an’in ménalarini genisce acgiklamasi, ayetlerin icerdigi hiikiimleri ayrintili
olarak izah etmesi, ayetlerde varid olan kiraat ve i‘rabi, dilsel konulari, nahiv ve sarfin
inceliklerini aktarmasi, siirle istishatta bulunmasi ve bidat ehli ve heva sahiplerinin
gortislerini reddetmesi gibi 6ne ¢ikan Ozellikleri ile tefsirlerin en 6nde gelen, en faydali
olanlarindan ve ansiklopedik eser olarak sahasinda tek kabul edilmektedir.

Biz de ¢alismamizi bu kiymetli eser yaninda alaninda otorite olarak kabul edilen
el-Kurtubi’nin de eserinde kaynak olarak gosterdigi el-Cessas’in Ahkdmu 'l Kur’an adli
tefsirini inceleme konusu yapip iginde barindirdiklari kirdat farkliliklarini, ayetleri nasil
tefsir ettiklerini, nasil hiikiim ¢ikardiklarini, tercihte bulunup bulunmadiklarin1 ve mezhep

yansimalarini arastirmaya calistik.

303 Omer Nasuh Bilmen, Biiviik Tefsir Tarihi: Tabakatii’I-Miifessirin. (Ankara : Diyanet Isleri Reisligi,
1960), 2/523-524.
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IKiNCi BOLUM
EL-CESSAS VE EL-KURTUBI’NIN AHKAM TEFSIRLERININ
KAYNAK VE METODLARI

2.1. EL-CESSAS VE EL-KURTUBI’NIiN AHKAM TEFSIRLERININ
KAYNAKLARI

Ahkam tefsirlerini inceleme konusu yaptigimiz her iki mifessirin, ayetleri
aciklarken ve ayetlerden hiikiim ¢ikarirken ¢esitli kaynaklari kullandiklarini miisahede
ettik. Mifessirlerimizin kullandiklar1 bu kaynaklari, “kiraat, tefsir, hadis, fikih, dil, tarih
ve diger kaynaklar” seklinde belli basliklar altinda degerlendirme yoluna gittik.

2.1.1. Kiraat Kaynaklari

Mufessirlerimizden el-Cessas’in kiraat kaynaklari ile ilgili genel tutumu genelde
kaynaklarim belli etmeme ve isim vermeme yoniindedir.®* Gosterdigi bu tutum ona
yapilan elestirilerin basinda gelmektedir. O, kirdat sahiplerine ve isnadlarna yer
vermezken farkli kirdat vecihlerine ise yer vermektedir. Kirdat farkliliklarina temas
ederken hem hiikiim istinbatinda hem de ayetlerin manalarinin agiklanmasinda kiraat
farkliliklarindan yararlanmistir. Bununla birlikte onun kirdatleri 6grenme hususunda
hocalari arasinda yer alan Ebd Ali el-Farisi’den (6l. 377/988), faydalandigi sdylenebilir.
Clinkil hocasi olan el-Farisi’nin, Ibn Miicahid’in Kitabus-Seb ‘a adl1 eserine el-hiicce fi
‘ileli’l-kirddti’s-seb* adli bir serh kaleme aldig1 bilinmektedir.3® el-Cessas’in da bu
alimden kirdat alma ihtimali yiiksektir. Bu ayni1 zamanda el-Kurtubi’nin de kiraat
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. el-Cessas’in yasadigi donem dikkate alindiginda
kirdatlerin tedvin donemine denk geldigi ve kiraatler i¢in bir doniim noktas: oldugu
yadsinamaz bir gergektir. Dolayisiyla el-Cessas’in kiraatler hususunda genel tutumundan
hareketle, bir tercihte bulunurken kiraat imamlarinin okuyusunu red veya kabul yoniinde

bir tutum sergiledigini, tercihlerinde bu Kur’an’dir veya degildir seklinde tavir

304 Gling6r, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 94.
35 Mustafa Safvet Halilovig, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessds ve menheciihii fi’t-tefsir (Kahire:
Darii’s-Selam, 2001), 636 s./504.
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serdettigini sOyleyebiliriz. Onunla ilgili genel kanaati ise ayetleri tefsirinde uyguladigi

ustl ve metodlarla degerlendirmek istiyoruz.

el-Kurtubi’nin tefsiri incelendiginde onun kirdatler hususunda farkli okuma

bigimlerini hem isleyis tarzi1 hem de kaynaklari bakimindan oldukc¢a farkli ele aldig:

gorulmektedir. el-Kurtubi kullanmis oldugu kiraatleri ayetleri agiklamak iizere kullanma

yaninda gelenek icerisinde sdzz ve miidrec diye adlandirilan kirdatleri de etkin bir

bicimde ele almaktadir. Bu kiraatleri ele alirken ¢ogunlukla yalin bir bigimde degil,

islemis oldugu her kirdati hem imam ve ravisine hem isnad edenine nispet hem de asil

kaynagini belirtmek suretiyle el-Cessas’tan farkini ortaya koymaktadir.

el-Kurtubi’nin tefsirinde yararlandig1 kaynaklara baktigimizda:

Kasim b. Sellam’m (51. 224/839), Kitabii '/ Kirdat ve Fezailii’l Kur an®%®

Eb( Hatim Sehl b. Muhammed es-Sicistant (61. 255/869).%

Ibn Miicahid’in (61. 324/936) Kitabu s-Seb ‘a®*®

Dani’nin (6l. 371/981), Camiu'l-Beyan fi'l Kirdati’s-Seb’, Kitabu t-Teysir, Kita-
bli "1-Mukni* fi Resmi Mesahifi’l-Emsar Me ‘a Kitabi 'n-Nikat3

Eb( Ali el-Hasen b. Ahmed b. Abdulgaffar’m (1. 377/988), el-Hucce fi Ileli’l-
Kirdat es-Seb 31

Ibn Cinni’nin (1. 392/1002), el-Muhtesib fi Tebyini Vucihi sevizzi’l-Kiradt ve’l-
Izé-hi anha minha®

Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi’nin (6l. 437/1045), el-Kesf an
Viicuhi’l-Kiradti’s-Seb ‘a ve Kitabu'r-Ridye li Tecvidi’l-Kirde ve Tahkiki Lafzi’t-
Tilave

Taberi’nin (6l. 478/1085), et-Telhis fi’l Kirddti’s-Seman ve Siku I-arts®? adli
eserlerin yaninda kiratlerle ilgili basta Taberi olmak iizere ibn Atiyye, Zemahseri

ve bircok mifessir ve eserlerinden faydalandigini goriiriiz.

306
307
308
309
310
311
312

[ =S

Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 8/125.
Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur'dn, 2/1486.
Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kuran, 1/72.
Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 1/51.
Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 2/293.
Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur dn, 1/233.
Kurtubt, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur 'an, 2/78.
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2.1.2. Tefsir Kaynaklari

Miifessirlerimizin tefsir kaynaklarina gegerken her iki mifessirin diger tefsirlere
nasil atifta bulunduklarina temas etmek istiyoruz. Tespit edebildigimiz kadariyla el-
Kurtubi el-Cessas’a gore daha genis yelpazede tefsirlere atifta bulunmaktadir. Buna
neden olarak el-Kurtubi’nin eserinin dénem olarak daha sonra yazilmasi, Kur’an’1 bastan
sona tefsiri, kaynaklarin onun doénemine kadar ¢ogalmasi ve baska nedenler etkin rol
oynamis olabilir. Yapmis olduklar: atiflar veya tabirler bazen ortaklik arz etse de bazen
farklilasabilmektedir. Tespitlerimize gore el-Cessas sl Jal” tabirini alti yerde®"
kullanirken, el-Kurtub? altmis alt1 yerde3'* farkli varyantlarda kullanmaktadir. el-Cessas
tefsirinde Safii’ye atifta bulunurken,3"® el-Kurtubi ise genis yelpazede faydalandig: ibn
Arabi basta olmak iizere gesitli isimleri zikretmektedir.®'® Simdi de isim vererek veya
isim vermeden, miifessirlerimizin yararlandiklar: tefsirleri siralamak istiyoruz. Burada
ifade etmek isteriz ki her ne kadar onlar ifade etmeseler de kullandiklar1 dil ve Uslup alint
vb. ifadelerden kimi kastettiklerini anlayabiliyoruz. Bu alanda hem Utlkemizden hem de
kaynaklarimiz arasinda yer verdigimiz ‘Mustafa Safvet Halilovig’in eserinde genis
malumata ulastigimizi ifade etmek isteriz.3!” Us(l olarak basta ifade ettigimiz iizere,
donem olarak dnce oldugu i¢in el-Cessas’in kaynaklarini dncelikle aktardiktan sonra el-

Kurtubi’nin kaynaklarini aktardik.

2.1.2.1. el-Cessas’in Tefsir Kaynaklari

Imam Safii®*®

Ebi Ca‘fer et-Tahavi®®®
Muhammed b. Cerir et-Taberi®?°

Abdurrezzak b. Hemmam?3%

M wnp e

813 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 1/1203, 2/72, 3/172, 5/222,248,271.

314 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 1/85,380, 2/204, 4/63,294, 5/252,333,394, 6/129,359,385,
7/46,270,354, 8/253,265, 9/81,88,178, vd.

315 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/8,14,16.

316 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 1/122,384, 2/142, 6/311,382.

817 Halilovig, el-Imam Ebii Bekir er-Razi el-Cessds ve menheciihii fi t-tefsir.

318 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 118, vd, 2/23, vd, 3/53, vd, 4/4, vd, 5/51, vd.

319 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’én, 1/3,65,83,101,147, vd.

320 Halilovig, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessas ve menheciihii fi t-tefsir, 636 s./185.

821 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 1/153.
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Ali b. Musa el-Kummi322

[smail b. Ishak3%

Ferra3?

Zeccac®?®

Eb{ Ubeyde3?

2.1.2.2. el-Kurtubi’nin Tefsir Kaynaklari

Yukarida ifade etmeye calistigimiz gibi el-Kurtubi tefsiri, donem olarak daha

sonrasina rastladigi ve ahkam tefsiri olmasi yaninda bitun ilimlere dair ansiklopedik bir

Ozellik tasidig asikardir. Bu itibarla kaynaklar1 da el-Cessés’in tefsirine nazaran daha

hacimli ve kaynak bakimindan daha zengindir. Bu baslik altinda tefsirinin kaynaklarini

rivayet-dirayet ve fikhi-isari tefsir sirasiyla vermeyi uygun gordiik.

1.

2
3
4.
5
6
7

o

Mukatil (61. 150/767), Tefsirii I-Kebir3?’

Yahya b. Sellam (61. 200/815), Tefsirii Yahya3?®

Taberi (61. 310/923), Cdmi 'u’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur Gn®%

Ebii’l-Leys es-Semerkandi (61. 383/993), Tefsirii’I-Kur an>*

Ebi Ishak es-Sa’lebi (61. 427/1036), el-Kesf ve 'I-Beydn an Tefsiri’l-Kur 'an®3
Ismail ed-Darir (61. 430/1039), Uyiinii 't-Tefsir33

el-Mehdevi (6. 440/1048), et-Tahsil li-Fevd'idi Kitabi't-Tafsili’ 1-Cami li-
Uliimi 't-Tenzil3%

el-Maverd? (6l. 450/1058), en-Niiket ve I-Uylin3%*

Eb( Bekr en-Nakkas (61. 351/962), Sifaii’s-Sud(r33®

822 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11263, 2/143, 3/205, 4/292.

323 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1162, 2/48,110,129,146, 3/113,151, 4/397, 5/58.
324 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 1/89,113,149, vd, 2/89,123,148,215,322,346, 3/48,149,295, 4/167,384,397,
5/211,271.

325 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 11316, 4/202.

Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/113,285, 2/165,303, 3/19.

Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 19/170.

Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur'dn, 14/16.

Kurtubf, el-Cdami’ li-ahkdmi 'l-Kur’dn, 3/272-273.

Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 19/158-159.

Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi 'I-Kur 'dn, 4/93.

Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 3/84.

Kurtubt, el-Cami’ li-ahkami’lI-Kur ’dn, 1/38, 4/85.

Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur ’dn, 1/112.

Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/38, 3/213, 19/89.

326
327
328
329
330
331
332
333
334
335
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10. ibn Faris (6l. 395/1004), Camiu t-Te vil fi Tefsiri’l-Kur’an3%
11. Mekki b. EbG Talib (61. 437/1045), el-Hidaye ila Bul(gi 'n-Nihaye®®’

12. ibn Atiyye el-Enduliisi (61. 541/1147), el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi I

Aziz%38

13. ez-Zemahseri (61. 538/1144), el-Kessaf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyini’l-
Ekavil fi Viicithi't-Te "vi[®*®

14. Kadi Abdulcebbar (61. 415/1025), Fevdidii’l-Kur’an3*

15. Malik b. Enes (6l. 179/795)%

16. el-Cehdam

7 (61. 282/896), Ahkdamii’l-Kur an3*?
17. Ebii’l-Hasan Ali b. Msa el-Kummi (61. 305/917), Ahkdmii’l-Kur’an®*

18. et-Tahavi (6. 321/933), Ahkdmii’I-Kur an®*
19. el-Cessas (61. 370/981), Ahkdmii’l-Kur’an3*

20. ibn Hiveyzimendad (61. 390/1000), Ahkdmii I-Kur 'an®*®

21. Kiya el-Herrast (6l. 504/1110), Ahkdmii’I-Kur an3*'
22. ibnii’1-Arabi (61. 543/1148), Ahkdmii I-Kur an3*®
23. et-Tister? (61. 283/896), Tefsirii 'l-Kur 'dni’[-Azim34°
24. es-Sulemt (6l. 412/1021), Hakdiku 't-Tefsir3>°

25. Kuseyri (61. 465/1072), Tefsirii'I-Kebir®®!

336
337
338
339
340
341
342
343
344

345
346
347
348
349
350
351

Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubt, el-Cami’

li-ahkdmi’l-Kur’dn, 20/147.
li-ahkdami’l-Kur’dn, 14129,176-177.
li-ahkdami’l-Kur’dn, 4/129.
li-ahkami’l-Kur’an, 15/82, 13/78.

Makdist, Ebii same el-makdisi ve el-mursidu ’[-veciz, 12/271.

Kurtubd, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 22/363-366 (Darii’1-Kiitiibi’l- Imiyye Baskisi).

Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’

li-ahkami’l-Kur’an, 5/103.
li-ahkami’l-Kur’dan, 8/148.

Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/71-72,278-279 (Tahavi’nin adi tefsirde kirk yedi yerde

zikredilmektedir) .
Kurtubf, el-Cami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’

li-ahkdami’l-Kur’an, 5/10-11,247-249.
li-ahkdami’l-Kur’dn, 1/191,10/120.
li-ahkdami’l-Kur’an, 2/195.

li-ahkdami’l-Kur’an, 1/144-145,304-305,7/121.
li-ahkami’l-Kur’an, 1/238, 4/130-131,10/114-115.
li-ahkdami’l-Kur’an, 1/101,109,112, 6/63.
li-ahkami’l-Kur’an, 1/124-126, 2/226, 19/129-130.
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2.1.3. Hadis Kaynaklan

Bu baslik altinda el-Cessas ve el-Kurtubi’nin hangi hadis kaynagindan ne kadar
faydalandigini yapmis oldugumuz tespitlerle ortaya koymaya ¢alisacagiz. Elde ettigimiz
veriler 1s18inda el-Kurtubi’nin biitiin kaynaklarda oldugu gibi hadis kaynaklarinda da
daha fazla kaynak ortaya koydugunu miisahede ettik. el-Cessas’in kaynak olarak erken
donem oldugu i¢in zamanin muhaddislerinden faydalanmasi onu bu anlamda bir adim
one ¢ikarmaktadir.®®? Diger taraftan el-Kurtubi’nin genis yelpazede kaynak kullanmasi
da takdire sayandir. Simdide, Once el-Cessas, sonra da el-Kurtubi’nin eserlerinde
faydalandiklar1 kaynaklari maddeler halinde vererek, eserlerinde nerede kullandiklarina

dair bilgiler vermeye calisacagiz.
2.1.3.1. el-Cesséas’in Hadis Kaynaklari

Malik b. Enes (61. 179/795)%3

ibn Eb( Seybe (61. 239/853)%*

Ahmed b. Hanbel (1. 241/855)%°

Eb( David es-Sicistant (6. 275/889)%
Kerhf (61. 340/952)37

Abdiilbaki b. Kani (61. 351/962)%8
Muhammed b. Bekr el-Basri (61. 369/979)%*°

el-Cessés’in hadis kaynaklari incelendiginde yukarida ifade ettigimiz tizere dar bir

N o g s~ wDd e

alanda kalmis gibi goziikse de ilim erbabi igerisinde onun “Kiitiib-i Sitte” icinde yer alan

hadislere vakif oldugu kabul edilmektedir.®® el-Cessas, Hakim Nisabdri’den (6.

2 Giing6r, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’én’1, 56.

358 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/1215,231, 3/237.

54 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 21273.

5 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 1/89, 3/93.

56 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 118, 3/246.

357 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/8, vd, (Samile programiyla yapilan tespitlerimize gore 24 yerde adi
geemektedir. Hocasindan hem fikhi fetvalarda hemde hadis naklinde faydalanmistir).

38 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/3, (tespit edebildigimiz kadariyla yiiz kirk yedi yerde Kani’nin ad
gecmektedir) .

39 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/82,131, 2/58,69,316, 3/139, 5/257,374 (tespitlerimizde ad1 sekiz yerde
gecmektedir).

360 Gling6r, Cassds ve Ahkdamu’I-Kur’dn’1, 95-104, ; Halilovic, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessas ve
menhectihii fi’t-tefsir, 636 s./207; Hocaoglu, Ahkam Tefsirlerinin Usul A¢isindan Mukayesesi (Cessds,
Herrdst ve Ibn Arabi Orneklerl), 50.
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405/1014) ve Taberani’den ders almis olmasina ragmen, eserinde hocalarinin eserlerini
zikretmemektedir.*®! Bu da bize tefsir ve fikih alanindaki vukufiyetinin yaninda hadis

alanina da hakim oldugunu gostermektedir.
2.1.3.2. el-Kurtubi’nin Hadis Kaynaklar:

el-Kurtubi’nin hadis kaynaklarini maddeler halinde siralamadan 6nce onunla
ilgilide kisa bilgi vermeyi uygun goriiyoruz. el-Kurtubi eserinde genis bir yelpazede hadis
kiilliyatindan faydalanmaktadir. Her ne kadar bizim bildigimiz Kutlb-i Sitte terimini

farkli kullansa da®®?

genis bir literatiir zenginligine sahiptir. Biz bu baglik altinda, onun
birinci derecede kullanmis oldugu kaynaklar1 vermekle yetinecek ve arastirmacilart ilgili
calismalara yonlendirecegiz. Bu itibarla ¢alismamizin hacmini de dikkate alarak, el-
Kurtubi’nin faydalandig1 eserleri ve sahsiyetleri siralamaya ¢alisacagiz.
1. Malik b. Enes (61. 179/795), el-Muvatta %3
2. et-Tayalisi (6l. 204/819), el-Miisned>®*
Abdirrezzak b. Hemmam (61. 211/826-827), el-Musannef fi ’/-Hadis**®
ibn Ebd Seybe (61. 239/853), el-Miisned fi’I-Hadis*®
Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), el-Miisned3¢’
ed-Darimf (61. 255/869), es-Siinen (el-Miisned)368
Buharfi (61. 256/870), el-Cdamiu ’s-Sahih 3%°
Mislim (61. 261/875), el-Camiu ’s-Sahih®"°
fbn Mace (61. 273/887), es-Siinen®"*
10. Eb( David es-Sicistant (6l. 275/889), es-Siinen 372

© © N o 0o bk~ w
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%1 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’an’i, 56; Halilovig, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessds ve
menheciihii fi’t-tefsir, 636 s./207.

362 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 132.

363 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’én, 1/10, vd ; Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 133.

364 Kurtubfd, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’dn, 1/9,79,149.

365 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 1/39; Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 134.

366 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/15.

367 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 1/39 ; Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 135.

368 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’én, 1/4.

369 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 116, vd; Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 136, Bayram’in
tespitine gore de 700 kiisiir yerde ondan faydalanmustir,

370 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkémi’l-Kur’dn, 1/2, Kurtubi’nin eserinde en fazla miiracaat ettigi kaynaklarm
baginda gelmektedir. Bin kiisiir yerde ona miiracat etmistir ; Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 136.

871 Kurtubfd, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, 1/1, tefsirde ad1 170 kez zikredilmektedir.

872 Kurtubf, el-Cdami’ li-ahkdmi’I-Kur'dn, 1/193, genis bilgi icin bk, Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 137.
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11. et-Tirmizi (61. 279/892), Siinenii t-Tirmizi (el-Camiu ’s-Sahih)3"3

12. en-Nesat (61. 303/915), es-Siinenii I-Kiibra3™

13. ibn Huzeyme (61. 311/924), es-Sahih3™

14. el-Hakim et-Tirmizi (61. 320/932), Nevdadirii'I-Usil fi Ma 'rifeti Ahbdri r-ResQl*™®

15. ibn Hibban (61. 354/965), Sahihu Ibn Hibbdn (et-Tekdsim ve'l-Enva’)*"’

16. ed-Darekutni (61. 385/995), es-Siinen, Ahbaru Amr b. Ubeyd (Kitabii’l-ahbar), el-
Mudebbec ve Ehddisii’l-Muvatta’ ve’t-tifdku ’r-Ruvdt an Malik ve htildfiihiim
Ziyadeten ve Naksan (Misnedii Hadisi Malik) Adli Eserleri®’®

17. el-Hakim en-Nisabdri (6l. 405/1014), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn ve Ma rifetii
Ulimi’l-[Usili’l-] Hadis adli eserleri®’®

18. el-Beyhaki (61. 458/1066), es-Siinen:i I-Kiibra®®

19. el-Humeydi (61. 488/1095), el-Cem’ Beyne ’s-Sahihayn38!

20. Ebii’1-Abbas el-Kurtubi (6l. 656/1258), el-Mufhim lima Uskile min Telhisi Kitabi

Mslim382
2.1.4. Fikih Kaynaklar:

Bu baslik altinda miifessirlerimizin ahkdma dair konularda faydalandiklari fikih
kaynaklarina temas etmek istiyoruz. Kaynaklar1 verirken yine sirali olarak vermeyi uygun
goriiyoruz. Bu ve diger basliklarda yine isim ve eserle ilgili bilgileri dipnotta veya ilgili
eserlere yonlendirme seklinde yapacagiz. Calismamizin ii¢ ayagindan birini olusturan ve

tez bagligimizin konusu olan ahkdmla ilgili, her iki mufessirimizin de pek ¢ok kaynaktan

373 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 1/4, 535 yerde adi gecmekle beraber 600 kiisiir yerde ondan
faydalanmustir, ayrica bk. Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 138.

374 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/17, 177 yerde adim zikretmekte ve 200 kiisiir yerde ondan
faydalanmaktadir.

875 Kurtub?, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/50, onu bes yerde zikretmektedir, ; Bayram, Kurtub? ve Fikhi

Tefsiri, 139.

Kurtubd, el-Cdmi’ li-ahkdmi’[-Kur’dn, 1/17, tespitlerimizde adinin 54 yerde gectigini miisahede ettik.

377 Kurtubfd, el-Céami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/13, 3/74.

378 Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/16 onun admi 271 yerde zikrederken birgok eserinden de

faydalanmustir.

Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur dn, 1/124 onun adin1 10 yerde zikrederken diger kaynaklara nazaran

ondan daha az istifade etmistir.

380 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahké@mi’l-Kur’dn, 1/115 onun adm 55 yerde zikrederken onun farkl
eserlerindende faydalanmistir; Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 143.

3L Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/171, 12 yerde ad1 zikredilirken birkag yerde kaynak olarak
zikredilmistir.

382 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 22/74 (Darii’1-Hadis baskist).

376

379
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istifade ettigini sOyleyebiliriz. Fikih kaynaklari ile ilgili olarak Hanefi, Safi ve Maliki
mezhep kaynaklariyla birlikte diger mezhep kaynaklarini da vermeyi uygun gordik. Her
ne kadar el-Cessas’in Hanefi, el-Kurtubi’nin Maliki mezhebine mensubiyeti bulunsa da
fikith kaynaklar1 konusunda diger mezheplerden faydalanmada yogunluk go6ze

carpmaktadir.
2.1.4.1. el-Cessés’in Fikih Kaynaklari

el-Cesséas, Hanefi mezhebinin goriislerini:
1. EbG Yasuf’un (6l. 182/798) el-Emali®®? ve en-Nevadir®*
2. Muhammed es-Seybani’nin (61. 189/805) Ziyadat,®® Kitabii -Asar,*%® Camiu s-
Sagir®®’ ve Siyer-i Kebir3s®

Kerhi’den eser belirtmedens3®®

Tahavi’nin Muhtasar 13%°
Hassaf’in Edebu’l-Kadi3?

Kadi Isa b. Eban’mn (6l. 221/836) eserlerinden®®? faydalanarak tefsirine

o 0k~ w

yansitmigtir.

el-Cessds bunlarla birlikte Imam Muhammed’in Menasik’ine®®® ve Cdamiu’l-
Kebir’ine, > kendi eseri Usili’I-F1kh®® ve el-Egsribe 'ye3% Haneff alimlerinden olan Kadi
Isa b. Eban’a®" (61. 221/836) atifta bulunmaktadir.

Safil mezhebinin goriislerini:

383 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 1/279,434.
384 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1410, 1/64,274.

385 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1410, 2/46,323.

386 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1410, 2/82.

387 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1410, 2/82.

388 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1410, 1/318, 2:310.
389 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 1/8.

390 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 1410, 1/99, 3/54.
391 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 1/613.

392 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 3133, 4/197.

393 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 2/598, 4/143.
394 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 3/212, 4/377.
3% Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/141,71.

3% Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 2/580, 4/125.
397 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1410, 3/33. 4/197.
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Imam Safii’nin er-Risalesi®® ve Safil mezhebinin iki &nemli eseri olan
Muhtasaru’l-Miizeni’yi®®  ve Muhtasaru’-Blveyti’yi*® eserinde kaynak olarak
zikretmistir.

Maliki mezhebinin goriislerini:

1. Ismail b. ishak’m Ahkdm 1*

2. Imam Malik’in**? Muvatta 1" ve onun goriislerini de

3. Ibnu’l-Kasim (61.191/807)4%4

4. ibn Vehb (61. 199/814)4%

5. el-Ka‘nebf (61. 221/836)4%

6. Esheb b. Abdilaziz (61. 204/820)*"

7. Abdullah b. Abdilhakem (6. 214/829)%% kanaliyla nakletmektedir.

el-Cessas, tespit edebildigimiz kadariyla imam Malik ’in iki meshur 6grencisi olan Ibn
Vehb ve Ibni’l-Kasim’dan gelen rivayetleri daha ok zikretmektedir.

el-Cessas, Zahiri mezhebi gorUslerini genellikle Davud el-Isfehani’den (6l.
133/750)*°  naklettigini gormekteyiz. el-Cessds’in  fikth  kaynaklar1 icinde
zikredebilecegimiz bir diger alim Abdurrahman b. Ebi’z-Zinad dir (61. 174/790).4° el-
Cessas’in onun Re'yii'l-Fukdhai’s Seba‘ min Ehli’lI-Medine ve Ma htelefii fihi isimli
eserini Kitabu s-Seba ‘ seklinde kisaltilmis olarak verdigini gérmekteyiz. !

el-Cessas, ayrica Evzai (6l. 157/773)*2, Sevri (61.161/778),**® Ton Ebi Leyla (6.
148/765),** Osman el-Betti (6l. 145/760)*'° gibi alimlerden sikca faydalandigini ayrica

zikretmemiz gerekmektedir.

398 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1410, 1/203.

39 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1410, 1/594,623.

400 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dan, 1410, 1/255, 2/53.

401 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1162, 2/48,110,129,146, 3/113,151, 4/397, 5/58.

02 Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 1/83.

403 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/1215,231, 3/237.

404 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/1195,198,208,304.

405 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/43,77,135,147, tespitlerimize gore 62 yerde adini zikretmistir.
408 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/9,240, 2/76,86, tespitlerimize gére 22 yerde ad1 gegmektedir.
407 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1183, 273, 2/246, 3/132,360, 4/30, 5/303.

408 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 11302, 2/39,237,360, 3/360.

409 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/263.

410 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 21266, 3/11.

41 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/1266.

412 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/43,82.

413 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/134, (tespitlerimizde 32 yerde adinin zikredildigine sahit olduk).
44 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/143.

415 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/43,171, 5/363.
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2.1.4.2. el-Kurtubi’nin Fikih Kaynaklari

el-Kurtub’nin biitiin alanlarda oldugu gibi fikih alaninda da kaynaklarmin
genisligi ve ¢esitliligi dikkat ¢cekmektedir. ilmi birikim ve becerisini bu alanda da gozle
gorullr 6lcide hissettiren el-Kurtubi, eseri i¢in ansiklopedi hiiviyeti tasidigi ovgiisiinii
cokca hakettigi kanaatini tagimaktay1z.

el-Kurtubi, Hanefi mezhebinin goriislerini:

Ebi Hanife (61, 150/767),

1. Ebd Yasuf (61. 182/798), Kitdbii I-Emdli

2. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (61. 189/805), Kitabii s-Siyerii 'I-Kebir

3. et-Tahavi (6l. 321/933), el-Muhtasar fi’'l-Fikh

4. el-Gaznevi (6l. 593/1197), Uyiinii I-Meani

el-Kurtubf, Safii mezhebinin gorislerini:

Imam Safii (5l. 204/820), el-Umm basta olmak iizere diger eserleri ve safii
alimlerinin gorusleri

1. el-Biveyti (6l. 231/846), Muhtasar

2. Eba Ishak es-Sirazi (6l. 476/1083), Kitdbii't-Tenbih ald Mezhebi’I-Imdmi’s-

Safii ve el- Miihezzeb fi’l-Mezheb adli eserleri

3. el-Ciiveyni (8l. 478/1085), el-Biirhan fi Usiili ’I-Fikh

4. er-Rayani (6l. 502/1109), Bahrii'I-Mezheb ala Mezhebi’s-Sdfii

el-Kurtubi, Hanbeli mezhebinin gorislerini:

Ahmed b. Hanbel ve onun el-Miisned*'® adli eserinden 400’e yakin yerde
faydalanan ve bunlarin ¢ok biyuk oranda fikhi konular1 ele aldigi goriilen el-Kurtubi,
tespitlerimize gore, Ahmed b. Hanbel’den ¢ogunlukla Taberani (6l. 360/971), Eba
Nuaym (&1. 430/1039), Hatibii’l-Bagdadi (1. 463/1071) ile Ion Abdilberr (1. 463/1071)
olmak iizere diger muhaddisler kanaliyla rivayette bulunmustur.*!’

el-Kurtubi, Maliki mezhebinin goriislerini:

416 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 17/171.
A7 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 13/207-208.
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1. Imam Malik (8l. 179/795), el-Kitab, Kitabii /on Miizeyn, kendisine Isnat edilen
Kitdbii ’s-Sir adl1 eserler*® ve bunlarla birlikte Maliki mezhebinin kaynaklar1 ve
Maliki alimlerinin goriisleri*t®

Esheb el-Kaysi (61. 204/820), Kitabii 'I-Istibra*?°

Esed b. Furat (6l. 213/828), el-Esediyye*?

fbon Habib es-Siilemi (61. 238/853), el-Vdziha fi’s-Siinen ve’'l-Fikh*??

es-Sahnan (61. 240/854), el-Miidevvenitii '1-Kiibra*?®

Ebt Mus’ab (5. 242/857), Muhtasdr*?*

el-Uthi (5l. 255/869), el-Miistahrace mine’I-Esmdi’a (el-Utbiyye)*?®
fonii’1-Mevvaz (5. 269/883), el-Mewvaziyye*?®

el-Cehdami (6l. 282/896), el-Mebsit ve Kitdbii r-red alé Muhammed b. el-Hasan

© 0 N o g b~ DD

adl1 eserleri*?’

. Ibnii’1-Cellab (8. 378/988), et-Tefri fi Mesdili’I-Fikh [Muhtasarii’I-Celldb (el-
Celldb)]**®

11. ibn Eba Zeyd (61. 386/996), en-Nevddir ve 'z-Ziyadat*?®

12. el-Asili (1. 392/1002), el-Fevaid**°

13. Kadi Abdiilvehhab (6l. 422/1031), et-Telkin fi l-fikhi’I-Mdliki ve Serhu Risdleti

Ibn Ebi Zeyd*!

14. ibn Abdiilber en-Nemeri (61. 463/1071), el-Kdfi fi Fiira il-Malikiyye*3?

15. bn Riisd (1. 520/1126), el-Mukaddimat*33

16. Tonii’1-Arabi (5. 543/1148), el-Insdf fi Mesdili ’I-Hilaf***

[EEN
o

48 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 22/363-366 (Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye Baskisi); el-Cdami’ [i-
Ahkéami’l-Kur’dn fihristi, thk. Kazim Saglam - Ramazan Tug (Istanbul : Buruc Yayinlari, 2006), 20/146.

419 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 139-141.

420 Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/87.

421 Kurtubl, el-Cdami’ li-ahkdmi’I-Kur ’dan, 3/115.

422 el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an fihristi, 20/119.

423 el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an fihristi, 20/176.

424 Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur dn, 5/242.

425 el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an fihristi, 20/196.

426 el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an fihristi, 20/123,156.

427 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dan, 3/146.

428 el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur an fihristi, 20/117.

429 Kurtubl, el-Cdami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 8/107.

430 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 10/119.

431 Kurtubt, el-Cdami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 6/19.

432 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 7/44.

433 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’lI-Kur’dn, 5152, 7/256.

434 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 18/108.
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17. ibn Sas (6l. 616/1219), Ikdii 'I-Cevdihiri’s-Semine f Mezhebi Alimi’I-Medine*®®
el-Kurtubi bu alanda, el-Cessés’in da eserinde faydalandigi Maliki fikih alimleri
Ibnii’l-Kasim, ibn Vehb, gibi fakihlerin yaninda Esed b. Furat (6l. 213/828), Esheb
el-Kaysi (61. 204/820), Abdullah b. Nafi’ (6l. 206/822), Isa b. Dinar (6l. 212/827) ve
es-Sahnan (ol. 240/854) gibi Maliki mezhebinin 6nde gelen alimlerinden de
faydalanmigtir. Calismamizin hacmini de dikkate alarak arastirmacilar ilgili

caligmalara yonlendirmenin faydali olacagini diisiiniiyoruz.
2.1.5. Dil Kaynaklari
2.1.5.1. el-Cessas’in Dil Kaynaklari

el-Cessas’in dilde kaynak olarak, el-Kurtubi ile bazen ortaklik gosterdigi
dikkatimizi celbetmistir. Kelime tahlillerinde, el-Cessas’in tefsir kaynaklari arasinda da
yer alan Ferra, Ebt Ubeyde ve Zeccac’a goze ¢arpan sekilde oldukga fazla yer vermekte
fakat Ferra ve Ebt Ubeyde’ye daha ¢ok itimat etmektedir. Bunun nedeni, el-Cessas’in
hocasi olan Gulam Sa‘leb’in (6l. 345/956), nahiv ve dilde Kiife ekoliine bagli olmasi
gosterilebilir. Zeccac malum oldugu iizere Basra ekoluniin temsilcisidir. Bu nedenle
olacak ki el-Cessas, onu kaynak olarak gostermesine ragmen goriislerini daha ¢ok tenkit
etmektedir.*%

el-Cessas’in eserinde oldukga fazla dil tahlili yapmasina ragmen, bazen diger
alanlarda malum oldugu gibi hi¢ eser ismi zikretmemektedir. el-Cessas, bazen “Liigat ehli
soyle demektedir...”** seklinde kaynak belirtirken bazen de meshur dilcilerin isimlerini
zikretme ihtiyaci duymamistir. Bu sekilde el-Cessas’in isim olarak belirttigi kaynaklar
arasinda en basta hocalarindan Ebi Omer Gulam Sa’leb’i***® soyleyebiliriz. Bununla
birlikte el-Cessas, Kisai (61. 189/804),%% Sibeveyh’in (6l. 180/796) 6arencisi Kutrub (6l.

435 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/51.

438 Halilovig, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessds ve menheciihii fi 't-tefsir, 636 s./201.
437 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1410, 1/49,383, 2/112.

438 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1410, 1/441, 2/72.

439 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1410, 1/325,442.
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210/825),0 1bnii’l-A’rabi (6l. 231/846),**! el-Asmai (61. 216/831),%2 ibn Kuteybe (6.
276/889)** ile Miiberred’den (61. 286/899)** goriisler naklettigini gérmekteyiz.

2.1.5.2. el-Kurtubi’nin Dil Kaynaklari

el-Kurtubi’nin, eserinin hemen basinda tefsirdeki nasil bir yol takip edecegini

aciklarken, tefsir ve llgat ilmine, kelimelerin i’rabina ve bitin kirdatlere yonelik
incelikleri i¢inde barindiran nadide bir tefsir yazmayi amacgladigini belirtmekte ve
bununla birlikte her ayetin, agiklanmasi gereken kelimelerini ag¢iklamaya ¢alisacagini da
bildirmektedir.**® el-Kurtubi ifade ettigi metot ve hedefi istikametinde pek c¢ok dil
aliminden faydalanmistir. Bizde onun isim olarak zikrettigi alimleri burada siralamak
istiyoruz.

1. Halil b. Ahmed (61. 175/791), Kitdbii’I-Ayn*4®

2. Ibn Kuteybe (1. 276/889), Edebii 'I-Katib*4’

3. ibnii’lI-Enbari (1. 328/940), ez-Zahir fi Me’ani Kelimdti 'n-Nas**®

4. Eba Omer el-Mutarriz (61. 345/956), Kitabii 'I-Yevakit*4®

5. el-Asmai (61. 216/831), Kitdbii I-Ef’al*>°

6. el-Cevheri (6l. 400/1009), Tdcii 'I-Luga®*

7. ibn Faris (6. 395/1004), Mu cemii Mekdyisi’l-Luga ve Miicmelsi’l-Luga adl
eserleri*?
fon Side (51. 458/1066), el-Muhkem ve’l-Muhitii’I-A zam*>®
9. Sibeveyhi (5l. 180/796), el-Kitabh**

©o

440 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 1/70,112.

41 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1410, 1/641, 2/487 (Asil adi Muhammed b. Ziyad Eb( Abdullah’tir. Ibnii’1-
A’rabi diye meshur olmustur. Dil alimi olup, Kife ekolindendir).

442 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 1410, 1/162,621.

443 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 1410, 2/348.

444 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1410, 1/325, 2/72.

445 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’lI-Kur’dn, 1/16.

446 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/281, 15/37.

447 Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 14/18.

448 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/176, 1/82.

49 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 10/241.

450 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 10/243.

451 Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 10/48.

452 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/206, 2/240.

453 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 6/19.

454 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dan, 15/79; 11/95; 19/66-72.
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10. Eba Ubeyd (51. 224/838), el-Garibii 'I-Musannef*>®

11. el-Miiberred (51. 286/900), el-Muktedab*°®

12. ez-Zebidi (61. 375/985), Tabdkatii n-Nahviyyin ve’I-Lugaviyyin®’
el-Kurtubi’nin, burada siraladigimiz isim ve eserlerden baska diger dil

alimlerinden de eserinde faydalandig1 gorilmektedir.*®
2.1.6. Tarih Kaynaklar:
2.1.6.1. el-Cessas’in Tarih Kaynaklar:

el-Cessas, bazi ayetlerin tefsirinde ayetlerin niiz(l ortamina isaret etmektedir.
Mdifessirimiz, Ahkaminda herhangi bir tarih kaynaginin adin1 zikretmekten uzak durur
fakat genellikle “Tarih ehli bu konuda sdyle demektedir...” ifadesini kullanmaktadir.**°
Tespit edebildigimiz kadariyla el-Cessas eserinde tarih kaynag: olarak sadece Ibn Ishak
(6l. 151/768)*° ve Vakidi’nin (6l. 207/823)*! adim zikretmektedir. Bununla birlikte
zamaninda Arapgaya terclime edilen yabanci kaynaklara da vakif oldugu, “...Nabat
dilinden Arapcaya terciime edilmis kitaplarda...”*®* seklindeki ifadesinden

anlasilmaktadir.*63

2.1.6.2. el-Kurtubi’nin Tarih Kaynaklar:

el-Kurtubi, yukarida el-Cessas’in tarih kaynaklari basligi altinda adlarini
verdigimiz Ibn Ishdk ve Vakidi’nin yaninda tarih alaninda da pek cok kaynaktan
faydalanmustir. O, tarihsel bilgiler yaninda bu eserlerden tefsir, fikih ve dil, hadis, hadis
usQlu, sebeb-i nizdl gibi alanlarda da onlardan faydalanmigtir. Bu eser ve isimleri su

sekilde siralamak mumkdnddr.

45 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami ’[-Kur’'dn, 13/137, 14/118.

456 Kurtubl, el-Cdami’ li-ahkdmi’I-Kur ’dn, 1/135.

457 Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdmi’lI-Kur’dn, 1/266, 10/103.

458 el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur’an fihristi, 20/70; Garibii’l-Kur’an adl1 bir eserinin oldugu ifade edilmistir.
(er-Rami, Yakat, Mu’cemii’l-iideba, Musir ts., 1/34-35).

49 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 1/174, 2/559.

460 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 3/133, 231.

461 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1410, 1/161, 3/444.

462 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1410, 1/55.

43 Gungor, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’dn’i, 66; Halilovig, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessas ve
menhectihii fi’t-tefsir, 636 s./218; Hocaoglu, Ahkam Tefsirlerinin Usul A¢isindan Mukayesesi (Cessds,
Herrdst ve Ibn Arabi Orneklerl), 61.
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10.
11.
12.

13.
14.

15.

fon 1ishak (6l. 151/768), Kitabii’l-Megadzi (el-Miibtede ve’l-Meb’as ve’l-
Megazi)*4

el-Kisai (1. 189/805), el-Bed i fi Kisasi’l-Enbiyd Aleyhimii’s-Selam®6®
el-Vakidi, Kitdbii I-Megazi*®®

fon Hisam (61. 218/833), es-Siretii n-Nebeviyye (Siretii fbn Hisam)*®’

Ibn Sa’d (5. 230/845), Kitahii +-Tabakadti I-Kebir (et-Tabakatsi 'I-Kiibra Kebir)*©8
fon Ebt Hayseme (61. 279/892-93), Kitdbii I-Bedi*®°

Taberi (6l. 310/923), Tarihu r-Rusiil ve 'I-Miiliik*™

el-Maverdi (6l. 450/1058), 4 'lamii 'n-Niibiivve (Deldilii 'n-Niibiivve) 4™

fbn Abdiilber en-Nemeri (61. 463/1071), el-Istiab fi Marifeti’I-Ashab ve ed-Diirer

fi’h- tisari’l-Megazi ve ’s-Siyer adli eserleri®’

Kadi iyaz (61. 544/1149), es-Sifa bi-Ta rifi Hukaki (fi Serefi) I-Mustafa*™

Ebi ishak es-Sa’lebi (61. 427/1036), Ardisii I-Mecalis*™*

el-Beyhaki (6l. 458/1066), Deldili n-Niibiivwe ve Marifetii Ahvali Sdhibi’s-
Seria*™

fbon Asakir (6. 571/1176), Tarihu Medineti Dimask*"®

fonii’l-Cevzi (6l. 597/1201), Telkihu Fithiimi Ehli’l-Eser fi Uyiini 't-Tarih ve’s-
Siyer ve el-Vefa bi-Ahvali’I-Mustafd adl eserleri*’’

Ebii’r-Rebi Siileyman b. Seb’ (61.?), Sifdii 's-Sudiir 7 4 °lami Niibiivveti r-Resil ve

Hasdisih*"®

464
465
466
467
468
469
470
471
472
473
474
475
476
477
478

Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubf, el-Cdami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’
Kurtubt, el-Cami’

li-ahkdami’l-Kur’dn, 8/172.
li-ahkami’l-Kur’dn, 7/59, 7/204.
li-ahkdmi’l-Kur’dn, 12/56, 12/157.
li-ahkami’l-Kur’dn, 10/227.
li-ahkami’l-Kur’an, 4/132.
li-ahkami’l-Kur’dn, 10/299.
li-ahkdmi’l-Kur’dn, 10/142.
li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/112.
li-ahkdami’l-Kur’an, 8/146.
li-ahkdami’l-Kur’an, 6/147-148.
li-ahkdmi’l-Kur’dn, 11/17, 18/71-73, 11/23, 11/33.
li-ahkami’l-Kur’an, 1/89-90.
li-ahkami’l-Kur’an, 7/111.
li-ahkami’l-Kur’dan, 8/146.
li-ahkami’l-Kur’an, 10/135-136.
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2.1.7. el-Kurtubi’nin Akaid ve Kelaim Kaynaklar

Bu baslik altinda miufessirlerimizin kullandiklart kelami kaynaklari belirtmek
istiyoruz. el-Cessas tefsirinde kelami konular1 islemesine ragmen herhangi bir esere atifta
bulunmamaktadir. Bu sebeple biz, sadece el-Kurtubi’nin kullandig1 kaynaklari
zikretmekle iktifa edecegiz. el-Kurtubi, eserinde akaid ve kelamla ilgili bircok konuyu da
degerlendirmektedir. Bununla birlikte daha genis bilgi igin akaid ve kelam eserlerine de
atifta bulundugu goriilmektedir. Mufessirin bu yaklasim ve gayeyle bircok eserden
faydalandigin1 séyleyebiliriz. Diger kaynaklarda oldugu gibi bu alanda da yararlandigi
kaynaklari su sekilde siralayabiliriz.

1- el-Matiiridi, Risdle fi I-Akaid (el-Akidetii I-Matiiridiyye)*"

2- ibn Mende (61. 395/1005), Kitdbii’t-Tevhid ve Ma rifeti Esmdillahi Azze ve Celle
ve Sifatihi ale 'I-ittifak ve 't-Teferrid*s

3- el-Halimi (61. 403/1012), Minhdcii’d-Din (el-Minhdc f7 Suabi’l-Imdn)*8t

4- el-Békillani (6l. 403/1013), et-Temhid fi r-Red ale’l-Miilhideti’[-Mu attila ve 'r-
Rdfiza ve'l-Havdric ve 'l-Mu 'tezile*®

5- Ibn Farek (61. 406/1015), Muigkili l-Hadis ve Beyadniih®®

6- el-Beyhaki (6l. 458/1066), Kitdbii’l-Ba’s ve 'n-Niisir®*

7- Sehfar b. Tahir el-Isferayini (5. 471/1078), el-Evsat*®

8- el-Ciiveyni (6l. 478/1085), Kitdbii’l-Irsad ild Kavarn'i’l-Edilleti fi Usili’l-
I’tikad*®

9- el-Gazzali (6. 505/1111), el-/ktisdd fi I-I tikad*®

2.1.8. el-Kurtubi’nin Tasavvuf ve Ahlak Kaynaklar:

Burada mfessirlerimizin tasavvuf alaninda kullandiklari kaynaklar1 da zikretmek

gerektigi kanaatindeyiz. el-Cessas, bu alanda Davud et-Tai’nin adin1 zikrederek ondan

4719 Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 10/98.

480 Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 10/269.

481 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 81232, 8/254.
482 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 7/203, 4/217.
483 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 11/180.

484 Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 8/109.

485 Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 7/52.

486 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, 1/1258.

487 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 141129,
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nakilde bulunmaktadir.*® el-Kurtubi ise tasavvuf ve ahlaka iliskin el-Cessas’a nazaran
bircok kaynaktan istifade etmistir. el-Kurtubi bu alanla ilgili olarak genel tutumu tenkit
etmeden Kur’an ve siinnete uygun isari tefsire dair nakiller aktarmaktadir. el-Kurtubi’nin
bu yaklasimi istikametinde faydalandigi kaynaklar1 siralamakta yarar goriiyoruz.

1. Abdullah b. Miibarek (51. 181/797), Kitabii 'z-Ziihd ve 'r-Rekaik*®

2. el-Muhasibi (61. 243/857), er-Ri’aye li-Hukikillah ve I-Kiyam biha*®

3. Ibn Ebii’d-Diinya (6l. 281/894), el-Ferec Ba'de’s-Sidde*®!

4. Muhammed b. Cerir et-Taberi (6l. 310/923), Kitabii Edebi’n-Niifiisi’I-Ceyyide
ve'l- Ahlaki 'n-Nefise (Kitdbii Adabi n-Niifis)*%?
Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983), Buistanii ‘I-Arifin®%®
Eba Talib el-Mekki (61. 386/996), Kiitsi 'I-Kulib*%*
el-Maverdi (6l. 450/1058), Edebii ‘d-Diinyd ve 'd-Din*®®
el-Gazzali, Minhdcii 'I-Arifin*%®

L N o O

Buraya kadar, el-Kurtubi’nin eserinin kaynaklari ile ilgili olarak ortaya
koydugumuz iizere, mufessirimiz ¢ok genis 6l¢iide ilim sahalarindan hatri sayilir eserden
ve isimden yararlanmistir inceledigimiz kaynaklarin yaninda, miifessirin az da olsa
faydalandig1 birtakim eserlerle beraber eser ismi vermeden istifade ettigi alimler de
bulunmaktadir.*’

el-Kurtubi’nin, eserinde faydalandigi kaynaklarin bazen muellif ve eserini bazen
de sadece eserin adini zikrettigi yerler de bulunmaktadar.*%

Miifessirlerimiz, dayandiklari kaynaklar1 ifade ederken benzer bir islub
kullanmaktadirlar. Onlarin eserlerinde ortak kullandiklar1 kaynaklar goze carpmaktadir.

el-Kurtubi’nin kaynaklar1 belirtme noktasinda daha titiz ve sistematik davrandigini

488 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dan, 1410, 1/116.

489 el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn fihristi, 20/123, 20/172 (Rakaik), 173 (Rekaik); Kurtubi, el-Cami’ li-
ahkdami’l-Kur’an, 1/126. Mukaddime, 10/257, 15/35; Yasin 36/66.

490 Kurtubl, el-Cdami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 2/1142-143.

S Kurtub?, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur'an, 13/201; el-Kasas 28/76-77.

492 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 1/26, 7/134, 16/218-219; el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn fihristi,
20/48,188-189.

493 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 13/127.

494 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’an, 15/140, 15/133.

495 Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 4/199-200, 5/278-279, 9/234-235; el-Cami’ li-Ahkami’I-Kur’dn
fihristi, 20/91,147.

496 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkémi’'I-Kur’dn, 71249; el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur an fihristi, 20/98.

7 el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an fihristi, 20/41-205.

498 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 7/84; el-En’am 6/109.
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kullandig1 kaynaklari ifade ederken de sdyledigimiz iizere O’nu ayr1 bir konumda tutmak
gerektigini ayrica belirtmek isteriz. Ozellikle de hadis kaynaklarmin yazarlarmi ve
eserlerinin ismini vermesi, el-Cessés’ta olmayan bir 6zelliktir. Kaynak gdsterme
noktasinda degerlendirdigimizde, el-Kurtubi’nin daha fazla kaynaga atifta bulundugunu
gorduk. el-Cessés, bircok hadis kaynagina miracaat etmesine ragmen eser ismi fazla
zikretmemistir. Ancak rivayetleri senetleriyle birlikte vermistir.

Calistigimiz eserler, ahkam tefsirleri oldugundan usdl ve fikih kaynaklar1 her iKi
miufessirde de diger kaynaklara gore daha fazladir. Bu alanda el-Kurtubi’nin daha fazla
ustl ve fikih eserlerine atifta bulundugu gortilmektedir. Dil ve tarih kaynaklar genellikle
ortaktir ve Ibn Ishak ve Vakidi gibi birinin yararlandign kaynaktan digeri de
faydalanmaktadir. Fakat burada da el-Kurtubi’nin yararlandigi kaynaklara baktigimizda
aralarinda 6nemli oranda fark oldugunu gérmekteyiz. Zira arada {ig asir var, el-Kurtubi’ye
kadar gegen bu siirede onlarca yeni eser kaleme alindi1 ve kitap kiiltiirii gelisti. Ahkam
sahibi mufessirlerin ana hedefi ayetten hikiim ¢ikarmak oldugu igin ve hiklimlerin tarihi
olaylara fazla bagi olmadigindan dolay1 el-Cessas’in tarihi kaynaklara dair kullaniminin

sinirh kaldigi goriilmektedir.

2.2. EL-CESSAS VE EL-KURTUBI’NIN AHKAM TEFSIiRLERININ
METODLARI

2.2.1. Genel Tefsir Yontemleri

A 2

Mifessirlerimiz Kur’an’in farkli yonlerini inceleyerek onun tefsir edilmesine

A b

gayret etmislerdir. Hem el-Cessas hem de el-Kurtubi Kur’an’n, ilahi kelam olarak diger
kitaplardan daha tstiin oldugunu ispat etmeye calisarak belagi yonine, Kur’an’in mana
ve islibuna dikkat ederek kelimelerin ve okunus Ozelliklerinin biitiin  ihtimallerini
aciklamak icin irab ve nahiv kaidelerine agirlik vermistir. MUfessirlerimiz ahkama dair
tefsir yaptiklar icin Kur’an’in inancla ilgili naslarini ele alarak Islam’in itikad sistemini
ortaya koymayi hedeflemislerdir. Tefsirlerinde gortlen bu tutumlar, nakle dayanma
noktasinda bir ortak nokta olusturmustur. Miifessirlerimizin bulustugu bu ortak nokta,
Kur’an ve siinnet ile sahabe soézlerine miracaat etmekten ibaret oldugu sdylenebilir.
Miifessirlerimiz eserlerinde genelde buna riayet etmisler, devaminda Kur’an’1 Kur’an’la,
Kur’an’1 stinnet ve sahabe sozleriyle tefsire gayret etmislerdir. Bununla birlikte su bir

gercek ki mudifessirlerin bilgi birikimi ve akli melekelerinin de Kur’an’i anlama ve
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yorumlamada ¢ok dnemli bir katkis1 oldugu agiktir. Mifessirlerimizin zeka durumu, ilmi
birikimleri, yasadiklar1 ortam, donem, algilamalar1 ve kilturlerine etki edecek ortamlar
farkli oldugu icin, elbette onlarin naslara kars1 yaklasimlari da farkli olmustur. Bu baslik
altinda her iki miifessirin genel olarak tefsir yontemlerine temas etmek ve varsa farkli

uygulamalarini ortaya koymak istiyoruz.
2.2.1.1. Kuran’la Tefsir

Ahkam tefsiri, bir yoniyle konulu tefsir kategorisinde oldugu igin bir ayetten
hikim c¢ikarmaya ¢alisan mufessirin ¢ikardigi hiikkmin sahih olmasi Kur’an’in
bitiinligini gozoniinde bulundurmasi ile ancak miimkiindir. Tespit edebildigimiz
kadarryla miifessirlerimiz, ilgili ayetten ne murad edildigi,**® kelime tahlili,>® ayetin
tahsisi,>® bir ayetin diger bir ayet ile neshedildigini gosterme,®°2 bir konuyla ilgili olarak
diger ayetleri delil getirme®® ve bir konunun tarihi seyrinde®®* kazandig1 ména gibi cesitli
konularda Kur’an’i, Kur’an ile tefsir etmektedirler. Mifessirlerimiz, bir ayeti tefsir
ederken veya ondan hikim ¢ikarirken ayetin emir ve nehiy bildirme sekline de dikkat
ederek benzer Gslupta gelen diger ayetleri de zikretmektedirler.>%

Biz, her iki mufessirin Kur’an’1, Kur’an ile nasil tefsir ettiklerine dair birkag 6rnek
vermek istiyoruz.

el-Cessas, tefsirinde, “Kocanin karisi tizerinde ve kadinin da kocas1 uzerindeki
hakkr” bashg: altinda, el-Bakara stiresinde yer alan “ Jaills &5l Gelle @l (e Gl
jéjd See” “Kadinlarin, sorumluluklar: kadar mesru haklar: vardir. Yalmz erkeklerin
onlar iizerinde bir derece farki bulunmaktadir.”®® ayetini tefsir ederken ayette so6z
konusu edilmeyen haklari, konu ile alakali oldugunu diisiindiigti sekiz ayr1 ayete temas

ederek siralamistir.>®’ Bunlar:

49 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/161-164, (Malda zekattan baska verilmesi vacip olan bir hak var midir?
konusu); el-Bakara 2/177 ; Kurtub?, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/1237-244.

500 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/184; Kurtubt, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, 2/96; el-Bakara 2/124.

501 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/132; Kurtub?, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, 2/216; el-Bakara 2/173.

502 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/72; Kurtubt, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 2/61; el-Bakara 2/106.

503 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 1/96-98, 2/165.

504 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’an, 1/319, 3/164; Kurtub?, el-Cdami’ li-ahkdami’l-Kur dn, 5/347, 5/199; el-Bakara
2/190, en-Nisa 4/43.

505 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2132 ; Kurtub?, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur an, 3/81; el-Bakara 2/222.

506 e|-Bakara 2/228.

507 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2168.
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1. “ayhaly Ga shdle 3 “Onlarla iyi gecinin ™%

2.« GRAl & a3l cagham AL “Ya iyilikle evlilik iginde tutmak veya guzellikle
serbest birakmak %

3.« Geisigy Gadh, A ol ey “Normal olgulerde yiyecek ve
giyeceklerini saglamak >

4. L3l (ro SR Gy i e a0 (Jomd Ly oL e & 30 8 OS50 “Allah i, (iki
cinse) birbirinden farkli ozellik ve lituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama
yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudurlar.”'* Bu
nafakanin temin edilmesi kadinin kocasi iizerindeki haklarindandir.

LT N

5. “dis Geildkia (WA V5 5” “Kadinlara mehirlerini borcunuzu éder gibi verin. 2
Mehrinin kendisine tam olarak ddenmesi, kadinin kocasi iizerindeki haklarindan
sayilmistir.

6. “L{—w o ML BT U (g e-‘-ulb jcjj O&a & 50 dId &390 85 “Eger bir esi birakip
da onun yerine baska bir es almak isterseniz, onlardan birine yUklerle mehir

vermis olsaniz dahi asla ondan hicbir seyi geri almayin. %3

7. bl G ;58 il 581l S8 diaa 15 o0 G5 Shasd 1 ki G157 “Ne Kadar
tizerine diigseniz de kadinlar arasinda ddil davranmaya giiciniiz yetmez; bari
birine blsbitiin baglanp da digerini askidaymus gibi terketmeyin. ®4 Kocanin
baska esi varsa aralarinda adaletli davranmak, onlardan birine daha fazla
meylettigini belli etmemek.>*°

8. ““Lihaall A0 ) 3l 5513 Bga 351 AKE B Gh it S8 “Aralarinda mékul ve mesrii
Olgiilerde rizalastiklart takdirde bosayan kocalariyla yeniden evlenmelerine
engel olmayin.”®® Karis1 bosanmak isterken kocanin sitf esine zarar vermek igin

kendi nikdhina tutmamasinin gerektigi kadinin haklarindandir.®’

508
509
510
511
512
513
514
515
516
517

en-Nisa 4/19.

el-Bakara 2/229.

el-Bakara 2/233.

en-Nisa 4/3.

en-Nisa 4/4.

en-Nisa 4/20.

en-Nisa 4/129.

Gungor, Cassds ve Ahkamu’l-Kur’dn’t, 69.
el-Bakara 2/232.

Gungor, Cassds ve Ahkamu’l-Kur’dn’t, 69.
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Muifessirimiz el-Cessas, bazen ayette zikredilen bir kelimenin veya kavramin ne
manaya geldigini ortaya koymak icin Kur’an’da kelimenin gectigi diger yerleri
zikretmektedir.

el-Cessas’in Kur’an-1 Kerim’i, 6ncelikle Kur’an ile tefsirine ikinci bir drnek olarak
su ayette yer alan “xlail & yﬂ\-’ A R8N “Yeminlerinizin kasith olmayanlarindan
dolayr Allah sizi sorumlu kilmaz. ™8 “ s kelimesi ve tiirevlerini agiklarken farkl
ayetlerden faydalandigini gérmekteyiz. el-Cessas “s+!” kelimesinin duruma ve baglama
gore farkli ménalar ifade ettigini belirtmektedir. “2;{:37 Wb aald ¥ “Orada bos séz
isitmezler.®'® ayetindeki “Jiéé‘g” kelimesi Girkin ve kaba/kabih soz; « Y515l e & saala ¥
y\mﬁ-‘ ” “Orada bos bir séz de giinaha sokacak bir sey de isitmezler. "% ayetindeki “I s
kelimesinin yine ayn1 manada; “aie | s 52 yﬂ\ | s2als 13 3” “Onlar, bos soz isittikleri zaman
ondan yiiz gevirirler "2 « s kelimesi Kifur ve girkin s6z manasina; 4 151 5” “Onlara
giiriiltii yapin®? ayetindeki “I345” kelimesi, dinleyenlerin asil dinlemesi gerekeni
duymasinlar diye sdylenen, fakat higbir sey ifade etmeyen bos s6z manasia; “ 155 133
(Wi P+ yﬂ\-’” “Bos ve manasiz sOzlerle karsilastiklarinda onurluca cekip giderler ™%
ayetindeki “s»” kelimesi batil soz manasina gelmektedir. el-Cessas, Kur’an’daki bu
kullanimlar ifade ettikten sonra “s” kelimesinin “faydasi olmayan”, “bir anlam ifade
etmeyen s6z” anlamina geldigini ifade etmektedir.>?*

el-Kurtubi’nin tefsirine baktigimizda mufessirimiz, Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesi
noktasinda 6nceligi, bir dyetin baska bir ayetle tefsir edilmesi seklinde uygulamustir.

el-Kurtubi, * ¢/ 5 ey ol Go sl 80 31 Gl g 38 O3lls i o 1 05
L—\%) Syl Gy f’).-.\%ual\}” “Kim Allah’a ve rasQle uyarsa iste onlar, Allah’in kendilerine
nimetler verdigi peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kimselerle beraberdirler;
bunlar ne giizel refiktirler! 5% ayetini tefsir ederken, mezkiir ayeti diger bir ayetle su

sekilde tefsir ettigi goriilmektedir: “Bu ayet, ylce Allah’in: “Bizi en dogru yola ilet!

518 o|-Bakara 2/225.

519 el-Gasiye 88/11.

520 g]-Vakia 56/25.

521 e]-Kasas 28/55.

522 Fussilet 41/26.

523 el-Furkan 25/72.

524 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/43.
525 en-Nisa 4/69.
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Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ...”°% ayetini tefsir etmektedir.®?’ Yine el-
Kurtubi, “Bizi en dogru yola ilet! Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ..."%%
ayetlerinde gecen “kendilerine nimet verdigin kimseler” kismini bagka bir ayetle tefsir
etmektedir. Kendilerine nimet verilenlerin kimselerin kimler oldugu konusunda farkli
goriisler bulunmaktadir. Fakat mifessirlerin ekserisine gore burada peygamberler,
siddiklar, sehitler ve salihlerin yolu kastedilmektedir. Bu fikri de Allah’in su ayetinden
cikartmuglardir: “Kim Allah’a ve peygambere uyarsa iste onlar, Allah’in kendilerine
liituflarda bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kisilerle beraberdirler,
bunlar ne giizel arkadaslardir!”®* Ayet, burada zikredilen kimselerin en dogru yol iizere
olduklarin1 s@ylemektedir. Kur’an-1 Kerim’in ilk sdresi olan Féatiha saresindeki ayette
isaret edilen kimseler bunlardir.”%%

Bagka bir ayette ayn1 sekilde miifessir, « <\ s Gl 53 Gl 48 J il Lsel\ Oliar)y Hed
S5l sl 5 0 (sayili giinler), dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma
konusunda agiklamalar ve insanlara rehber olan Kur’an-1 Kerim’in indirildigi ramazan
ayidir... >3 ayetini tefsir ederken, Kur’an-1 Kerim’in ramazan ayinda indirildigini ve
icinde barindirdig1 kadir gecesi konusunu islemekte ve bu ayeti, el-Bakara stresindeki
ayetle tefsir yoluna gitmektedir. Yice Allah’in “Kur’an’in indirildigi aydir” kismu,
Kur’an’in ramazan ayinda indirildigi hususunda apagik bir delildir. Bununla birlikte bu
yiice Allah’m su ayetlerini de tefsir etmektedir: U8 Ul A85us AL 8 3153 U Cpall iS5 25
& p38” “Hd. Mim. Apagik bildirilen kitaba yemin olsun ki, muhakkak ki biz onu degerli
bir gecede indirdik. ">%? Bu geceden kastedilen kadir gecesidir. el-Kurtubi’nin tefsir ettigi
baska bir ayet ise: 5l 45 & S5 G “Siiphe yok ki biz onu kadir gecesinde indirdik.
ayetidir.”%3

526 g|-Fatiha 1/6-7.

521 Kurtubfd, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/188-189.

528 g|-Fatiha 1/6-7.

529 an-Nisa 4/69.

530 Kurtubft, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/112, 1/160-162.

531 e|-Bakara 2/185.

532 ad-Diihan 44/1-3.

533 g]-Kadir 97/1.

534 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 2/197, 1/112; el-Fatiha 1/7; 1/160-162, 1/165-166; el-Bakara
2/22.
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2.2.1.2. Sinnetle Tefsir

Hz. Peygamber’in ilahi vahyin ilk muhatabi olmasi sebebiyle O yasayan
Kur’an’dir. Onun fiil ve davraniglarinin biitiinii olan Slinnet de Kur’an’dan sonra tefsir
ilminin en 6énemli kaynagi hiviyetindedir. Hz. Peygamber de Kur’an-1 Kerim’i ilahi
vahye gore agiklamis ve yasamistir. Bu konu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade
edilmektedir: “LAs &35 YV s (sl e (b Wy “Kisisel arzularina gére de
konusmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska bir gsey
degildir. ”®® Siinnet, Kur’an’1 bir taraftan agiklarken diger taraftan onun manalarima isaret
etmistir. Bu durumu Ytuce Allah Kur’an-1 Kerim’de bize su sekilde ifade etmektedir:
“ly 5 REG aeJaJ; 2l O35l ) Gt KA ety G305 “Insanlara indirdiklerimizi kendilerine
actklaman icin ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler dive sana da uyarict kitabi indirdik. ">
Bu ayette ifade edilen tebligden maksat, risaletin yani Kur’an’in teblig edilmesi ve onun
manasinin agiklanmasi olmak Uzere iki ¢esit olmak iizere karsimiza ¢ikmaktadir. Buna
karsilik Hz. Peygamber de (s.a.v.) kendisine emredildigi sekilde yapmis ve bunu
uygulamistir. Hz. Peygamber’den gelen siinnet nazarindan bakildigi zaman, stnnetin
Kur’an’1 beyan sadedinde oldugu gorilecektir. Buradan hareketle tespitlerimizde her iki
mufessirinde Kur’an’in siinnetle tefsiri noktasinda oldukga gayret sarf ettiklerini
misahede ettigimizi sOyleyebiliriz.

Mufessirlerimizden el-Cessas, ayetleri sunnetle tefsir ederken, genellikle
rivayetleri senedleriyle birlikte vermektedir. Ayeti ayetle tefsir edip agiklanmasi gereken
bir kelime varsa, onu da agikladiktan sonra “4Jl 4ga (7 diyerek ayetleri siinnetle tefsir
etmeye baslamaktadir.>®’ Bazi yerlerde de ravi veya metin ile ilgili agiklama
yapmaktadir.5%

el-Kurtubf, Hz. Peygamber’in siinnetinin Islaim hukuku igin ser’i hiikiimlerin ilk
kaynag1 olan Kur’an’1, tefsir ve tebyin ederken hakikat, mecaz, miicmel, mibeyyen,
miskilii’l-Kur’an gibi konularda ilk bagvurulacak kaynak olarak gérmektedir. Bununla
birlikte el-Kurtubi, el-Cessas’tan farkli olarak ilim dallarinda rivayetlerde senetlerin

terkedilmesiyle beraber daha ¢ok senetleri terk ederek rivayetleri bu alanda eser veren

535 en-Necm 53/3-4.

536 en-Nahl 16/44.

537 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 1/1167.

538 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/167,178.
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musanniflara nispet ederek vermistir.>*® O, ayetin zahirini iyice saglamlastirmadan, batini
yoniine ulagsmay1 arzulamanin dogru olmayacagini ifade etmektedir.>*
Mifessirlerimizin ayette yer alan bir yasagin tahsis edilmesi i¢in stinnetten delil
getirdiklerini gérmekteyiz. el-Bakara sresinde gecen « )unl\ aaly Al axad) Kl 258 W)
g 5 # O e S8 gle Y5 U s dhial o B R 4 Oal G5 “Yice Allah sizlere
valnizca murdar eti, kan, domuz etini ve Allah disinda biri adina kesilmis olani haram
kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadik¢a, sinirt asmadikea kendisine giinah
yoktur. Biliniz ki Allah bagislayan ve esirgeyendir.**” ayetinin tefsirinde mifessirlerimiz
“dZal)/les” kelimesinin ne anlama geldigini tartigmaktadir. el-Cessas “dZall/les”in mutlak
olarak haram kilindigin1 ancak bundan Hz. Peygamber’in ¢ekirge ve balik 6lisiini harig
tutarak, bu ayeti tahsis ettigini ifade etmektedir. Daha sonra ibn Omer’den nakledilen
“Bize iki 6lii/meyte yani ¢ekirge ve balik éliisii helal kilindy” rivayetini vermektedir. el-
Cessas, Ibn Omer’den gelen rivayetin sahih ve rivayette ifade edilenlerinde miibah

oldugunu sdylemektedir.>*?

el-Kurtubi ise ayetin umumi oldugunu Hz. Peygamber’den
gelen su rivayetin onu tahsis ettigini sOylemektedir. “Bizlere iki olii helal kilinmustir. Bu
iki sey ise: Balik ve ¢ekirgedir. Bunlarla beraber iki kan da helal kilimmustir. Bu iKisi de:
karaciger ve dalaktir.>*” el-Kurtubf, bu konuda farkli kanaatlerin oldugunu zikrederek
hadisin zahirinin a¢ik olmasi durumunda yukarida da ifade ettigimiz gibi batini méanay1
zorlamanin uygun olmayacag1 gériisiinii tasimaktadir.>**

Mifessirlerimizin ortak olarak siinnetle tefsirlerine 6rnek teskil eden baska bir
ifade: “ a5 4 150 L (i shin 241 5 5a (0 BT 18 sh allad G 40 2480 Wy (0l Gl G 5
i—\;m Gsland Ly 45 s 5 col 3L & e di alr “Allahm litfundan kendilerine verdigi
nimette cimrilik gosterenler, sakin ola ki bunun kendileri icin haywrli oldugunu
diisiinmesinler, bilakis bu onlar adina kotudur. Cimriligini yaptikiar: mal kiyamet giinii
boyunlarina dolanacaktir. Goklerde ve yerde ne varsa Allah’a aittir. Allah yaptiklarin
bilmektedir.”>* ayetinde gecen “Cimriligini ettikleri mal kiyamet giinii boyunlarina

dolanacaknr” ifadesini el-Cessas, agiklamasinda 6nce Siiddi’nin “Cimrilik edip mallarimni

539 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/16.

540 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/36,39, 3/265,267.

541 e|-Bakara 2/173.

542 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/1134.

543 Ebii’l-Hasen AlT b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
1424), 4/274.

544 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 2/216-217.

545 Al-i imran 3/180.
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Allah yolunda harcamadilar ve zekatini vermediler” s6zinu nakletmektedir. O, ibn
Abbas’in (r.a.) “Bu ayet kitap ehli hakkindadir. Hz. Peygamber’le ilgili gercekleri
insanlara agiklamay1p cimrilik ettiler” s6zlinl naklettikten sonra kendi goriisiiniin, ayetin
zekatla ilgili olmasinin daha isabetli olacagini soyler. el-Cessas, buna ayetten delil
getirerek « )5 b ele (A ki Al ey 20 5008 W i B Led skl 5 Al 5 a3 (55 Gl
%3}&-13} 24 518 3 25U o o K88 2362 “Alnin giimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlar
elem veren bir azapla mijdele! O giin bu (cimrilik edenler) cehennemin narinda kizdwrilip
yaptiklart yiiziinden onlarin alinlar, sirtlart ve bogiirleri daglanacaktir.”>* yetleri ile
desteklemektedir.>7 el-Cessas “&adl a5 4 s LG43k ayetinin de bu ayeti
destekledigini soylemektedir. Mifessirimiz ayeti hadisle agiklarken “Sehl b. Ebi Salih’in
bildirdigine gore Eb( Hiireyre’nin (r.a.) Rastlullah’mn (s.a.v.) s6yle buyurdugunu rivayet
etmistir” diyerek hadisi zikreder. “ « &3 4Gl 25143 2> V) o R85 2% Y Realadul
eslie (5 08 58 0 0 s hadasdlea s e L o KB s ) e Biliia 22 “Birikim sahibi
olup da birikiminin zekazini vermeyen nice kimse kryamet giiniinde birikimi ile getirilir.
Birikimi cehennem atesinde tabakalar olarak kizdwrilir. Kizdirilan tabakalarla alninin
cephesi ve yan tarafi daglanir. Allah kullar: hakkinda hiikmedinceye kadar (bu hal devam
eder) ”.>*8 el-Cessas aciklamasma devam ederken senedini ve tamamini vermeden iki
farkli kisiden rivayette bulunur. Mesruk’tan rivayetle “Hakkini vermedigi mali, yilan olup
boynuna dolanir. Yilana ‘Benden ne istiyorsun? Benimle ne alakan var?’ der. Yilan da
ona ‘Ben senin malinim’ der. Abdullah’tan rivayetle de: “mali disli bir yilana doniisiip
boynuna dolanir ve ‘Ben senin cimrilik ettigin (zekatin1 vermedigin) malinim’ der”
buyurmaktadir.>*°

el-Kurtubi de asag1 yukar1 ayni paralelde fakat sened ve ravilerine dikkat ederek
ayeti hadisle tefsir yoluna gitmistir. Gl px A |slag e & s gl “Cimriligini yaptiklar
sey, kiyamet giinii onlarin boynuna dolanacaktir” ayetini, sahabeden Ibn Mes*0d, Ibn
Abbas, Ebl Vail, Ebd Malik, es-Siddi ve es-Sabi’nin ortak goriisiine gore tefsir
etmektedir. Bizim burada agcmaya ¢alistigimiz konu ile ilgili olarak sunlar1 ifade eder:

B8, Foo. 7 2% 5o 9y 9y cep~i ST e
“Bunlar derler ki: ““4all a 540 ) slas & & 85000 > “Cimriligini yaptiklar: sey, kiyamet giinii

546 et-Tevbe 9/34-35.

547 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'dan, 21334.

54 Eb( Davud Stleyman b. Davud b. el-Carud el-Farist et-Tayalisi, Musnedu Ebf Davud et-Tayalisi, thk.
Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr 1i’t-Tiba’a ve’n-Nesr, 1999), 4/185; Cessas,
Ahkamii’l-Kur’an, 2/334.

549 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 2/334.
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onlarm boynuna dolanacaktir.” dyetinin manasi, Ebl Hireyre’nin (r.a.) Peygamber’den
(s.a.v.) rivayet etmis oldugu su hadiste karsimiza ¢ikmaktadir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: Allah birisine bir mal verdigi halde, o da onun zekdatini 6demezse bu
mal kiyamet gununde kendisine gozlerinin iizerinde iki siyah nokta bulunan aswri
zehrinden dolay kafasindaki tiiyler tamamuyla dokiilmiis bir erkek yilan olarak gosterilir.
Kiyamet giiniinde bu yilan onun boynuna dolanir. Sonra iki ¢enesiyle onu yakalar ve ona:
Ben senin malin, ben senin hazinenim, der. Ondan sonra Allah’in RasOlU bize su dyeti
okudu: “Allah’in, litfundan kendilerine verdiklerini baskalarina verme noktasinda
cimrilik gosterenler.” Bu hadisi Nesai rivayet etmistir.>>® Nesai yaninda Ibn Mace de bu
hadisi ibn Mes*tid yoluyla rivayet etmistir. ibn Mace’nin rivayet ettigine gore Rasdlullah
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Kim malinin zekatini vermezse, kiyamet giiniinde o malin
kendisine asir1 zehir dolayisiyla basinda tily goriinmeyen erkek bir yilan olarak gosterilir
ve nihayet o yilan boynuna sardirilir.” Bu ifadeden sonra da RasUlillah (s.a.v.) bizlere
yiice Allah’n kitabindan bu hadisi dogrulayan su ayeti tilavet etti: “Cimriligini yaptiklari
sey, kiyamet guni onlarin boynuna sarilacaktir.” Bu konuda yine Abdullah b. Mes’ud’dan
gelen rivayete gore de Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurdu: “Her kime yakin bir
akrabas1 gelir de yaninda bulunan fazla malindan bir seyler ister o da cimrilik edip ona
bu mali vermeyecek olursa mutlaka kiyamet giiniinde ona istahla agzini1 sapirdatacak
erkek bir yilan1 cehennemden ¢ikartir ve nihayet bu yilan gelir, onun boynuna sarilir.””*°!

Sonug olarak, sunu ifade etmekte fayda goruyoruz. Her ne kadar iki mufessir
arasinda us(l farkliliklari olsa da her ikisi de bu ayeti ayni dogrultuda hadisle tefsir ederek

“zekat” manasinda bulusmuslardir.
2.2.1.3. Sahabe Kavliyle Tefsir

Mufessirlerin sah&be soziiyle yapmis olduklari rivayetler bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) yaptiklar1 nakillerde dogal olarak sah&be sOzilyle aktarim
kaginilmaz bir zorunluluktur. Burada sahabeden alinan direk yorumlarin ifade edilmesi
daha uygun gorilmektedir. Hz. Peygamber’in sagliginda vahyin ilk muhatabi olan

sahabenin insanlar nezdinde ustiinliigii yadsinamaz bir ger¢ek olarak karsimiza

550 Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Cdmiu’s-Sahih), “Zekat” 24 (No.1403); Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 4/291.

551 Eb{ Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce (b.y.: Daru Thyai’l-Kutubi’l-
Arabiyye, ts.), “Zekat” 2 (No. 1784); Beyhaki, Siinenii ’I-kiibra, 8/7 (No. 7304).
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cikmaktadir. Mufessirlerimiz de bu baglamda sahabenin ayetten g¢ikarilmasi gereken
muradin ne oldugu hususunda, kelime veya kavram tahlillerinde, ayetten hiikiim ¢ikarma
gibi hususlarda sahabe goriisiine miiracaat etmislerdir.

Mifessirlerimiz bazi ayetleri tefsir ederken sahabeden gelen rivayetleri
naklederek ya kuvvetli gordukleri rivayeti tercih etmekte veyahut da yeni bir sonug
¢ikarma yoluna gitmektedirler. Ornek olarak « 4 1525 a3l 5 glzall g i lial e ) ala
O “Namazlart ve orta namazi muhafaza edintkilin), husii icerisinde Allah’in
huzurunda sapasaglam durun.”>®? ayetinin tefsirinde, sahabe rivayetlerini, her iki
mufessirimizin de genis bir bigimde ele aldigin1 sdyleyebiliriz. el-Cessas’a gore biraz
daha sistematik bir tarzi olan el-Kurtubi daha genis bir yelpazede konuyu ele alsa da her

ikisinde de rivayetlerin ele alinis ve ortaya konus bigimi benzerlik géstermektedir. el-

553 554

Cessas orta namazla ilgili rivayetlerde, “orta namazin” 6gle namazi,** ikindi namazi,

%% olabilecegine iliskin rivayetlerden bahsetmektedir.

aksam namazi ve vitir namazi

el-Cessas, orta namazin ayri olarak ifade edilmesinin nedenini, “Bu, ya korunmasi
gereken en evla, en 6nemli ya da digerlerine nazaran korunmasi en zor olan namaz oldugu
icin ayrica belirtilmistir.” seklinde agiklamaktadir. O, bu konuda nakledilen rivayetlerin
ya birinci sikki ya da ikinci sikki destekledigini belirtmektedir.>®® el-Kurtubi’ye
baktigimizda ise onun bu konuda orta namazla ilgili sahabe rivayetlerine gecmeden
“thjj\” “orta” kelimesinin tahlilini yaptigini ve « a3l 3 524l 3 “orta namaz” konusunu
“Ilim adamlar1 orta namazin hangisi oldugunu tayin etmek hususunda on farkli goriis
belirtmislerdir” diyerek on baslik altinda konuyu ele aldigini gériiyoruz.>®’

el-Cessas ve el-Kurtubi Zeyd b. Sabit’ten insanlarin ticaretle ugrasmalarindan
dolay1 onlara en zor gelen ve ondan 6nce iki, ondan sonra da iki namaz bulundugu i¢in

ayette ifade edilen orta namazin 6gle namazi oldugu seklinde nakledilen rivayeti

zikretmektedirler. el-Kurtubi, Zeyd b. Sabit’e ilave olarak “6glen namazinin orta namaz

552 el-Bakara 2/238.

553 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/155.

554 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'an, 2/155.

555 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/156.

56 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/155; Hocaoglu, Ahkdm Tefsirlerinin Usul A¢isindan Mukayesesi (Cessds,
Herrdst ve Ibn Arabi Orneklerl), 87.

557 Kurtubft, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 3/2009.
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oldugunu sdyleyenler arasinda Eb0 Said el-Hudri, Abdullah b. Omer ve Hz. Aise’yi de
zikretmektedir.>*®

el-Cessas, ibn Omer ve Ibn Abbas’tan “orta namaz” ikindi namazidir rivayetini
naklederken el-Kurtubf “ikindi namazinin orta namaz oldugunu sdyleyenler arasinda Ali
b. Ebi Talib, ibn Abbas, Ibn Omer, Eb( Hireyre ve Ebl Said el-Hudri de vardir.”
demektedir.>>®

el-Cessas, “Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette anlatildigina gore “orta namaz,
sabah namazidir” ifadesini kullanmaktadir. el-Cessads Hz. Ali’den de aymi sekilde “Biz
orta namazin sabah namazi oldugu gériisiindeydik” s6ziinii nakletmektedir.>° el-Kurtub?
besinci gorlis olarak naklettigi ifadesinde sdyle demektedir; “Besinci goriise gore ise “orta
namaz” sabah namazidir. Ciinkii kendisinden once aciktan okunan iki gece namazi,
kendisinden sonra da gizliden okunan iki giindiiz namazi vardir. Ve bu namazin vakti
insanlar uykudayken girer. Bu namaza sogugun siddeti dolayisiyla soguk zamanlarda
kalkmak, gecenin kisalig1 dolayisiyla da yazin kalkmak agir bir istir.” el-Kurtubi devamla
“bu namazin orta namaz oldugunu sdyleyenler arasinda Ali b. EbT Talib ve Abdullah b.
Abbas da vardir. O’na gore ise “orta namaz, sabah namazidir” seklinde sahabeden “orta
namaz”n sabah namazi oldugu goriisiinii nakletmektedir.>®
Goriildigi tizere her iki miifessirimiz de benzer sekillerde sahabe kavliyle tefsir

yoluna gitmislerdir.
2.2.1.4. TabiOn Kavliyle Tefsir

Bu baslik altinda mifessirlerimizin sahabeden sonra gelen ve kaynak olarak
bagvurduklar1 tabiGn nesli, Kur’an’in tefsiri ile ilgili bilgilerin ¢ogunu sahabeden almis
ve kendi bilgi ve birikimlerini sahabeden aldiklar1 bilgiler iizerine insa etmislerdi.®®? Bu
itibarla mdufessirlerimiz tefsirlerinde sahadbeden sonra tabiln sozlerine de yer

vermektedirler. Onlar, tabidn sozlerini bazen sahabe gorisleri ile verirken,®® bazen de

558 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/2009.

559 Kurtubft, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/210.

560 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 2/156.

561 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/210.

52 fsmail Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara : Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 1968), 107.

563 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/191,156; Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’an, 2/113.
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mezhep goriisleriyle birlikte zikretmektedirler.®®* Genel manada degerlendirdigimizde
miifessirlerimiz, ayetin beyan1,>® sebeb-i niizuli,>®® kelime veya kavram tahlili,®’

%9 ve kiraat®® gibi gesitli

ayetten hiikiim ¢ikarma,®® &yetin nesh edilip edilmedigi
konularda tabilindan nakiller yapmaktadirlar. Bu nakillerde bazen sened zinciri
zikredilirken®"! bazen sadece tabitin ismi vermekle yetinilmektedir.>’? Her iki mufessirin
de yer yer naklettikleri tabitin goriislerini, tenkit yoluna gittikleri goriilmektedir.>”®
Miifessirlerimizin, tabiln goriislerini sahdbe goriisleriyle birlikte vermelerine ragmen
zaman zaman tabidin goriislerini tercih ettiklerini de gérmekteyiz.>"

Mdifessirlerimizin tabitn kavliyle ilgili olarak ele aldiklari yetlerden birer 6rnek
vermek yerinde olacaktir el-Cessas & &5 & 1,8 1 53135 25155 & | sial 25155 & ) sial uJ%l‘ )
Su]w 2223 V5 2 583 “fman ettikten sonra inkar edenleri, sonra yine iman edip tekrar
inkdr edenleri, sonra da inkdrlarimi arttiranlart  yaptiklarindan dolay: Allah
bagislamayacak ve onlari dogru yola iletmeyecektir. ™ ayetini tefsir ederken burada
kastedilenleri tespit etme noktasinda yorumsuz bir sekilde tabi(in kavlinden istifade
etmektedir. Miifessirimiz “Katade dedi ki: “Bu ayetle kastedilenler, kitap ehli olan
Yahudi ve Hiristiyanlardir. Yahudiler Tevrat’a iman ettiler. Sonra ona muhalefet ederek
onu inkar ettiler. Ayni sekilde Musa’ya (a.s.) iman ettiler. Sonra ona da muhalefet ederek
inkar ettiler. Hristiyanlar incil’e iman ettiler. Sonra ona muhalefet ederek onu inkar
ettiler. Sonra Isa’ya (a.s.) iman ettiler. Sonra ona da muhalefet ederek inkar ettiler. Sonra
Kur’an’a ve Muhammed’e (s.a.v.) muhalefet ederek inkérlarin1 daha da artirdilar”.”
diyerek ona hicbir yorum eklemeden nakletmektedir.>’® el-Cessas daha sonra aym1 sekilde

yorum yapmadan “Miicahid dedi ki: “Bu ayet miinafiklar hakkinda inmistir. Onlar 6nce

564 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dan, 11360, 2/23; Kurtub?, el-Cdami’ li-ahkdmi’I-Kur dn, 21399, 3/31-89.

565 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dan, 1/393, 2:285-286; Kurtubi, el-Cédmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/1, 4/24.

566 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/320; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/1347.

567 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/399-400; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3/61-62.

568 Cessas, Ahkamii I-Kur 'dn, 1/20,149-151; Kurtub?, el-Cédmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/114-126, 2/216-234,
4/159 .

569 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/322; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 2/351-353.

570 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/168-69, 2/257; Kurtub?, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 2143, 3/405-406.

571 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/171,212; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 21256, 2/269-271.

572 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 21254; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/390.

573 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/1179; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/338.

574 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 21275; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/139.

575 en-Nisa 4/137.

576 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 31273.
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iman ettiler; sonra dinden donduler. Sonra yine iman ettiler ama ardindan yine dinden
donduler. Sonra da kafirlikleri iizere dldiiler” diyerek sadece nakille yetinmektedir.>’’
el-Kurtubf de “& skl 43 Ul5 S8 W% a3 G “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabi
kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz °"® ayetini tefsir ederken
tabiun sozlerinden yararlanmaktadir. O, Katade ve Sabit el- el-Bunani’nin soyle dedigini
sOylemektedir. Onlar: Yiice Allah, o Kitabi, seytanlarn ona herhangi bir batil
eklemelerine yahut ondan herhangi bir hakki eksiltmelerine karsin muhafaza etmistir.
Onu muhafaza etmeyi bizatihi Allah (c.c.) zerine vazife almistir. Bu nedenle o her zaman
icin korunma altindadir. Onun disindaki kitaplar hakkinda ise; “ 5585 5% [eR L GG
36 Sl adle 1585 Al S G )5 Lay AT 0I5 15 ) 1AILT Gl A Ly KR8
s A g o 05y 5 2 (i S U iy 1555 V5 o305 G 15885 “Kendilerini
Allah’a vermig olan peygamberlerin ve -Allah’in kitabini korumalar: kendilerinden
istendigi icin- rablerine teslim olmus zdhidlerin, bilginlerin Yahudiler arasinda
kendisiyle hiikmettikleri, i¢cinde hidayet ve nur bulunan Tevrat'1 elbette biz indirdik. Hepsi
onun (hak oldugunun) sahitleri idi. Madem Oyle insanlardan korkmaywn, benden korkun
ve ayetlerimi az bir bedel karsiiginda satmaymn. Kim Ki Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta kendileridir. " buyrugu ile korumay1 kendilerine
havale etmis, onlar da degistirmis ve degisikliklere ugratmislardir.”*®%diyerek nakilde

bulunmustur.
2.2.1.5. Sebeb-i Nuzdl ile Tefsir

Kur’an diger semavi kitaplardan farkli olarak toptan olarak degil peyderpey ve
olaylarin akigina gore par¢a parga inmis ve bunu Yyirmi U¢ sene icerisinde
tamamlamistir.>®! Bazen ayet ve s(reler bir sebebe binaen niizul olurken bazen de ilahi
emrin gerektigi sekilde sebepsiz olarak insanlara hidayet ve dogru yolu gostermeye
yonelik olarak da nazil olmustur. Bir sebebe binaen veya Hz. Peygamber’e sorulan soruya
cevaben ayetlerin inmesine sebeb-i niizil denmektedir. Hz. Peygamber’e nazil olan ve

yasanan olaylar veya bir hiikiim koyma noktasinda inen ayetler genellikle ahk&m

571 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 31273.

578 el-Hicr 15/9.

579 el-Maide 5/44.

580 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 10/7-8.
%81 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an’1, 79.
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ayetlerini i¢erdiginden ¢aligmamizla ilgili dnemli bir husus oldugunu zikretmek isteriz.
Bu itibarla mifessirlerimizin sebebi nlzil konusuna nasil yaklastiklari ehemmiyet arz
etmektedir. Gorebildigimiz kadariyla el-Cessas ve el-Kurtubi sebebi niiz(l haberlerinden
sik sik faydalanmustir.

el-Cessas Ve el-Kurtubi * e Lagna) iy 36 T 1AL 1S Guatall G s )5
Colandial) a3 T sl s Pl g ) AL ld B S0 a1 D 6 AR i ) 1 o DA
“Eger ki muminlerden iki taife birbiriyle kavga etmeye kalkarsa hemen onlarin aralarin
sulh yoluna gidin; egr ki ikisinden biri digerinin hakkina haksiz yere tecaviiz etmis olursa,
Allah’in emrine geri doniinceye dek haksiziiga sapanlara karsi savasin, eger ki
donerlerse aralarindaki anlagmaziigr adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin.
Muhakkak ki Allah hakki yerine getiren Kimseleri sever.”®%? yetini tefsir ederken her
ikisinin de ayetin sebeb-i niizuliinden faydalandigini gérmekteyiz.

el-Cessés ayetin sebeb-i nuzdlint farkli sened zincirleriyle verdikten sonra
rivayetlerde gecen Miisliimanlarin birbirleriyle kavgalari sirasinda kullandiklart ayakkabi
ve elleriyle veya degneklerine karsilik ayni1 sekilde karsilik verilmesini, eger Allah’in
buyruguna donmezlerse o zaman silahla mudahalenin caiz oldugu kanaatine
varmaktadir,®

el-Kurtubi de aymi ayeti tefsir ederken mezkdr ayetin sebeb-i niizilini farkli
senedlerle verdikten sonra soyle demektedir: “Ilim adamlar1 der ki: Iki Miisliiman grup
birbirleriyle ¢arpisacak olurlarsa ya her ikisi de haksiz olarak ¢arpisirlar yahut da baska
bir durumdadirlar. Eger her ikisi de haksiz iseler bu durumda yapilmasi gereken
aralarinda iligkilerini diizeltecek, birbirlerinden el ¢ekmeleri ve karsilikli olarak silah
birakmalar1 sonucunu verecek sekilde baris yapilir, birbirleriyle anlagsmalarini saglamak
icin aracilik yapilir. Sayet birbirlerinden el ¢gekmeyecek ve baris yapmayacak olurlarsa,
her ikisi de haksizliklarini siirdiirmeye devam edecek olurlarsa, o takdirde her ikisi ile de
carpisilir. Sayet ikinci durum séz konusu ise yani bu iki kesimden birisi digerine
haksizlikta bulunuyor ise, o vakit haksizlik yapan grup ile vazgecinceye ve tovbe
edinceye kadar savagmak gerekir. Eger bu duruma gelirse aralarinda ve kendilerine
haksizlik yapilan kesimle adalet ile baris yapilir. Eger her iki tarafin kars1 karsiya kaldig1

bir sliphe sebebiyle aralarinda ¢atismalar bas gostermis ve her bir grup da kendisine gore

582 @|-Hucurat 49/9.
583 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 5/279-280.
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kendisini hakli kabul ediyorsa, bu durumda, apagik parlak deliller ve kesin belgeler ile
stiphenin ortadan kaldirilmas1 ve hakka ileten yolun gdsterilmesi gerekir, Buna ragmen
her iki kesim yine diismanligr birakmayip, kendilerine gosterilen yola uygun
davranmayip, kendileri i¢in agikliga kavustuktan sonra, kendilerine Ogiitlenen hakka
uymayacak olurlarsa, o vakit her ikisi de haksizlik eden kesim demektir.”®*

Yukarida zikrettigimiz Ornekle beraber mufessirlerimiz pek ¢ok ayette sebeb-i
nizalle ilgili bir veya birkac rivayet verebilmektedir. Mufessirlerimiz bazen gesitli
kaynaklardan bircok rivayeti zikrederken®® bunlar arasinda bazen tercihte bulunmakta,

bazen onlar1 uzlastirma yoluna gitmekte, bazen de tercihte bulunmadan Gylece

birakmaktadir.%®’
2.2.1.6. Israiliyat

“Israiliyat” Israilliye kelimesinin cogulu, kok itibariyle Israil’e dayanan ve Israili
kaynaktan rivayet edilen kissa veya hadise demektir. Israiliyat kelimesi her ne kadar
Yahudi kaynaklarindan rivayet edilen haberleri ifade etse de tefsir ve hadis alimleri bu
manadan daha genis ve kapsaml1 bir manay1 ifade etmektedirler.>%®

Miifessirlerimizin Israiliyat konusu ile ilgili yaklagimlari ile ilgili olarak el-
Cessés, isim vermeden kissa ve mesellerde onlardan faydalanmistir. el-Kurtubi, basta
Israiliyat konusunda bilgi verdikten sonra kendisi de Israiliyat iceren nakiller yapmustir.
el-Kurtubf, tefsirinde kullanacag: us@li mukaddimesinde zikrederken kissa ve Isrdiliyata
kars1 sergileyecegi tutumu: “Miifessirlerin aktardiklart pek cok kissa ve tarihgilerin
naklettikleri bir cok haberi, gerekli olanlar ve agiklama noktasinda uzak kalinamayanlar
harig, anlatmadan gececegim” sozleriyle belirtmekte ve bu tutumun eserinin tamamu igin
gecerli oldugunu ifade etmektedir.®® el-Cessds’in tefsirinde Israiliyata nasil
yaklagilacagina dair herhangi bir bilgiye rastlayamadigimizdan onun &yetleri tefsir

ederken ve kullanmig oldugu kissalardan hareketle bilgi edinme yoluna gittik. Simdi her

584 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’én, 16/317.

585 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 5/1279; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 16/317.

586 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 3/179; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’dn, 5/45-46.

587 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 16/193-194.

588 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebl, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, gev. Enbiya Yildirim (Ankara:
Otto, 2017), 25; Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat: (Hicri 6. Asrin Basina Kadar) (Ankara :
Diyanet Isleri Baskanligi, 1979), 6-7; Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 244; Abdulhamit Birisik, “Israiliyat
(Tefsir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23/199.

589 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/16.

89



iki miifessirin bakis agisin1 anlama noktasinda 6rnek vererek bunu ortaya koymak
istiyoruz.

el-Cessas “lad s Jela o eislal S8 Y3 “hichir sey icin, ‘Su isi yarin yapacagim’
deme! "% ayetini tefsir ederken, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kureyslilerin sordugu iic
soruya “ingallah” demeden “Yarin gelin, size cevap vereyim” dedigi i¢in ayetin belli bir
stire indirilmedigini belirterek, onun bu ayetle uyarildigini ifade etmektedir. Daha sonra
benzer bir hatanin Hz. Siileyman (a.s.) tarafindan da yapildigin1 soyleyerek olay1 su
sekilde nakletmektedir: “Hz. Siileyman (a.S.) bir giin ‘Vallahi! Bu gece yiiz esimle birlikte
olacagim ve onlardan her birinden ¢ocugum olunca, onlarla Allah yolunda savasacagim’
diye vaatte bulunur. Ancak insallah demez, bu ylzden yiiz karisindan sadece biri dogum
yapar, o da sakat bir cocuk dinyaya getirir”.5°* Mufessirimizin, bu rivayetin sihhati
konusunda higbir agiklama yapmamasi dikkatimizi ¢ekmistir. el-Kurtubi ise ayni ayetin
tefsirinde “ilim adamlar1 derler ki: Yiice Allah, Peygamberi, kafirlerin, kendisine ruh,
magaraya cekilen kehf ashabi1 ve Zilkarneyn hakkinda soru sormalari iizerine: Yarin
sorularinizin cevabini size bildirecegim deyip bu hususta (insallah diyerek) istisna
yapmamasi dolayisiyla sitemde bulunmaktadir. On bes gilin siire ile Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) vahiy gelmedi. Sonunda bu ona agir gelmeye basladi, kafirler de bundan dolay1
asilsiz dedikodular yaymaya koyuldular. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bu sire, sikintisini
gidermek Uzere nazil olmustur. Bu ayet-i kerimede de yarin ben su isi yapacagim,
seklinde herhangi bir hususa dair isi Allah’in maisetine baglamadan s6z sdylememesi
emredilmektedir. Boylelikle verdigi haberi gergeklestirecegini kesin olarak ifade etmemis
olur. Clinkii: Ben, bu isi yapacagim, dedigi halde yapmayacak olursa, yalan sdylemis
olur.”®®2 el-Kurtubi, burada el-Cessds’in isaret ettigi Hz. Siileyman rivayetine higbir
sekilde temas etmemektedir. Ancak baska bir ayetin tefsiri sadedinde el-Kurtubi bu
rivayeti tefsirinde zikretmistir.

Yukarida ifade ettigimiz ayetten farkli olarak miufessirlerimizin bazen genis
olctide fsrailiyat tirl rivayetlerden faydalandigimi gérmekteyiz. 3 aadll 1355 Sl Ja s
Y5 Gsally Ui K806 iy e lars o lalad Cad8 Y 1506 28e g 58030 e 1503 Lol 1) 5
o 085 T 06 Basl5 Aans (15 Aand 055 05 A1 (AT 15 O B tall ol ) okl Jall

590 e|-Kehf 18/23.
591 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 5/42.
592 Kurtubft, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 10/385.
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» sl “Davalasanlara dair bilgi sana ulasti mi? Bu adamlar mabedin duvarina
tirmanip David un yamna girmiglerdi. Daviid onlart goriince telaslanmisti. “Korkma”
dediler, “Birimizin digerini haksizlik etmekle sucladigi iki davaciyiz biz. Aramizda adil
bir hukiim ver; dogruluktan sapma, bize de dogru yolu géster. Su adam benim kardesim.
Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da bana
ver’ dedi ve bu tartismada bana baskin ¢ikn.”%® ayetinin tefsirinde el-Cessas, Hz.
Davud’un (a.s.) haftayr dérde ayirdigini; bir giniini kadinlarina, bir guiniini mahkeme
islerine, bir giiniinii Allah’a ibadete, bir giiniinii de Israilogullarmin sorunlarini dinlemeye
ayirdigini nakletmektedir. Sonra da Hz. Davud’un (a.s.) islerini dort gline ayirdigini ifade
eden bu rivayetten, hakime kaza isleriyle her giin ugragmasinin gerekmedigi, bir gliniini
bu ise ayirmasmin yeterli olacagi, haftanin her guni karisinin yaninda bulunmasinin
gerekmedigi, bir giiniinii esine ayirmasinin yeterli olacagi hiikmiinii ¢ikarmaktadir.5%* el-
Cessas Hz. Davud’un (a.S.) doksan dokuz karisinin oldugunu, Urya b. Hannen’in bekar
oldugu ve onun bir kadinla nisanlandigi, Hz. Davud’un (a.s) da bunu bilmesine ragmen
Urya’nin nisanlandig1 kizla nisanlanip evlendigini nakleder. el-Cessas, “53sl5 s &7
ifadesinin Hz. Davud ile Urya arasinda evlilik konusunda anlagsmanin meydana geldigine
isaret ettigini sOylemektedir. el-Cessés, konuyla ilgili bir de kissacilardan, Hz. Davud’un
bir kadina baktigini, onu ¢iplak gordigi an kadini arzuladigini, bunun igin de kadinin
kocasmin 6lmesi igin onu savasa gonderdigini aktarmaktadir. Sonra da bu rivayette
Peygamber icin asla s6z konusu olamayacak bazi kusurlarin bulundugunu belirterek,
Peygamberlerin kasten asla isyan etmeyeceklerini ifade etmektedir. Mufessirimize gore
ilk rivayet daha dogrudur. O, “Konugsmada bana galip geldi” ibaresinin birinci rivayeti
destekledigini iddia etmektedir. el-Cessas’a gore ayet, Hz. Davud ile Urya arasinda bir
konusmanin olduguna isaret etmektedir ve baskasinin evliliginin 6niine ge¢mek gibi bir
durumun asla s6z konusu olamayacagini ifade etmektedir.>%

el-Cessés’in kissacilarin nakli olarak ifade ettigi ve 6zet olarak verdigi rivayeti el-
Kurtubi’nin daha detayli bir sekilde naklettigini ve yukarida ifade ettigimiz gibi tefsirinin
basinda ifade ettigi Israiliyata kars1 mesafeli tutumunu burada da gosterip bu haberleri

elestirdigini gormekteyiz. el-Kurtubi’nin uzun uzadiya ele aldigi bu ayetin tefsirinde

%93 es-Sad 38/21-23.
594 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 5/1253-254.
595 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 5/1253-254.
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aktarilan rivayetlerde, yukarida el-Cessas’in hiikiim ¢ikardigi konular1 Hasan el-
Basri’den rivayetle ve ilim adamlarimiz soyle dedi: diyerek ifade ettigini gérmekteyiz.
Devaminda konuyu detaylica ele alan miifessirimizin sonugta Hz. Davud ile Urya
arasindaki mevzuyu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Zeyneb bnt. Cahs ile olan evligine 6rnek
gostermesi ve bu ayetlerde Israiliyata bu kadar yer vermesi tefsirinde elestiriye en acik

konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.>%®
2.2.1.7. Siirden Faydalanma

Mifessirlerimizin tefsirlerinde sik¢a basvurduklar1 ve ayetleri tefsir ederken
faydalandiklar1 metotlardan birinin de siir oldugunu gérmekteyiz. Her iki mufessirimizin
de hakkini teslim etmekle beraber elbette ki daha biyuk bir hacme sahip olan el-Kurtubi
tefsirinin daha fazla siire yer verdigini tahmin etmek zor olmayacaktir. Fakat el-Cessés’in
tefsirinde isledigi ahkam ayetlerinin neredeyse tamamina yakininda siirden
faydalandigin1 s@ylememizde yanlis olmayacaktir. Bu baglik altinda da 6rnegimizi
zikrederek genel bir baslik olarak ele aldigimiz “ahkam tefsirlerimizde mifessirlerimizin
uygulamis olduklar1 metotlardan” biri olan siirden nasil faydalandiklarina temas edip bu
baslig1 nihayete erdirmek istiyoruz.

Miifessirlerimizin “Cusall Jo Y1 5080 6015 Boltaly SiZally Vsbail s “Sabur ve
namazla Allah’tan yardim isteyin. Siiphesiz bunlar, Allah’a husii ile boyun egenlerden
baskasina agwr gelir.”®% ayetini tefsir ederken aymi siirden faydalandiklarim
gormekteyiz.

el-Cessas: “Uzerinde durulan sabir ve namaz iki kelime oldugunu fakat ayetin
devaminda namazin insana agir gelecegini ifade eden “i)a‘eﬂ &5” ciimlesindeki “&”
zamiri tekil olup sadece namazla ilintilidir dedikten sonra ayetlerden delil getirmektedir.
Daha sonra bunu siirden delil getirerek soyle ifade etmektedir. “Sairin su misrasini da
ornek vermek uygun olacaktir.

oAl gy 85 B L Al dally Ll 0
Bir kimse ki gogii sehirde aksamlar

Iste ben ve Kayyar” orada garibiz

59 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 15/164-188.
597 el-Bakara 2/45.
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Bu siirinde sair, kendisinin ve “Kayyar” adli devesinin sehirdeki garipliginden
bahsetmektedir. Kendisi ve devesi, iki varlik iken kendilerinin durumunu anlatan garip
kelimesi de tesniye yani (ikilik) kalibinda olmaliyken ayette oldugu gibi tekil kalibinda
kullanilmistir.” diyerek siirden faydalanma yoluna gitmistir.>%

el-Kurtubi ayn1 dyeti genis bir bi¢cimde ele alip tefsir ederken gesitli goriislere de
yer vermektedir. Bu zamirin yalnizca namaza m1 ait oldugu yoksa burada orug anlamina
gelen “sabr’a da m1 ait oldugu hususunda miifessirlerin farkli gériisleri vardir. Yalnizca
namaza ait oldugu séylenmistir. Buna sebep olarak da namazin nefse orugtan daha agir
geligini ve nefsin goziinde daha biiylik goriiliisiinii gostermislerdir. Ciinkii namazda
nefisler alikonulmakta hapsedilmektedir. Orugta sadece arzu ve sehvetlerin Onil
alinmaktadir. Bir ya da iki arzusu engellenen bir kimse biitlin arzularindan alikonulan bir
kimse gibi degildir. Oruglu bir kimsenin kadinlara, yiyecek ve igeceklere duydugu arzu
engellenmistir. Bundan sonra ise konusmak, yilirlimek insanlarla kars1 karsiya kalmak gibi
bakmak ve benzeri arzulardan istedigi gibi faydalanabilir ve kendisine yasak kilinan
arzular yerine bu gibi seylerle teselli bulabilir. Namaz kilan kimse ise biitiin bunlardan
alikonulur. Namazda biitlin azalari, biitiin arzu ve sehvetlerinden alikonulur, baglanir.
Durum boyle olduguna gore namaz nefse daha zor ve agir gelir, ona karsi direnmek daha
cetin bir haldir. Iste bundan dolay1 burada yiice Allah, (tekil zamir kullanarak) “siiphesiz
ki 0., agir gelir” diye buyurmaktadir.”®®® el-Kurtubi: “Bir diger agiklamaya gére zamir
her ikisine de ayr1 ayr1 gitmekte fakat ifadenin kisa olmasini saglamak tizere hazfedilmis
bulunmaktadir. Yiice Allah’in su buyrugunda oldugu gibi: Lhlig 3 Al Asls sy il s

l”

Z)ﬁdn} Bl K3V Lél “Meryem oglu ile annesini de bir miicize yaptik; ikisini de kalmaya
elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekce bir yere yerlestirdik.”®® Burada “iki ayet”
denilmeksizin “bir ayet” demekle yetinilmistir. Aym siirde oldugu gibi kasti: ikimiz

7801 gl-Kurtubi aym diisiinceyi desteklemek amaciyla zamirin her

garibiz, seklindedir
ikisine de raci oldugu goriisiinii desteklemek igin baska bir siirden faydalanmaktadir. el-
Kurtubi: «
41 G 28 L
Lagday G.MS\ 5 gkalls

598 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 1/39.

599 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/374.
600 e]-M{’minln 23/50.

801 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/374.
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Her bir kederin bir genislik zaman1 vardir
Sabah ve aksam onunla beraber iflah olunmaz
Sair burada, ikisiyle beraber iflah olunmaz, demek istemistir.”%%? diyerek zamirin namaz
ve sabra isaret ettigini sOylemektedir.
el-Kurtubi, yukarida ifade ettigimiz Uzere el-Cessas’in kullandig: siiri ayni sekilde
farkl1 bir ayette tekrar kullanmaktadir. O, Gl (a s Hialll s iall 3 ) A C).J.'%i‘j | sl ud,ﬂ‘ o
G335 ab Y5 aglle Ca3d S lalia Jee 5 a1 o 5all3 4 “Surast bir gercek ki iman edenler,
Yahudiler, Sabiiler ve Hristiyanlar, (bunlardan) Allah’a ve dhiret giiniine iman edip
diinyaya ve dhirete yararli isler yapanlara korku yoktur ve onlar iiziilecek de
degillerdir.”®® ayetini tefsir ederken burada takdim ve te’hir bulundugunu soylemekte
ve bir¢ok alimin goriisiinii zikretmektedir. Onlardan birini zikrederek: “el-Halil ve
Sibeveyh ise soyle demislerdir: Burada “Sabifler” kelimesinin merfu olmasi takdim ve
tehire hamledilir, ifadenin takdiri soyledir: “Iiman edenlerle Yahudiler (den) her kim
Allah’a ve &hiret ginune iman ettikten sonra iyi amellerde bulunursa, onlar igin higbir
korku olmaz. Onlar ayn1 zamanda tiziilmeyeceklerdir. Sabiiler ve Hristiyanlarin durumu
da boyledir.” Sibeveyh de buna benzer (takdim ve te’hir’in bulundugu) soyle bir beyiti
nakletmektedir:
Bas 5 L 3 L T U152l ¥
Aksi takdirde sunu biliniz ki, muhakkak ki bizler ve sizler
Ayrnlik igerisinde kaldigimiz siirece bagi (yani fesatcilik yapan,) kimseleriz.
ve el-Cessas’in da kullandig: siire atfen “Dabi‘ el-Burcumi der ki:
s L AR daaly Ll & el
Bir kimse ki gogii sehirde aksamlar
Ben ve Kayyar ise orada bir garibiz®%*
diyerek diger ayette kullandig {izere zamirin her iki kelimeye raci oldugunu veya el-Halil
ve Sibeveyh’in isaret ettigi Uzere takdim ve te’hir’den oldugunu siirle desteklemislerdir.
Mifessirlerimiz daha bircok yerde siirden faydalanmis ve tefsirlerinde

kullanmuslardir.%% Calismamizin hacmini de dikkate alarak bu kadarla iktifa ediyoruz.

602 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/374.

603 g]-Maide 5/69.

604 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 6/246.

605 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 1/50,113/214, 2/26,328, 3/132, 4/49, 5/22, vd; Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dan, 1/118, 19/105-106, 109-110, 117, 159, 195, 5/100, 118, 183, 212, vd.

94



2.2.2. Baza Tefsir ve Fikih Usiilii Konularina Kars1 Tutumlari

Mifessirlerimiz, tefsirlerinin igerigi bakimindan fikih alanina da ayrica hizmet
etmiglerdir. Bu itibarla tefsir ve fikih ustlii konularina yaklagimlarini gézden gecirdikten
sonra, bu baslik altinda hem tefsir hem de fikih usilii konulari ortak olarak yer almistir.
Konularla ilgili fazla teferruata girmeden miufessirlerin konuyu hangi agidan
degerlendirdigine temas edilecektir.

2.2.2.1. Muhkem ve Miitesabih

Sozllkte, “muhkem”, “saglamlastirilmig, disardan gelecek etkilere ve
bozulmalara kars1 muhafaza edilmis” manalarina gelirken, “miitesabih” ise “birbirinden
ayr1 iki seyin birbirine benzemesi” manasina gelmektedir.®%® Bu iki kelime ile ilgili olarak
tefsir ve hadis ilimlerinde sézlik anlamlar1 hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir.®%’
Fakat cogunlugun kabuliine gore bu terimlerden muhkem; baska bir ihtimale agik
olmayan kendisi zatiyla agik manali ayet ve hadisleri ifade etmektedir.®® Miitesabih
terimine gelince; anlami acikga bilinemeyen yahut herhangi bir nedenden dolay1
manalarinda kapalilik bulunan veya birden fazla manaya gelme ihtimali olup, bu
manalardan birini tercih etmede zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya da harflerdir, diye
tanimlanmaktadir.®%

Mufessirlerimizden el-Cessas, muhkemi, tek bir manaya hamledilen, mitesabihi
ise iki veya daha fazla manaya hamledilen seklinde anlamlandirmaktadir.%2° Miifessirimiz
bazi dyetler hakkinda “bu dyet muhkemdir” derken onu, “ménasi zahir, muradi agik olan”
seklinde agiklamaktadir.®™

el-Cessas, muhkem ve miitesabih konusunu “ & &l 4 Gl atle 33 g3 5
: i ATy Qi) ?‘ A “Sana kitaby indiren O dur. Onun (Kur’dn) bir kisim dyetleri

muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidw, digerleri ise miitesabihtir %% ayetiyle

696 Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii ve Tarihi (Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2003), 174.

807 Zurkant, Mendhilii’I-irfan, 2/215-219.

898 SiiyGti, el-Itkdn fi ulivmi’l-Kur'dn, 3/3-4; Tuncay Basoglu, “Muhkem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).

899 SiiyGti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 3/14-5; Demirci, Tefsir UsGli ve Tarihi, 174; Yusuf Sevki Yavuz,
“Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).

610 Eph( Bekr Ahmed b. Ali Raz1 el-Cessas, Usulii 'I-fikh (Istanbul : Mektebetii’l-irsad, 1994), 1/373.

611 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 1/191.

612 Al-i Imrén 3/7.
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aciklamaktadir. Mufessir, bu iki kavramim Kur’an’da iki anlamda kullanildigini, ilk
anlamda Kur’an’in tamamini, ikinci anlamda ise Kur’an’in bir kismini ifade ettigini
belirtmektedir. O, « ‘s aSa G Ga &liad 25 433 Cuagal LS L1 “Elif-lam-ra bu, hikmet
sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan dyetleri saglam kilinmis, sonra da
su sekilde aciklanmus bir kitaptir "°%3 ayetiyle “e:‘.sd\ sk &gl alls W “Elif-1am-ra bunlar
hiikiim ve hikmet dolu kitabin dyetleridir. ”®** ayetinde Kur’an’in tamaminin muhkem
oldugunun ifade edildigini sdylerken, “;ta loliis LW cuaall Gaal 35 4 “Allah, kendi
icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak sozlerin en guzelini
indirdi. 7®%® ayetinde ise Kur’dn’m tamammin miitesabih olarak ifade edildigini
soylemektedir. el-Cessas, ... &eliia %2l 5 A &1 B dikas &g Ate Qi atle 933 G301 4
“Sana kitabr indiren O’dur. Onun (Kur’dn) bir kisim dyetleri muhkemdir ki bunlar
kitabin esasidiwr, digerleri ise miitesabihtir "%'® @yetinde ise Kur’an’in bir kisminmn
muhkem, bir kismmin ise miitesabih olarak anlatildigini belirtmektedir. el-Cessés,
muhkemin “Kur’an’in bazisi veya bir bolimi” seklinde anlagilmasi noktasinda muhkemi,
miisterek anlamda kullanilmayan ve dinleyende sadece tek bir anlami ¢agristiran lafizlar
olarak tarif etmektedir. Bununla birlikte Kur’an’in tamaminin mitesabih olmasi
durumunda miitesabihin, meseller anlaminda kullanildigini belirtmektedir. Bu noktada,
Kur’an’1 bazisiin miitesabih olarak anlasildiginda, muhkemin nasih,%!’ miitesabihin ise
mensiih:%® muhkem lafizlar1 tekrar edilmeyen, miitesabih ise tekrar edilen; muhkem
te’vil edilebilen, miitesabih ise “le 5 G 42104l (e & k257 « “Ne zaman gelip catacak?”

1619

diye sana kiyamet saatini sorarlar. ayeti gibi te’vil edilemeyen, anlamlarina

gelebilecegini de seleften nakletmektedir.2° Miifessir, Allah’in insanlardan miitesabih
olan ayeti muhkeme hamletmelerini emrettigini,®! dolayisiyla da miitesabih olarak

degerlendirilen dyetlerin daima muhkeme hamledilmesi gerektigini ifade etmektedir.®??

613 H{d 11/1.

614 Y{inus 10/1.

615 ez-Zlimer 39/23.

616 Al-i Imran 3/7.

617 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/1281-282.
618 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/1281-282.
619 a]-A‘raf 7/187.

620 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 21282.

621 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 3/19.

622 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/194-195.
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el-Cessés, calismamizin temelini teskil eden ve kiraat farkliliklarini iginde
barindiran ayetlerden biri olan « {5 L | 5405 s s H&L 2155 12l 15358 ¥ 1 shal 580 61 G
Bl il 3 G (e a5 ST B3 1 i Sl 51 (lm e A8 5 TS s i s e VI Y
sk Tsde (& d &) E’Sa%;‘j ROPEGPEGHARIMA Taunia | 54388 26 ) 5305 288 “E) iman edenler. Siz
sarhos oldugunuzda ne soylediginizi bilinceye kadar, ciintip iken de yolcu olan miistesna
gusledinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk halinde
bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da bu
durumlarda su bulamamigsaniz o zaman temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin);

yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affeden ve bagislayandir %%

ayetinin
kiraat farki bakimindan anlam kazandigini zikretmektedir. &t eémi 3” “ya da kadinlara
dokunup” bdlimiinde yer alan “sial kelimesinin “sal seklinde de okundugunu
belirtmektedir. el-Cessas ibarenin “é')ili«‘i” seklinde okunmasi durumunda sadece cima
(cinsel iligki) anlamina gelecegini, bazi istisnalarin diginda Arapgada yer alan “miifaale”
kalibinin iki kisiyle karsilikli olarak meydana gelecegini ifade etmektedir. Diger kiraatin
ise “éf\luﬂ” elle dokunmak ve cima anlaminda olabilecegini, bu nedenle muhtemel olanin
muhtemel olmayana hamledilmesi gerektigini soylemektedir. Mufessirimize gére manasi
tek olan muhkemdir, gesitli anlamlara gelen ise miitesabihtir. O, Allah’in miitesabihin
muhkeme hamledilmesi gerektigini emrettigi icin birinci kirdatin yani “Aal tercih
edilmesi gerektigini savunmaktadir.?* Bu degerlendirmelerinde el-Cessas’mn kendi
mezhebi ile ayn1 fikri paylastigi goriilmektedir.

Mifessirlerimizden el-Kurtub? ise muhkem ve miitesabih konusunda alimlerin
goriislerini verip konuyu degerlendirme yoluna gitmektedir. Yukarida el-Cessas’m « 3»
:Le—'m Al s £ Bh ks Sl Al S el 05 Lﬁ;j\” “Sana kitabi indiren O dur
onun (Kur’dn) bir kisim dyetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidwr, digerleri ise
miitesdbihtir” ayetinden hareketle goriislerini nakletmistik. el-Kurtubi de ayni sekilde bu
ayetin tefsirinde ilim adamlarinin muhkem ve miitesabih ayetler ile ilgili olarak farkli
goriislere sahip oldugunu, Kur’an-1 Kerim’in ayetleri arasinda muhkem olanlarin te’vili
bilinebilen ménas: ve tefsiri anlagilabilen buyruklar oldugunu, miitesabih olanlarin ise
yuce Allah’in, ilmini yalnizca kendisine sakladigi, yarattiklarina vermedigi, herhangi bir

kimsenin bilme imkaninin olmadigi buyruklar olarak tanimladiklarini aktarmaktadir.

623 en-Nisa 4/43.
624 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 417-10.
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Kimi ilim adaminin da bu sekilde olanlara 6rnek olarak; kiyametin ne zaman kopacagi,
Ye’clic ve Me’clic’'un ¢ikmasi, Deccal’m ortaya c¢ikmasi, Hz. Isa’nmn inmesi, sire
baslarinda bulunan hur(f-1 mukattaa gibi seyleri onlardan aktarmaktadir.””%?°
el-Kurtubi’nin miitesabihle alakali olarak en dogru agiklamanin bu oldugunu
sOylemesi onun goriisiiniin hangi dogrultuda oldugunu anlama ag¢isindan énemlidir.
Mufessirimiz, muhkem ve miitesabih konusunda alimlerin goriisiine yer verirken
mitesabihe dair yapilan agiklamalarin en giizelinin el-Bakara siresinin basinda er-Rabi’
b. Haysem’den yilce Allah’in bu Kur’an-1 Kerim’i indirdigini ve dilediginin bilgisini
yalnizca kendisi icin alikoydugunu belirten bir rivayeti naklettigini soylemektedir. el-
Kurtubi devaminda Eb( Osman’in muhkemin kendisi okunmaksizin namazin kabul
olunmadig: Fatihatu’1-Kitap, Muhammed b. el-Fadl’1n muhkem’in ihlas s@resi oldugunu,
bu shrede tevhidden baska higbir sey olmadigimi ve Kur’an-1 Kerim, biitiiniiyle
muhkemdir, ciinkii yiice Allah’in buyurdugu gibi: © sSa G Ga Eiliab 25 434 Euasal i B
3,.-}?3” “Elif-lam-rd. Bu, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan
ayetleri saglam kilimmis, sonra da su sekilde agiklanmis bir kitaptir ®?® seklindeki
aciklamalarini aktarmaktadir. Miifessir ayni sekilde Kur’an’in biitiiniiyle miitesabih
oldugunun sdylendigini, yiice Allah’m: “is lliin GG “Miitesdbih bir kitap
olarak... ”%?" diye buyurdugunu buradan hareketle el-Kurtubf burada yapilan agiklamanin
ayetin manasiyla higbir ilgisinin bulunmadigini beyan etmektedir. A¢iklamalarina devam
eden mufessirimiz ayetleri muhkem kilinmig bir kitaptir buyrugunun anlaminin bu
ayetlerin siralanis1 ve dizilisi boyle oldugunu ve bu kitap Allah’tan gelmis bir haktir.
‘Miitesabih bir kitap olarak’ ifadesi ise, bir kismi diger bir kismina benzemekte ve bir
bolim diger bolimiinii dogrulamak oldugunu sdylemektedir. Burada kastedilenin
Kur’an’m ‘Bazi ayetleri muhkemdir’ ifadesi ile ‘diger bir kismi da miitesabihlerdir’
ifadesi ile kastedilenin bu ména olmadigin1 bildirmektedir. Burada ayet-i kerimedeki
‘miitesabih’ kelimesi ihtimal ve benzerlik yonundendir. Bu ifade Yice Allah’m: « S &
Gile a5 “Bize gore bircok inekler birbirine benziyor” ayeti ile ortiismektedir. Bunun
anlami biz onlar1 birbirlerine karistirdik ve birden fazla inek ¢esidi anlamina gelmektedir.

el-Kurtubi burada ‘muhkem’ ile kastedilenin bunun zidd: oldugunu, onun da herhangi bir

625 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 4/9-10.
626 Hod 11/1.
627 ez-Zlimer 39/23.
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karigikligr bulunmayan ve tek bir anlamdan bagkasina gelme ihtimali bulunmayan
ifadeler oldugunu sdylemektedir.”®?

el-Kurtubi muhkem ve miitesabih konusunda alimlerin goriislerini verirken
aralarda kendi degerlendirmelerini de yapmaktadir. O, bir diger goriise goére de
miitesabihin birden ¢ok anlama gelme ihtimali olmakla birlikte, bu degisik anlamlarin tek
bir anlama havale edilerek geri kalani iptal edilecek olursa, bu sefer miitesabihin muhkem
olacagini soylemektedir. Buna gére muhkem, her zaman igin fer’1 hususlarin kendisine
havale edildigi (o esas alinarak yorumlandigi) bir asil ilkedir. Miitesabih ise onun fer’i
durumundadir. Ibn Abbas muhkem buyruklarn, yiice Allah’in el-En‘dm sresinde yer
alan: <l ap V&, VT &ile 2&55 2955 e B 15sE 08 “De ki Gelin size Rabbinizin neleri
haram kildigini okuyayim. Ona higbir seyi ortak kosmaymn... ”’%?° buyrugundan itibaren ii¢
ayetin sonuna kadar olan buyruklar: oldugunu sdylemektedir. israilogullar1 hakkindaki:
izl SN sl 88 Y1 15 T &5 w857 “Senin Rabbin, sadece O ’na kulluk etmenizi ve
anne babaniza iyi davranmanizi emretti...”%° buyrugu da muhkem buyruklardandir. ibn
Atiyye bunun (ibn Abbas’in) muhkem buyruklara dair vermis oldugu bir rnek oldugunu
soylemektedir. Yine Ibn Abbas: muhkem buyruklarin Kur’an-1 Kerim’in nasih ayetleri,
haram kilan ayetleri, farz kilan ayetleri, kendisine iman edilen ve geregince amel olunan
buyruklari oldugunu, miitesabihlerin ise, mensih ayetleri, mukaddemi, muahhari, emsali,
yeminleri, kendisine iman olunup da ancak geregince amelin S0z konusu olmadigi
buyruklar: oldugunu diisiinmektedir. Ibn Mes’id ve bagkalrma gére de muhkem
buyruklar neshedici ayetlerdir. Miitesabihler ise nesh olunan buyruklardir. Katade, er-
Rabi‘ ve ed-Dahhék da bu sekilde diisiinmektedir. Muhammed b. Ca‘fer b. ez-Zibeyr der
ki: Muhkem ayetler, kendilerinde Rabbin (insanlara kars1) kullarin hiiccetini, ismetini,
(kanlarmin, mallarinin korunmasina sebep olan imani), anlasmazliklarin ve batilin
bertaraf edilmesini ihtiva eden buyruklardir. Bunlarn herhangi bir manaya
hamledilmeleri veya asil anlamlarindan baska anlama gekilip tahrif edilmeleri s6z konusu
degildir. Miitesabih ayetlerin ise baska bir anlama ¢ekilmeleri, tahrif ve te’vil edilmeleri
miimkiindiir. Allah bunlarla kullarin1 imtihan etmek istemistir. Miicahid ve Ibn ishak da

bu goriistedir. Ibn Atiyye der ki: Bu, bu ayetle ilgili yapilmis agiklamalarin en giizelidir.

628 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 4/10.
629 e|-En‘am 6/151.
630 o|-fsra 17/23.
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en-Nehhas, muhkem ayetler ile miitesabih buyruklarin hakkinda séylenmis s6zlerin en
guzelinin “muhkem ayetler bizatihi ayakta durabilen ve anlasilmasi igin bagka buyruklara
basvurmay1 gerekli kilmayan ayetlerdir”; 3l 1,8 4 585 &9 “O’nun hichir dengi

631 fle: <« . Gl HEd )3 “Siiphesiz Ben tovbe edenlerin giinahlarini magfiret

yoktur.
ediciyim... 7532 buyruklar gibi. Miitesabih ayetler ise: tam G 5 a0 7 “Muhakkak
ki Allah biitiin gtinahlar: affedicidir ”®3 buyrugunun geregi gibi anlasilabilmesi igin yiice
Allah’m: “Muhakkak ki Ben tévbe edenlerin giinahlarin affediciyim” buyrugu ile: « &)
4 doi Gl D8 Y A “Muhakkak ki Allah kendisine ortak kosulmasim asla affetmez %34
buyruklarma basvurulmasini ifade etmektedir. el-Kurtubi en-Nehhas’m bu sézlerinin ibn
Atiyye’nin tercih ettigi goriise agiklik getirdigini sOylemektedir. Bu agiklamanin
kelimelerin dildeki anlamlarina da uygun diistigiini “muhkem” (eSA-J\) kelimesinin ((,S;\)
kelimesinden ism-i mef<ul oldugunu “Ihkam” ise bir seyi saglam yapmak anlamindadir
demektedir. Manasinda, agik olarak anlasilmasi noktasinda karisiklik ve tereddiit
bulunmayan buyruklarin boyle oldugunda da siiphe bulunmamaktadir. Bu buyruklarin
kelime ménalar1 gayet agik ve kelime dizilisi de olduk¢a saglamdir. Bu iki konunun
herhangi birinde gereken agiklik ve saglamlik bulunmazsa o takdirde miitesabihlik ve
karisiklik s6z konusudur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. el-Kurtubi Maliki usdl
alimlerinden olan ibn Huveyz Mendad’’in da (6l. 390/999) miitesabih’in birka¢ sekli
oldugunu bildirmektedir. Hikmiin kendisine taalluk ettigi sekil ise, ilim adamlar arasinda
iki ayetten hangisinin digerini neshettigi hususu ile ilgili goriis farkliligidir. Mesela, Hz.
Ali ile Tbn Abbas’in, kocas1 vefat etmis hamile kadin hakkinda iki siireden daha uzun
olanim iddet olarak bekleyecegi goriisiindedirler. Hz. Omer, Zeyd b. Sabit, ibn Mes’d
ve bagkalar1 ise (iddetin) dogum yapmak oldugunu ve en-Nisad sOresinin et-Talak
sGresindeki dort ay on giinlik iddeti nesh ettigini sdylerler. Ali ve Ibn Abbas ise bunun
nesh olunmadigini kabul ediyorlardi. Mirasgiya vasiyetin nesh olunup olunmadig: ile
ilgili ihtilaflar1 da buna bir Ornektir. Bununla birlikte eger nesih olup olmadig
bilinmemekte, neshin sartlari da bulunmuyor ise, birbiriyle tearuz halinde olan ayetlerden

hangisinin 6ncelenecegi hususundaki goriis ayriligi da buna bir 6rnektir. Mesela, yiice

831 e|-Thlas 112/4.
632 T3-Ha 20/82.
633 @z-Zumer 39/53.
634 en-Nisa 4/48,
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Allah’n: “...})5!‘5 2153 G & 3als” “Ve size bunlardan baskalart heldl kilindy %% buyrugu
kendilerine malik olunmasi (cariye olmalari) halinde akrabalari bir arada tutmay1
gerektirmektedir. Buna kargilik; “Cals 3% W ¥ (54N (51 5235 05 “ve iki kiz kardesi ayni

636 ayeti ise bunu

anda almak da size haram kilindi; ancak gegenler buna dahil degildir
yasaklamaktadir. Yine bu tiir miitesabihlere bir 6rnek de Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
gelen haberler ile kiyaslarm birbirleriyle tearuz etmesidir. Iste sozii gecen miitesabih
budur. Ancak bir ayet-i kerimenin farkli iki sekilde kiraati, ismin muhtemel olmasi yahut
tefsiri gerektirecek sekilde miicmel olmasi miitesabih tiirtinden degildir. Ciinkii bunun
vacip olan kismi1 ya ismin kapsayabildigi miktardir veya onun tamanudir. iki ayr1 kirdat
ise iki ayr1 ayet gibidir. Her ikisinin geregi ne ise, amel etmek gerekir. Nitekim el-Maide
stresi’nde “:14 5 3 2855 155240 “qyaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (vikayin) "%
aciklanacag iizere hem iistiin hem de esreli okunmustur’®3® diyerek alimlerin gériislerini
ve kendi goriiglerini aktarmistir.

Her iki mufessirimizin bu bashk altinda muhkem konusunda asagi yukari ayni
goriis ve disiincelere sahip oldugu gorilmektedir. el-Cessds, miitesabihlerin
anlasilmadigi takdirde muhkeme havale edilmesi gerektigini sdylerken, el-Kurtubt ise bu

durumda miitesabihlerin de muhkem gibi telakki edilecegini soylemektedir.
2.2.2.2. Nasih ve Mensuh

Mufessirlerin  nesh konusunu tefsirlerinde detayli bir sekilde ele aldig:
gorulmektedir. Her iki mufessirin nesh konusunda kabul yoninde ayni paralelde durdugu
gorulmektedir. Fakat el-Cessads’in nesh anlayisinin el-Kurtubi’nin nesh anlayisindan
farkli oldugu géze carpmaktadir. O neshi agiklarken “Nesh: bir hikmun ve tilavetin
miiddetini beyan etmektir demektedir. % Yani o neshi “...Bizim zamanimizda aynen
yirtirlikte kalmasi caiz iken, yeni hilkkmiin gelmesiyle daha onceki hiikmiin, ikinci
hikmin inisine kadar oldugu ve artik o andan itibaren yiiriirliikkte olan hiikman, birinci
hikmun olmadiginin anlagilmasidir” seklinde tanimlamaktadir. el-Cessés’a gore Allah’in

neshin varid oldugu ikinci vakitte, ilk hikmi murdd etmesi, sonra da onu kaldirip

635 en-Nisa, 4/24.

636 en-Nisa 4/23.

837 el- Maide 5/6.

638 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 4/11-12.

839 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/72; Cessas, Usulii 'I-fikh, 2/197.
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nehyetmesi caiz degildir. O, bu durumu beda®® diye tarif eder ve bunun Allah igin
miimkiin olamayacagini belirtir. el-Kurtubi ise neshi, “...Allah"in ser’i bir hikmu daha

641 geklinde tanimlamaktadir. el-Cessas,

sonra gelen diger bir ser’i hiikiimle kaldirmas:...
bu méanada neshin, hikkmiin kaldirilmas: seklinde tarif edilmesinin cehalet olacagini
sdylemektedir. O’na gore bu durum da beda olacaktir.5*? el-Kurtubi ise nesh ve bedanin
birbirlerinden farkli kavramlar oldugunu, Yahudilerin bir bolimdnun neshi kabul
etmedigini ve aslinda Yahudilik inancinda da nesh mefhumunun oldugunu ifade
etmektedir. el-Kurtubi Peygamberlerin risaletlerinde insanlarin dini ve dinyevi
maslahatlar1 maksat olarak gozetildigini bedanin ise ancak islerin akibetini bilinmemesi
halinde disiiniilebilecegini soylemektedir. Bununla birlikte islerin sonucunu bilen bir
kimsenin ise, maslahatlarin degismesine uygun olarak hitaplarimin da degisiklik
gosterecegini ifade etmektedir. Hasta durumda olan kimsenin durumunu g6z 6ninde
bulunduran doktor buna bir 6rnek olarak gosterilebilir. Takdir edilir ki ytice Allah da
mesiet ve iradesiyle yarattigi insanlar hakkinda bu maslahatlarin1 g6z 6niine alarak
faydalarina sunmustur. Ondan bagka higbir ilah yoktur. Onun hitab1 degisiklik gosterir.
Ancak ilim ve iradesi asla degismez. Ciinkii bu, ylice Allah hakkinda muhaldir. Yahudiler
ise nesh ve beda’yr aym sey kabul ettikleri icin neshi caiz gérmezler. el-Kurtubi
Yahudilerin bundan dolay1 sapikliga diistiiklerini soylemektedir.”®4

Mifessirlerin, ahkam tefsirlerine sahip olmalarindan dolay1 ve neshin hiikiimler
de gergeklesmesi dolayisiyla bu konuya eserlerinde oldukg¢a fazla yer verdigi
gortlmektedir. Onlar bir yetin nesh edildigini sdyleyebilmek i¢in bu iki dyetin ¢elismesi,
inig tarihlerinin bilinmesi, aralarinda tenakuz olan ayetlerin cemedilmesinin mimkiin
olmamasi gibi bazi sartlar ileri siirmektedirler. Eger bu sartlar gergeklesirse nasih-
mensuhun olacagini belirtmektedirler. Bunun haricinde de ayetleri tevil ve tercih yoluna
giderler. Her iki mufessir de Hz. Peygamber’den sonra neshin olmayacagi noktasinda
hemfikirdirler. el-Cessas ve el-Kurtubi Kur’an’in daha dnceki seriatleri neshettigine dair

de ornekler vermektedir.

840 Genis bilgi i¢in bk. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii (Istanbul : Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2009), 31-32.

641 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 2/44-45.

842 Cessas, Usulii'l-fikh, 2/198.

643 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 2/45-46.
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2.2.2.3. Miiskilii’l -Kur’an

Ahkam tefsirlerinde uslle dair goriilen bir diger konu da Miiskilii’l-Kur’an’dur.
Kaynaklara bakildiginda Miiskil, Kur’an ayetleri arasinda ihtilaf ve tezat varmis gibi

goriinen hususlar®**

seklinde tarif edilmektedir. MUfessirlerimizden el-Cessas, tefsirinde
“miigkil” ismiyle neredeyse hi¢bir konuyu islememektedir. Aslinda o da diger
miifessirlerin miiskil diye adlandirdigi ayeti tefsir etmesine ragmen, ayetleri islerken
miiskil ifadesini kullanmamaktadir. Sadece baz1 ayetlerde baskalarinin miiskil gordiigii
yonleri agiklamaya ¢alistig1 goriilmektedir.84°

Diger taraftan el-Kurtubi bazen miiskil oldugunu sdyledigi bazi ayetleri tefsir
ederken bazen de baskalarinin miigkil olarak ifade ettigi fakat ona gore miiskil olmayan
ayetleri tefsir ettigi goriilmektedir. el-Kurtub? miskil olarak nitelendirdigi ayetlerde
‘ezl Ge Y1 w33 “Bu ayeti kerime miiskil (anlasilmasi zor) ayetlerdendir.”®4°
ifadesini kullanirken, mesela tefsirinde ¢okca zikrettigi ve kendisinden faydalandigi, ibn
Arabi’nin miiskil olarak gordiigii fakat onun miiskil olarak gérmedigi yerlerde ise « J&
ol Ae i GAd g &) Y ol A0<s 91 03 1ol B3 “Ibnii’1-Arabi der ki: Bu ayet-i
kerime misgkiildiir ve i¢inden ¢ikilmasi zor olanlardandir. Derim ki: Hayir, bu ayetin
miiskil bir tarafi yoktur. Biz bunu gayet acik bir sekilde beyan edecegiz.”®*’ seklinde ifade
kullanmaktadir.

el-Kurtubf 4 L 155855 335 a8 L 1504 gy g 815 431 1y Ak 498 23858 (el s 35
E’) P {;Siﬂ” “Hani dag1 sanki bir golgelikmig gibi onlarn iistiine kaldirmistik da tizerlerine
diisecek zannetmislerdi. (Onlara:) “Size verdigimiz Kitab’a simsiki sarilin ve onun
icindekileri hatirlayin ki, Allah’a karsi gelmekten sakinasiniz demigtik.’%*® ayetinde
miiskil ifadesini kullanip onu agiklama yoluna giderken,®*® el-Cessds aymi Aayete
tefsirinde® yer vermesine ragmen herhangi bir miiskilden bahsetmemistir.

Miifessirlerin miiskil konusunda farkli bir tavir takindigir goriilmektedir. el-

Kurtubi’nin daha fazla ayette miiskil konusuna temas edip tefsir ettigini, bunun yaninda

844 SiiyGti, el-Itkdan fi ulimi’l-Kur’én, 2/724; Zerkesi, el-Burhan, 2/45; Cerrahoglu, Tefsir UsQli, 179;
Demirci, Tefsir UsQlU ve Tarihi, 221; Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 220.

645 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'an, 2/296.

646 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/254.

647 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 2/371.

648 ol-A‘raf 7/171.

649 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 7/314.

650 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 41210.
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ayn1 ayetleri tefsir etmesine ragmen el-Cessas’in miiskile dair s6z sdylemedigini zorluk

olsa da agiklanamayacak bir durumun s6z konusu olmadigini ifade ettigi gorilmektedir.
2.2.2.4. Amm ve Hass

Mifessirlerimiz el-Cessas ve el-Kurtubi ayetleri tefsir ederken amm ve hass
konusuna temas edip bu konuya tefsirlerinde egilmektedirler. Amm tabiri kaynaklarda
Lafzin tek vaz’la ve ayni1 anda kapsamina giren biitiin ciizlerini kapsamas1” seklinde tarif
edilmektedir.®>! Hass ise “Tek bir vaz ile tek bir manaya veya smirli miktardaki fertlere

dellet etmek iizere konulan lafzi ifade eder”®°2

seklinde tarif edilmektedir.

Miufessirler lafizlarin veya ifadelerin umum®? yoniine temas ettikleri gibi bir
ayetin basinin umum sonunun husus ifade edebilecegini belirtmektedirler.®>* Onlar bazen
ayetin ifade ettigi umumilikten bahsederken bazen de Kur’an’in tamamina gore bir
hiikimde bulunmaktadirlar. Miifessirlerin ayrica, ayeti ayetle,®> siinnetle,%® icma®®’ ve
maslahata®®® binaen tahsis ettikleri de goriilmektedir. el-Cessas miintesibi ve savunucusu
oldugu Hanefi mezhebinin de goriisiine uygun olarak Kur’an’in hem haber-i vahid hem

659 el-Kurtub ise Maliki mezhebinin goriisii

de kiyasla tahsis edilemeyecegini sdylerken,
dogrultusunda Kur’an’daki amm lafizlarin tahsisi igin, ahad haberi, kiyas veya Medine
ahalisinin amelinin desteklemesi sartina bagli kalarak, Kur’an’daki &amm bir ifadenin
haber-i vahidle tahsis edilebileceginin benimsenebilecegi goriisiindedir.®®
el-Cessas ve el-Kurtubi bazi ayetlerin tefsirinde ifadenin umumu, hususu ve bu
cercevede kapsadigi alan konusunda farkli diisinmektedirler. Miifessirlerin bu yaklagimi
“aaal o A ik G G 5 il A5 ATl AATT R s Galiail Kile G 1l Gl T g
Al L 40 Sl 355 51 (5 55 5 (e i A AL ) 2155 il 156 5020 “Ey

iman edenler, éldurdlenlerle ilgili size kisas yazildi. Hiire karst hiir, kdleye karsi kéle,

kadina karsilik kadin kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardegsi (oldiiriilenin varisi,

651 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 471; Vehbe
ez-Zuhayli, el-Veciz fi usiili’l-fikh (Dimesk: Daru’l Fikr, 1999), 193.

852 Ferhat Koca, “Has”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997).

653 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/200; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 1/224.

654 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 2167.

655 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 1/132.

656 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 4/1132; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 2/217.

657 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 3/87.

658 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 5/89.

659 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 1/138.

660 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 7/1809.
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velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle
diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden bir rahmet ve hafifletmedir. Bundan sonra

1661

tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir. ayetinde gegen kisasin, kimler

arasinda olacagi konusundaki tutumlar1 ve gortisleri 6rnek verilebilir.

el-Cessas “ Ll & Oaladll &ile & )5l ud-.ﬂ‘ &l & ““Ey iman edenler,
oldaralenlerle ilgili size kisas yazildi” bolumundeki ifadenin umuma samil oldugunu
sOyleyerek, Miisliimanin kéfire kars1 6ldiiriilecegini ifade etmektedir.

Onlar, ayette hiir kisinin koéleye, kadinin erkege, efendinin koleye, Miimin’in
Kafire kars1 kisas edilip oldiiriiliip dldiiriilemeyecegi hususunda tartismaktadirlar.®®? el-
Cessas, her ne kadar ayette “hiire hiir” kayd: yer almis olsa bile kisas hikkmiiniin, buna

663 gl-Kurtubi ise bu konudaki degerlendirmesini

tahsis edilemeyecegini sdylemektedir.
soyle yapmaktadir. Cumhurun Kafire karsilik bir Miislimanin 6ldiiriilmeyecegini
Buhari’nin, Hz. Ali b. Ebi Talib’ten gelen bir rivayeti®®* zikrederek savunmaktadir. el-
Cessas, iic mezhep Imamindan nakil yaparak; Eb( Hanife’ye gore “Kafire karsi
Miisliimanin 8ldiiriilecegini”, Safii’ye gére “oldiiriilmeyecegini”, Imam Malik’ten de
“eger katil kin ve nefretten dolay1 6ldiirmiigse 6ldiiriilecegini yoksa dldiiriilmeyecegini”
nakletmektedir.®% Yine el-Cessas ayetten delil getirerek &l 5 uillly Guilll &) b aglle WK
Ly kg o (s AT B 50K 548 4y (st b (halind 2 55805 Sy G5 800 555015 il ¥l gy
& sallall 2 d—\b\—‘\ & J3” “Onda (Tevrat'ta) onlar Uzerine sunu da yazdik: Cana karsilik
can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas yapilir. Yaralar da ayni sekilde
kisasa tabidir. Kim de bu hakkini bagislar, sadakasina sayarsa o, kendisi i¢in kefaret
olur. Kim de Allah'in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir. %%
Bu ayetin umumi olusuna dayanarak, kafire karsi mislimanin Oldiiriilebilecegini
soylemektedir.%¢’

Muifessirler, tefsirlerinde ayet veya lafizlarin umumiyet ifade etmesine gore
hikkiim insa etmektedirler. Onlarin ayetteki d&mm-hass yaklasimlarina gore ortaya

koyduklar1 hiikiimlerde de degisiklik meydana gelmektedir.

661 o|-Bakara 2/178.

662 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/40-46; Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur 'an, 2/244-256.

663 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/165.

664 Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Cdamiu’s-Sahth), “Diyat”, 24 (No. 6903); Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’an, 21247.

665 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 1/1167.

666 g]-Maide 5/45.

667 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 1/1172.
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2.2.2.5. Mutlak ve Mukayyed

Mifessirlerin, ahkam tefsirlerinde ve hiikiim insasinda mutlak-mukayyed
konusunu g6z 6nunde bulundurduklart ve tartistiklart gortlmektedir. Mutlak ifadesi,
“Olasiligt bulunmayan bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla

kayitlanmamis lafiz”®

veya baska bir ifade ile “hi¢bir kayit altina alinmadan bir hakikate
delalet eden lafizdir%®® seklinde tarif edilmektedir. Mukayyed ise, “Olasiligi bulunan, bir
ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla kayitlanmis olan lafiz”’®° veya
“hakikatin belli bir seyle kayitlanmasidir”®’! diye tarif edilmektedir.

Genel ména da degerlendirildiginde tefsirlerde bir lafzin mutlak olup olmadigi,
mutlak bir ifadenin tahsisi veya tahsis yoluyla takyidi, mutlak bir ifadenin mukayyede
hamledilmesi, mutlak bir ibarenin tefsiri, mutlak ve mukayyedin ikisi ile de amel edilip
edilmemesi gibi ¢esitli konularin ele alindig1 goriilmektedir.

Mufessirlerimizin, hem fikir olduklarindan ziyade farkli diisiindiikleri ayetlere
temas etmek istiyoruz. Bu anlamda mutlakin mukayyede hamledilip edilemeyecegi
hususunda karsit karsiya geldiklerini goérmekteyiz. Yetimlere mallarinin ne zaman
verilecegini bildiren « Y3 2401550 2l 1 280 T agie 241 36 21K 1545 13 a Al Sl
240530 gl i 1308 &y sally QAL 1 88 8 s Gasnina e 18 Gas Ty 1 Ty i G S
\-‘-‘TD s 3 ;«—J“— | 5% 38 “Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina (biiluga) erdiklerinde,
eger resid olduklarini goriirseniz, mallarini kendilerine verin. Biiyiiyecekler (ve mallarini
geri alacaklar) diye israf ederek ve aceleye getirerek mallarint yemeyin. (Velilerden) kim
zengin ise (yetim malindan yemeYe) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin ve dinin
gereklerine uygun bir bigimde (hizmetinin karsitligi kadar) yesin. Mallarint kendilerine
geri verdiginiz zaman da yanlarinda sahit bulundurun. Hesap goriicii olarak Allah yeter”
672 ayetini 6rnek verebiliriz. el-Cessas, bu konuda yetimlerin mallarinin geri verilmesinin,
ayette riist sartina baglanmadigini, riist sarti olmadigi i¢in de riist goriilsiin veya
goriiImesin * 1S Lsa o1& 49 20530 b i sal 1808 5 Sty el 1 5 ol a1 45

Yetimlere mallarini verin. Temizi pis olanla (helali haramla) degismeyin. Onlarin

mallarin: kendi mallariniza katip yemeyin. Ciinkii bu, biiyiik bir giinahtir.” dyetinde yer

88 Ferhat Koca, “Mutlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).
669 Mennau’l Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’'dn (Riyad : Mektebetii’l-Madrif, 2000), 253.

670 Koca, “Mutlak”.

671 Kattan, Mebdhis fi ulimi’l-Kur’dn, 253.

672 en-Nisa 4/6.
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873 jfadesindeki mutlakliga binaen riist goriilmese bile

alan “Yetimlere mallarin verin.
malin yetimlere verilmesi gerektigini, bunun da yirmi bes yasinda olmasi gerektigini ve
yetim yirmi bes yasina geldiginde riist goriilmese bile malin verilmesi gerektigini ifade

etmektedir.5™

el-Cessas iki ayetten birinin @amm, digerinin hass olmasi durumunda, her
iki yetle de amel etme ihtimali varsa, umum bildiren ayetin hass bir hikim bildiren ayete
hasredilmesi gerekmedigi goriisiindedir.®”

el-Kurtubi ise bu ayette yer alan degerlendirmelerinde el-Cessas’1 elestirerek
boyle bir durumun s6z konusu olamayacagini sdylemektedir. el-Cessas’a “Eb0 Bekr er-
Razi diyerek ismiyle ve eseriyle Ahkamii’/-Kur’dn’n da bu konu ile ilgili olarak soyle
sOylemistir” diye yer veren el-Kurtub? hem Hanefi mezhebi alimlerini hem de onunla
baglantili olarak bu goriiste olanlar1 zikreder ve soyle soyler: “Eb0 Hanife, Ziifer ve Nehal
disinda fukaha toplulugunun da goriisii budur. Bunlar yirmi bes yasa ulasmak suretiyle
resitligin goriliip anlasilmasi sartin1 kabul etmezler. EbG Hanife der ki: Ciinkii bu yasa
gelen bir kimse dede olabilecek yastadir. Bu ise onun goriisiiniin zay1f oldugunu ve Ebl
Bekr er-Razi’nin Ahkamu’l-Kur'an ismli eserinde, Ebl Hanife lehine daha 6nceden
gectigi lizere iki Ayeti degerlendirerek gdosterdigi delilin, zayifligin1 da ortaya
koymaktadir. Ciinkii boyle bir sey, mutlak ve mukayyed kabilindendir. Mutlak olan
buyruk ise, usdl alimlerinin ittifaki ile mukayyet olana havale edilir, (Yani mukayyed’in
getirdigi kayda itibar olunur). Eger bir kimsenin baht1 yoksa, onun dede olabilmesi ne
ifade eder.” diyerek elestirilerini siralamaktadir. Diger taraftan kendi gorisiini
destekleme babinda “Su kadar var ki bizim (Maliki mezhebine mensup) ilim adamlarimiz,
kiz ¢ocuk hakkinda bulig ile birlikle kocasinin onunla gerdege girmesi sartini
kosmuslardir. Iste o takdirde resitlik hususunda gerekli deneme tahakkuk etmis olur.” %78
diyerek resitlik konusunda mezhebiyle ayni tutumu sergiler.

Gorildiigii gibi resit olmanin tespiti ve sartlar1 konusunda iki miifessir ve
mezhepleri arasinda bir birliktelik yoktur. el-Kurtubi de el-Cesséas ve Hanefilerin her
hallikarda yirmi bes yasina gelen yetime, malinin geri iade edilecegi fikrine kars1 ¢gikarak,
Maliki mezhebinin goriisii dogrultusunda bu gorisiin batil oldugunu sdylemektedir. Ona

gore mutlak olan ayetin, mukayyed olan ayete hamledilmesi gerekmektedir. el-Kurtubf,

673 en-Nisa 4/2.

674 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 2/357.

675 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 2/358.

676 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 5/38.
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illet devam ettigi muddetge hiikmin baki kalacagni, illetin zail oldugunda hikmin de
gecersiz kalacagini zikretmektedir. el-Kurtubi burada Hanefileri mutlaki mukayyede
hamletmedikleri icin elestirmektedir. O, Hanefilerin kabul ettigi “mukadderatlarin
kiyasla degil, nassla sabit olacagi” kuralini hatirlatarak, yirmi bes yasinda yetime
mallarinin verilmesini iddia eden Hanefllerin bu konuda bir nassa dayanmadiklarini ifade
etmektedir.®’’

Mifessirlerimizin, ahkam tefsirlerinde hem tefsir hem de fikih yonleri olmasindan
dolay1 az ya da ¢ok usiil kaidelerine temas etmislerdir. Buraya kadar olan boliimde onlarin
kullandiklar1 usil kaidelerinin bazisina yer vermeye calistik. el-Cessas’in ayni zamanda
ustl-i fikih alaninda eser veren ilk muelliflerden oldugu c¢aligmanin ilgili kisminda yer
almaktadir. O bu alanin ilk mielliflerinden olmakla beraber, eser hem Hanefi alimler hem
de ondan sonra gelen usdl &limlerinin bagvurdugu ilk kaynaklar arasinda yer
almaktadir.’”® Diger taraftan el-Kurtubi, eserinin mukaddimesinde, usdl kaidelerini
zikrederek faydalandigi, kullandig1 yonlerini burada beyan etmistir. Eserinde usdlctler
kadar ayrintili olmamakla birlikte, yer yer ustl-i fikih kaidelerine bagvurmakta ve fiiruun

bu kaidelere bina edilisinin 6rneklerini vermektedir.6®
2.2.2.6. Hakikat ve Mecaz

Hakikat sozliikte “kendi yerinde duran veya sabit birakilan nesne (kelime)”
anlamina gelmektedir. Terim olarak ise “gercek anlaminda kullanilan lafiz” demektir.®®°
Mecaz “bir yeri yiiriimek suretiyle gecmek, yol katetmek” anlamindaki cevz (cevaz)
kokunden isim veya masdar, terim olarak ise “asil manasindan alinip ilgili bulundugu
baska bir manaya nakledilen lafiz%®! demektir.

el-Cessas ve el-Kurtubi’nin, hakikat ve mecéz konularina da eserlerinde yer

verdigi goriilmektedir.%® Her iki mufessirin hakikat ve mecaz ile ilgili bahislerde mecazi

677 Kurtubfi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 5/9.

678 Glingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 43.

679 Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri, 515.

680 Cessas, Usulii’l-fikh, 1/359; Ismail Durmus, “Mecaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003).

881 Muhammed b. Al b. Muhammed el-Yemeni es-Sevkani, Irsddu 'I-fuhil ild tahkiki’I-nakki min ilmi’l-
ustl (Dmmask: y.y., 1419), 1/62-80; Ferhat Koca, “Mecaz (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).

682 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/102,284, 2/9,57,170,212,274, 3/14,50,98, 4/8, 5/108 ; Kurtubi, el-Cdmi’
li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3/155, 286, 4/226, 5/61, 6/132, 422, 7/58.
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kabul etmeyenleri elestirdigi veya onlarin goriislerine de yer verdigi ve konuyu ona gore
sekillendirdigi®®® gorulmektedir.%

Bu baglamda miifessirlerin, Yiice Allah’m ayette “. (S a5 a5 Vs
3285 “Bununla birlikte siz mescitlerde itikafta iken eslerinize yaklasmayin”
buyurdugu, “miibageretten” kastin mecaz oldugu goriisiinii benimsemektedirler. el-
Cessas, miibageretin hakikat anlaminda kullanildiginda bedenin derisinin diger birinin
bedenindeki deriye temas etmesi seklinde anlasilacagini belirtmektedir. Ayrica el-Cessas,
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, “guej\ Ge AUS Gaasdll” “mesis, cimalcinsel iliskiden
kinaye” 6rnegini vermektedir. Bunun gibi miibaseret de kinaye yoluyla ayni1 sekilde cima
anlamima gelebilir. O, kelimenin hakikat anlaminin el ve diger uzuvlarla dokunmak
oldugunu fakat “a&0 & (& L) 505 5a 5580 (N “Arnk eglerinize yaklaginlcinsel iliskiye
girin ve Allah "in sizin igin yazip takdir etmis oldugu seyi arayin” ayetindeki miibaseretin
cinsel iliski anlaminda kullanildigin1 ifade etmektedir. O, ayette ifade edilen durumun
itikafta bulunan kisiyi cinsel iliskiden sakindirmak oldugunu ve bu durumda hem hakikat
hem de mecdz anlaminda olamayacagi icin s6z konusu yerde mecadz anlaminda
kullanildigini séylemektedir.®%®

el-Kurtubi de ayeti degerlendirirken ayni sekilde miibaseretten kastin, tenlerin
birbirine temas etmesi oldugunu ve ayette gegen “Gh s>l GV ifadesinin cima/cinsel
iliskiden kinaye oldugunu sdylemektedir. Cogu konuda oldugu gibi bu konuyu da uzun
bir sekilde tartisan mufessir, miibasereti agiklarken “Yani Allah size daha 6nceden haram
kildig1 bu isi size helal kilmistir. Cinsel iliskiye “miibaseret” denilmesinin sebebi, erkek
ve kadinin beserelerinin (tenlerinin) birbirlerine yapigmasindan dolayidir” ifadesini
kullanmaktadir.®8’

el-Kurtubt, bagka bir ayeti degerlendirme sadedinde Kur’an’da mecézin oldugunu
ifade etmek icin bir siir 6rnegi sunmaktadir. O,

“H5CA5.. 3 I asi a5 Gash ol Jially Jiall gah s aale sl sl ks

%99

ga S il

683 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/292.

684 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 21329.

685 o|-Bakara 2/187.

686 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/306.

887 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 2/317; Ayrica bk. a.e. 2/314-337.
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“Benim bir atim var tahammiil karliga tahammiil karlik ile dizginlenir Ve benim bir
diger atim var, cahillige kars1 cahillikle egerlenmistir. Her kim benim dogru olmanu
isterse sunu bilsin ki; ben zaten dogrultulmus bir kimseyim Her kim de beni egriltmek
isterse sunu bilsin ki; ben zaten egriltilmisim”
orneginde sairin aslinda bilgisizlikle ve egrilikle dviinmedigini aksine cahile ve egriye
ayni sekilde karsilik (miikafat) vermek durumunda oldugunu anlatmak igin bu ifadeleri

kullandigin1 soylemektedir. 58

Sonug olarak her iki mifessirin az veya ¢ok hakikat ve mecaz konusuna temas
ettiklerini, 6ncelikle kelimenin hakikat anlaminda degerlendirilmesi gerektigini, hakikate
hamledilemedigi takdirde ise mecdz anlaminda olabilecegini soyledikleri goriilmektedir.
el-Cessas, bir lafzin ya hakikat manasi vardir veya mecaz manasi vardir. O, “ s i
aa5 il Ged 13053 17, “bir lafiz/kelimede iki mananin birlesmesi caiz olmaz” ifadelerini

kullanmaktadir.58°

2.2.2.7. Mucmel ve Mubeyyen

Micmel kelimesi sozlikte “ayrintisi ¢ikarilmamis hesap, tafsilath olarak
aciklanmamis sdz, miiphem, kapali” gibi manalara gelmektedir.5®° Fikihta kullaniminda
ise “Lafizdan muradin ne oldugu anlasilamayan, baska bir aciklayiciya ihtiya¢ duyulan
kelime” olarak tanimlanmaktadir.%%!

el-Cessas ve el-Kurtubi, eserlerinde baz1 kelimelerin miicmel mi yoksa umum mu
ifade ettiklerini tartigmakta ve bu konuda ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Buna da “rib&”
kelimesi 6rnek olarak verilebilir. Her iki mifessirin de tefsirlerinde yer verdigi el-Bakara
siresi “aall 106 13 o Gl (e (Uil Akias 3 2 W W) (G sh e V1ol R Gl
Tl B, “Faiz yiyenler, ancak seytamin ¢arptigt kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu,
onlarin, “Ahgsveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir...”® ayetinde
mufessirlerimiz, 6ncelikle ribanin aslinin “ziyade” “artma” “artis” ménasinda oldugunu

soylemektedirler.5%® el-Cessas ayeti tahlil ederken sahabeden birkag rivayet vermektedir.

688 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 2/357.

689 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 1/1379.

69 Ferhat Koca, “Miicmel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).
891 Cessas, Usulii’'l-fikh, 1/63-64.

692 e|-Bakara 2/275.

693 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/1183; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 3/348.
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Devaminda ise Hz. Omer’den bu ayet ile ilgili bir rivayet nakletmektedir. “Ayn: sekilde
Hz. Omer buyurdu Ki: Ribd dyeti, Kur’an’in son inen ayetidir. Peygamber (s.a.v.) onu
bize aciklamadan vefat etti. Bunun icin siz ribayi ve riba stiphesi iceren gseyleri

769 el-Cessas, ribanm ser’i bir isim/istilah oldugunu, eger bu kelime sozliik

birakin.
manast ile kalmis olsaydi Hz. Omer’in dil/liigat ehli olmas1 nedeniyle bundan haberinin
olacagini ve anlaminmn gizli kalmayacagini ifade etmektedir. el-Cessas, Islam &ncesi
toplumun altiin altinla, giimiisiin glimiisle vadeli olarak satilmasini riba olarak
gormediklerini, IslAm’in bunu riba olarak tamimladigini sdylemektedir. Béyle olunca
“riba” kelimesi de diger miicmel kelimeler (salat, savm, zekéat) gibi agiklanmaya muhtag
mucmel bir kelime olmaktadir.

el-Kurtubi de her ne kadar bazilarinin ribanin miicmel oldugunu sdyleseler de
ribAnin miicmel olmadigini umum ifade ettigini soylemektedir. el-Kurtubi, “Allah
alisverisi helal, ribdyr haram kilmistir” emri icin Kur’an-1 Kerim’in @amm/umum ifade
eden hikimlerinden oldugunu, (Alisveris anlamina gelen) el-bey® kelimesinin basinda
bulunan elif ve lam, ahd i¢in degil cins i¢in geldigini sOylemektedir. Clnkl daha
oncesinde kendisine donecek herhangi bir alisveris s6zu edilmedi. Allah (c,c.): “Asra
yemin olsun ki, insan gercekten ziyan icindedir.5®® Daha sonra da: “Fakat, iman ederek
salih amel isleyenler, birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenler baska (Onlar ziyanda
degillerdir) miistesna ... "% diye istisna da bulunmustur. Burada alisverisin genel oldugu
sabit olduguna gore; sozu edilen riba (faiz) ile bunun diginda kalan, yasaklanan ve akid
konusu edilmesi kabul edilmeyen diger aligverigler ile tahsis edildigi goriilmektedir.
Slinnette sabit olan Ummetin de yasaklandig: {izerinde icma ettigi sarap, les, devenin
karnindaki yavrunun ve onun da doguracagi yavru lizerine akid ve buna benzer konular
buna 6rnek gosterilebilir. Bu emre benzer bir diger emir ise: “Allah'a ortak kosanlart

7897 emri ile geneli kapsamasi gereken ve daha sonra

artik buldugunuz yerde oldiiriin
tahsisin s0z konusu oldugu sair zahir buyruklar da bu sekildedir. Fukahanin
cogunlugunun kabul ettigi goriis de bu sekildedir. el-Kurtubi bazilarimin da bu konuda
helal ve haram kilinan aligverisler ile tefsir edilen Kur’an’t Kerim’in miicmel

buyruklarindan oldugu fikrine sahip oldugunu sdéylemektedir. Eger ayette bir umum sz

89 Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Ticarat”, 58 (No. 2276); Cessas, Ahkdmii’I-Kur’dn, 2/183.
6% el-Asr 103/1-2.

6% el-Asr 103/3.

697 et-Tevbe 9/5.
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konusu ise hem genel hem Gzelde herhangi bir delil ile tahsis edilmedigi surece yapilan
aligverisin gecerli olduguna delalet etmektedir. Micmel olan buyruk ise onunla herhangi
bir aciklama olmadik¢a 0zel hususlarda (aligverisin) miibah olduguna delalet
etmemektedir. Fakat birinci goriis (buyrugun umum ifade ettigi goriisii) daha sahihtir6%
demektedir.

Bdylece el-Kurtubi’nin bu ayet 6zelinde el-Cessas ile farkli diisiindiikleri ortaya

¢ikmis olmaktadir.

698 Kurtubft, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 3/356.
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UCUNCU BOLUM

EL-CESSAS VE EL-KURTUBI’NIN GENEL OLARAK KIRAATLERE
YAKLASIMI VE KIRAATLERDEN HAREKETLE HUKUM CIKARMA
TERCIHLERI

Calismamizin ana omurgasint olusturan kirdat konusunda mdifessirlerimizin
tutumuna gecerken, her iki mufessirimizin de sahasindaki konumunu da dikkate alarak
bulunduklar1 ¢agin gerektirdigi en Ust gayretle miicadele ettiklerini miisahede ettigimizi
sOylemeliyiz. Dordiincii yiizyilda yasamis olan miifessirimiz el-Cessas, donemin bitiin
olumsuzluklarina ragmen aclik, kitlik ve sefaletin kol gezdigi donemde bile ilmi
faaliyetlerine devam etmis, cagin ve sonraki donemin alimleri arasinda hak ettigi konumu
almistir. Diger taraftan miifessirimiz el-Kurtubf, ilmi temelini almis oldugu Endiiliis’{in
yaninda genglik ¢agindan itibaren yasayacagi Misir’da ilmi birikimin zirvesini yagamistir.

Kiraat alaninda miifessirlerimizin tutumuna gelince, eserlerinde hem ayetlerin
tefsirinde hem de hikiim insa etmede kiraatlerden faydalandiklar1 gériilmektedir. Onlar,
kirdat konusunda genellikle lafzin (harfin veya kelimenin) kag sekilde okundugunu ifade
ettikten sonra her bir okunus arasindaki benzerligi veya farki bununla birlikte hangi
okunusun ne ménaya geldigini ve sahih olan kirdatin ne oldugunu belirtmektedirler.5%°
Mifessirlerimiz, bazen de gelen kiraatin i‘rabin1 yani nigin 6yle okundugunu ifade
etmektedirler.”® el-Cessas, Kerhi’den yaptig1 nakille kiraatlerin dyetler gibi olmadigin,
sayet kiraatleri de ayet gibi kabul edecek olursak, o zaman kiraatte, talimde ve mushafta
bunlar1 da toplamamiz gerektigini ifade etmektedir. Cunku farkl: olarak diger bir sekilde
okunan kirdat, Kur’an’in bazisin1 kapsamis olacaktir. Bu nedenle o, “biitiin kiraatleri
icermeyen mushafin da eksik oldugunu séylemek durumunda kaliriz ki bu da dogru
olmayan muhal bir durumdur” demektedir.”® Miifessirlerimiz, ayette belirtilen kelimenin
miteradifiyle okuma noktasinda Abdullah ibn. Mes’id (r.a.) Arap olmayan bir
Musliimana “a83) slals A3 E oA A “Zakkum agaci giinahkarin yiyecegidir % ayetini

ogretirken o kisi “as¥) sk “Giinahkarlarin yiyecegi” yerine diizgiin telaffuz edemeyip

699 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/168; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 7/102.
700 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 3/296; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 8/87-88.
701 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 4/9.

702 ed-Duhan 44/43-44,
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“aiill 2l “Yetimin yemegi” seklinde okuyunca, Abdullah Ibn. Mes’id (r.a.) ona ayetin
manasini anlatmak icin ¢ 2@l 2212 “Giinahkarlarin yemegi” diyerek okumasini el-Cessas
ve el-Kurtubf, ayetin bu sekilde 6gretilmesinin kelimenin tefsiri mahiyetinde oldugunu,’®
yoksa Kur’an’da yer alan bir ifadenin baska bir sekilde ifade edilmesinin mumkin
olmadigimi séylemektedirler.”® Bununla birlikte el-Kurtubi sazz kiraati oldugu gibi
zikrettikten sonra, bu sazz kiraati tevil ederek uygunlugunu ortaya koymaya ¢alisan ilim
adamlarinin gériislerini reddeder.’®

Miifessirlerimiz, baz1 ayetlerin tefsirinde, tefsiri amagli kirdatlere de
deginmektedirler. Bununla ilgili olarak bir 6rnek “ daxdl) e O 5 sliall (5255 1) | sl uﬁ%j‘ el G
Gsaled 8 0 &0 i a&0 1535 &8 N V58 “Ey iman edenler, Cuma giinii namaz
icin nida edildiginde Allah’t anmaya kosun ve aligverisi terkedin. Eger bilirseniz, bu sizin
icin ¢ok haywhdir”’™ ayetinde yer alan “4 83 @'l |3L8” kismimi miifessirlerimizin
aktardigina gore Hz. Omer, ibn Mes’ad, Ubey, ibn Ziibeyr ve ibn Sihab’in « &5 ) | siadls
4 seklinde okumuslardir. Hatta Abdullah b. Mes‘id’un “Sayet ben, « 3.8 seklinde
okusaydim, bu durumda ridam disiinceye kadar kosardim” rivayetini nakletmektedirler.
Mifessirlerimiz, bu okunusun kirdat degil de tefsir oldugunu ifade ederken her iki
mufessirinde ména olarak bu kelimeye niyet ve amelin ihlasla yapilmasinin gerektigi
goriisiiniin hakim oldugunu sdyleyebiliriz.”%’

Buraya kadar olan kisimda kiraatlerle ilgili genel olarak mufessirlerimizin
kirdatlere karsi nasil bir tutum belirledigine temas etmeye ¢alistik. Bundan sonraki
bolumlerde genel olarak mukarene yapacagimizdan dolayr tekrara diismemek igin
kiraatlerle ilgili 6rnekleri yeni boliimde tartismay1 daha uygun buldugumuzu ifade etmek
istiyoruz.

Uciincli boliime baslarken izleyecegimiz yontem hakkinda kisa bilgi vermek
isteriz. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu son boliim ¢alismamizin omurgasini
olusturmaktadir. Oncelikle inceleyecegimiz ayetleri fikih uslliinde yer alan ayrimla

nitelendirmeyi uygun gordik. Ug ana baslik altinda ele alacagimiz ayetleri “ibadet,

muamelat ve ukubat” basliklar1 altinda incelemeye tabi tuttuk. Oncelikle ayet metnini,

703 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 5/1337; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 16/149.

704 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 16/146.

705 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 11/79.

706 e]-Cum‘a 62/9.

07 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 5/1337; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 18/102-103.
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medlini, kirat farkliklarimi zikrettikten sonra dénem itibariyle 6nce oldugu igin el-
Cessas’in ayetle ilgili goriislerini daha sonra da el-Kurtubi’nin ayetle ilgili goriislerini
vermeye calisacagiz. Degerlendirme kisminda ise ayetle ilgili, diger kaynaklardan gerekli
gordiiglimiiz yorumlar1 da katarak kendi degerlendirmemizi yapmaya ¢alisacagiz.
Ahkam ayetlerini konu edindigimiz bu ¢alisma zorlugunun yaninda bir okadar da
giizelligi barmdirmaktadir. Ciinkii ilahi vahyin tecellisi olarak elimizde mevcut olan
Kur’an-1 Kerim insanlik igin bir rehber kaynagi hiiviyetini tasimaktadir. Kendi alanimiz
olan kiraat ilmi, Kur’an kelimelerinin nasil ve ne sekilde eda edilecegini konu edinirken
tefsir ilmi, okunan kiraat {izerine nasil yorum getirilecegine temas eder. Farkli yorumlar
getirerek cok biyuk zenginlik katar. fikih ilmi, ise, bu iki ilmin bilgisini elde ettikten
sonra Imam’1 Azam’m ifadesiyle “Kisinin lehine veya aleyhine olan seyi bilmesidir”’
diye tarif ettigi fikih bilgisiyle insanlarin neyi nasil yapacaklarina dair bilgileri verir.
Simdi bu ana kadar bir ve ikinci boliimde verdigimiz kiraat ilmi, tefsir, fikih yoninde
bilgilerle beraber ikinci bolimde ele aldigimiz miifessirler ve eserleri hakkindaki bilgiler
izerine bu bolimii insa edebiliriz. Mufessirlerin tefsirlerinde ahkam ayetlerindeki
kirdatlerle ilgili tutumlar1 ve bu konudaki kirdat formlarin bir tablo seklinde verilmesi
uygun olacaktir. Asagida yer alan tabloda ayetin hangi konuyu igerdigi, gectigi siire ve
ayet numarasi, mushafta ne sekilde yer aldig1, miifessirlerimizin ayr1 ayri aktardigi kiraat
formlarini sunmaya ¢alistik. Bu tabloda yer alan ayetler ayn1 zamanda ¢alismanin {igiincii
boliimiinii olusturan ve ayni zamanda kirdat farkliliklarindan dolayir ortaya cikan
hiikiimler ve miifessirlerimizin bakis acilarinin yansitildigi boliime bir basamak teskil

etmektedir.

%8 Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Hanefi Alauddin el-Buhari, Kesfi: 'l-esrdr serhu usiili’l-Pezdevi
(b.y.: Daru’1-Kitabi’l-islamf, ts.), 1/5.
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3.1. el-Cessas ve el-Kurtubi’nin Tefsirlerinde Fikhi Yorum Farkini Konu Edinen

Kiraatleri Gosteren Tablo:

Kiraat Farkliliklarim1 Konu

el-Cessas ve el-

el-Cessas’in

el-Kurtubi’nin Aktardig1

Edinen Sdre ve Kurtubi’nin Yorum | Aktardigi Kirdat | Kirdat Farkliligi Formu
Ayet Numaras1 Yaptigi Ayetlerin | Farkhiligi Formu
Mushaftaki Formu
Hay1z Donemi ve ) )
Sonrasinda Kadmnlarla Olan | 5 (b s )m Y5 2L /Caddilly Ok u)e-b/ Ok
Miinasebetin Mahiyeti € &y [ ek Sa
(el-Bakara, 2/222)
~ Orta Namaz , ol sheall e 1 5BA ﬂ )
(ke 5l 3 512all) Hangi € sl 3allz)  [3da a3l 5| jiaal) $3Uag als dl s5all5
Namazdir? ve Mahiyeti )/ | shiasl) alsl 3ialls /

(el-Bakara, 2/238)

Abdestin Bozulmasi (en- o KLy 3 (mu\J 3
Nisa, 4/43) (el A 31 Al 3l PR
Abdest Alirken Ayaklarin .
Yikanmasi veya Mesh ol N aA&liyigy | il (&LJU il (..SLJ\}
Edilmesinin Farziyeti uasalh RAEQP )n_, esxw\,
(el-Maide, 5/6) uabju RIEQ
Cuma Giinii Kilinan Namaz o ) o ) o )
ve Namaza Gidigin Mahiyeti| ¢4 3 J)15Ld) | 4 S) ) sladls A&y ) slasls

(el-Cuma, 62/9)

a8 Sl Vg s s
. . S Tan e Lay Vg Lan
Alisveriste sahit tutulmasi ] ) PUR PP = i’/aiJ/J
(el-Bakara, 2/282) Ll V3ol Al V| Sl ¥/ Sl ol
¢ ol iy
Ganimet Egyasinin Durumu |~ £l QA e O (8 uud\ ?m 5 £l C_\s.\/ Oa3
(Al-i imran, 3/161) (oAl g8y | el O | il gy el aay O
Islam’da Selam Verene veyal slilly 5 8 | 55558 | S 5 5aa 1585
Teslim Olana Kars1 130 1 sial Gl LgJ\U} O g alldy (JA’J\
Davranisin Mahiyeti ) o ) o & g-u Jaa Gada G

(en-Nisa, 4/94)

£ Al a5 ¥
£ e Gl )
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Fasik Birinin Getirdigi

Habere Kars1 Tutumun

Nasil Olmas1 Gerektigi
(el-Hucurat, 49/6)

& Vsl Gl gl )
Qe SRRy MERIEN

........

Orucunu Bozanin

Kefaretinin Mahiyeti (el- |45% & bl cpdl e 5) T 1o
Bakara, 2/184) fopSins alada A gaghl Gl e s 4 sk
:L:I Az% .
4583k
114/Kocanm Esiyle Cinsel ) | e A A s A &y sans (il
Nliskiye Girmemeye Yemin | a2t (e &si3) Gaall) 253l O e 5 (i
Etmesi ve Mahiyeti O sl Aa o) a5 L 15 8
(el-Bakara, 2/226-227) | am) Hsee 4 (8 ) 526
¢
Kole ve Cariyelerin Zina Ny 4 o o,
Etmeleri ve Uygulanacak | &1 (b Guadl 133) Omad) 13 Ol 12
Cezanin Mahiyeti PR AN (radl 13 Oiadl 13
(en-Nis3, 4/25) Oe Cliadd) e Cliiadil)
fad) ciliads

delaa of 8 88 ozl
idt ke
aidile

Hirsizlik Yapana , ) A5 G
Uygulanacak Ceza ve 48 )05 (5 )8l 5 Ll ) aladla iy G5l
Mahiyeti Loy 21053 Lol | galdaila ) sadadld &8 15 Gy 8 5
(el-Maide, 5/38) €A G VT R PR
Bilerek Yemin Etmenin ) i 4l 38 {5 i 35 Y e
Mahiyeti ey aig odly | e e Ly sl fpe calal cadas
(el-Maide, 5/89) RN sisie 45 5l 2836 i s 5

3.2. ibadetlere Etki Eden Ayetlerin Tahlili

Ibadet sozliikte “boyun egme, al¢ak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma, tapinma” gibi
anlamlara gelmektedir. islami bir terim olarak ise insanin Allah’a karsi olan saygisin,
sevgisini ve itaatini gostermek, O’nun rizasint Kazanmak amaciyla ortaya koydugu belli
tutum, hareket ve davranislar igin kullanilmaktadir. ibadetin dini icerikli belli ve diizenli
davranis bigimleri igin kullanimi daha yaygindir. Islam geleneginde genellikle bu tur

davranig bigimleri i¢in ibadet, insanin, hayatin1 daima Allah’a kars1 saygi ve itaat bilinCi
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icinde siirdiirmesi seklindeki kulluk duyarliligr i¢in de ubldiyyet ve ubldet terimlerine
yer verilmigtir. Bir tanima gore ubldiyyet “kulun Allah’in yaptiklarindan memnun
olmas1”, ibadet ise “O’nun razi olacag: isleri yapmasi1”dir. Buna gore ibadette belirli
davranis sekilleri 6ne gikarken ubtdiyyette ahlaki ve manevi yon agir basmaktadir. '

Fahreddin er-Razi ibadeti “sayginin en ileri derecesi” diye tanimlamaktadir. Ragib
el-Isfahani ise ibadeti “algak goniilliiliigiin en ileri derecesi”, ubtdiyyeti ise “alak
gontlliliigiin disa vurulmasi” seklinde agiklamakta, dolayisiyla ibadeti ubidiyyetten
daha 6nemli gormektedir.”*°Kainattaki biitiin varliklarm Allah’im ilahi kanunlarina boyun
egmis bir halde islevlerini siirdiirmeleri zorunlu ibadet olup baz1 ayetlerde bu ibadet s6z
konusu varliklarm “Allah’a secde etmesi” seklinde ifade edilmistir.”*! Iradeye bagh
ibadet ise akil sahibi varlik olan insanin hiir iradesiyle yapmasi istenen, bu sebeple de
sorumluluga, miikafat veya cezaya konu olan kulluk seklidir.

Bu itibarla akil sahibi olan insanin yapmasi zorunlu ve gerekli olan ibadetleri
ifasinda nasil davranacagina dair, hal, hareket, tutum ve davraniglarinin nasil ve ne
sekilde olacagi fikih alaninin konusu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ser’i delillerin
birincisi olan kitap’*? yani “Kur’an” ayetleri igerisinde yer alan, ibadetle ilgili ayetleri ele
alacagimiz bu baglik altinda, kiraat farkliliklarinin ne gibi farkliliklar arz ettigi, mezhepler
arasinda fark olusturup olusturmadigina temas etmek istiyoruz.

Bu itibarla yukarida ifade ettigimiz tizere ilk basglik olarak ele alacagimiz
mufessirlerimiz el-Cessas ve el-Kurtubi’nin, eserlerinde ele aldiklari, ibadet ile ilgili

ayetlerin iginde barmndirdiklari, kirdat farkliklarina ve degerlendirmelerine gecebiliriz.

3.2.1. Orta Namaz’in (Salat-1 Vusta) Mahiyeti ve Salatii’l-Asr Kiraati (el-Bakara,
2/238)

Ibadetlere etki eden baslik altinda ele alacagimiz ilk kirdat farklihig: el-Bakara
siresinde gegen “chudll sslialls” “salat-1 viistd” yani orta namazin hangi namaz

oldugudur. Yice Allah bu slre igerisinde bir nevi insan1 degisik konulara temas ederek

99 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet (Etimoloji ve Tanim)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999).

10 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, 542, “abd”, md.

"1 er-Ra‘d 13/15; el-Hac 22/18; er-Rahman 55/6, Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer
Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2009). er-Ra‘d 13/15; el-Hac 22/18; er-Rahméan
5516, Kur’dn-1 Kerim Meali.

12 Hayreddin Karaman, Firkih Usulii: Islam Hukukunun Kaynaklari, Metodu ve Felsefesi, 1s., 42.
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manevi yonden egitmektedir. Elbette diger konularla birlikte mezk(r ayette kiraat
farkliliklar1 bulunmaktadir. Bunlarla birlikte ayetin niiziil sebebine iliskin olarak farkli
rivayetler de bulunmaktadir. Bu itibarla her iki agidan ayete yaklasmak yerinde olacaktir.
A1y Gl sl el e 1,kis “Namazlar: ve orta namaz’®3
muhafaza edin(devam edin). Allah a ictenlikle boyun egmis bir sekilde namaza durun. "4

Yiice Allah’in “I skl “devam edin” emri biitiin immete yoneliktir. Ayeti kerime
namazlar1 vakitlerinde, biitiin sartlariyla birlikte kilmaya dikkat ve 6zen gdstermeyi
emretmektedir. “) skils” muhafaza etmek (devam etmek); bir seye devam etmek ve 1srarla
onu stirdiirmek demektir.”’® “Orta” anlamina gelen “hi 3™ jse “kis¥1 kelimesinin
muennesidir. Bir seyin vasati hayirlist ve en mutedil olan1 demektir. Yice Allah’in:
Uiy 351 2&uas ﬁihﬁj”“delece sizi vasat bir iimmet kildik”™® emri de bu kabildendir.
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Gven bir bedevi Arap da sdyle demektedir: “.8 1 5h (il b3l G
Gl a5 Gl Gl a5 aa el “Ey biitiin insanlarmn &viiniilmeye deger hususlarinda en
hayirli ve mutedil (evsat) olani, Ve ey hayirli bir anne ve bir babanin evladi olarak
insanlarin en kerim olani1!”"%’

Hz. Aise bu ifadeyi, 6vgii ve 6zgiinliik anlamini ifade temek igin {istiin hareke ile
« i 301 5 1220 57718 “Hele, o canim orta namazi...” seklinde okumustur. Ebd Ca ‘fer’in de

aym sekilde bu parcay1 nasb ile okudugu sdylenmistir.”'® Kaltn ise Nafi’den rivayetle

13 Mehmet Pagaci, “Salat-1 Viista”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009).

14 el-Bakara 2/238.

15 Eb( Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidf el-Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I-ayn (Beyrut: Mektebetu’l-
Hilal, 1988), 3/198; Ebl Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu’I-Luga (Beyrut:
Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi, 2001), 4/265, 15/156; Eb0’l-Kasim Mahmid b. Amr ez-Zemahserd,
Esasu’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419), 1/200; ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, 7/441; el-
Mu’cemii’l-vasit (Kahire : Mecmaii’l-Lugati’l-Arabiyye, 1960), 1/185; Ragib el-Isfehani, el-Mifredat
fi garibi’l-Kur’an, 357.

716 gl|-Bakara 2/143.

7 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/208-209.

"8 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uytinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1/288.

9 Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Temam el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’I-
kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Dard’1-Kiitabi’l-Ilmiyye, ts.), 1/322; Kurtubi, el-
Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3/209; Muhammed b. Al b. Muhammed el-Yemeni es-Sevkani, Fethu'l-
kadir (Dimask: y.y., 1414), 1/293.
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“453:1»53\” kelimesini “u=" harfi ile “gLiaji"’ seklinde okumustur.”?® Bunlarla birlikte
Abdullah b. Mes‘0id bu ayeti “ b 3l s5Zall e 5 el 5iall e 1 s582” geklinde okumugtur.”?
Bu ayette yer alan “L_;-Ll-éi\ 3524l 3 “orta namaz” hangi namaz olduguna dair
goriis ayriliklart mevcuttur. Hz. Peygamber’in sagliginda ona bu konu ile alakal1 olarak
bir soru sorulmamis ve bu konuda herhangi bir tartigma yasanmamustir. Biiyiik ihtimalle
sahabe, bes vakit namaza “orta namaz” gibi 6nem verdikleri ve her birini ayni titizlikle
eda ettikleri icin bu konuyu kendi aralarinda hi¢ konusmamislardir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bu konunun tartisilmaya baslandigin1 ve bu konuda ortaya ¢ok sayida
yorum ve tespit ¢iktig1 anlasilmaktadir. Yorumlarin ¢okluguna bakildiginda tam olarak
bu konu iizerinde bir birliktelik olusmamustir. Bazilar1 bu konuda say1y1 yirmiye’?? kadar
cikarsa da el-Cessas’a gOre ya namazlarin en faziletlisi ve oncelikle devam edilmesi
gerekli oldugu icin digerlerinden ayri ve yalniz olarak zikredilmistir ya da bu namaza
devam etmek digerlerine gore ¢ok daha 6nemli oldugu i¢in kendisine 6zel olarak vurgu
yapilmigtir.”?® el-Kurtubi’ye gore ise orta namazla ilgili on farkli goriis vardir.”?*

Ayetin niizill sebebi ile ilgili olarak ise birkag rivayet bulunmaktadir. Bunlardan

2

ki “Gasd 25 G ols b WUISE, jiaall s5ias cusliall e 1shala V) o 5 06 wle o ool
Shlsll dally cisliall e ) shila &3 A “Berd b.Azib’in (r.a.) sdyle dedigi rivayet
edilmistir. “Namazlara ve ikindi namazina devam edin” ayeti nazil oldu. Bende bu ayeti
Rasdlullah’n (s.a.v.) yaninda ve bilgisi dahilinde bu sekilde okudum. Sonra yiice Allah
bu ayeti nesh ederek “Namazlara ve orta namaza devam edin” ayetini indirdi.”?®

Bera (r.a.), mushaflarinda ikindi namazindan da sz edildigini syleyenlerin ifade
ettikleri Ayetin nesh edildigini sdylemistir.’%°

Ayetin niizill sebebi olarak gecen ikinci rivayet ise su sekildedir. “cul o) 55 (e

A g sk daial e 3 a3 215 s el S s i e s om0 (IS 08

20 Epsi Amr Osman b. Said ed-Dani, Céamiu’l-beydn fi’l-kirddti’s-seb (b.y.: Camiatu’s-Sarika, 1428),
2/915; Ebii ishdk Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn an tefsiri’l-Kur'dn
(tefsiru’s-sa’lebi) (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 6/347.

2L Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebl David, Kitabu I-mesahif, thk. Muhammed b.
Abduh (Kahire: el-Faruku’l-hadise, 2002), 174; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uyiinii’l-
ekavil fi viiciihi 't-te 'vil, 1/1288; Eb(Q Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 2/547.

22 Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara : Diyanet Isleri Baskanlig1, 2007), 1/377.

23 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/155.

724 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/2009.

2 Eb{’l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabari Muslim, Sahihii Mislim (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1374), 2/112 (No. 208/630).

26 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/155-156.
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G a5 S el ) O3 ¢ a3l sdall 5 el sl e 1 ghhalas & ghe sl s e d T
“Zeyd b. Sabit’den rivayet edildigine gore o soyle demistir: Ras@lullah (s.a.v.) 6gle

vaktinin en sicak zamaninda, 6gle namazini kildirtyordu. Ashabina ondan daha agir gelen

bir namaz kildirmamisti. Bunun tizerine, “Namazlara ve bilhassa orta namaza devam

edin” ayeti nazil oldu. Ras@lullah’ta (s.a.v.): “Stiphesiz ki ondan dnce iki namaz, sonra

da iki namaz vardir” buyurmuslardir.

99727

Ayette yer alan “L_;-Ll-éi\ 3514l 3 tabirinden kastedilenin ne olduguna dair farkli

goriislerin ortaya ¢ikmasina, gelen kiraatlerle birlikte rivayet edilen hadislerinde etkisi

olmustur. Bu itibarla ortaya ¢ikan hiikiimlere basliklar halinde bakmak yerinde olacaktir.

1-

Bu hiikme gore « gl 55405 “orta namaz” tabirinden kastedilen “ikindi
namaz1” dir. Bu goriiste olanlarin baslica delilleri ise su sekildedir:

Hz. Hafsa’nin (r.a.)) 6zel Kur’an niishasinda, sl $3ia bl sSali5
“orta namaz yani ikindi namazina...” seklinde gegmektedir.”?® Ayette bulunan
bu kiraat ile ilgili diger bir hadis ise su sekildedir: “0ad 5 e oy ded éi‘ "
oo 8 sl e e I3 cadall (508 B 8 (gl s3iial e dle S
G A 1ids i Bl R Sally il Sl b s e
“Abdurrahman kizi Ummii Humeyd’den rivayet edildigine gore o soyle
demistir: ben Hz. Aise’den orta namaz hakkinda sordum. Dedi ki: Biz Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda “namazlara ve orta namaza yani ikindi
namazina devam edin. Allah’in huzuruna tam husi ile durun” ayetini birinci
kiraate gore okurduk.”’%

Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri hadiste ise :

45 5 A S Al adle & e (50 08 5N 25 (S W QB Al 4 ) e (e
Gl cile s Ll sEal (e Ul 156 555857 “Hz, Ali’den (r.a.) rivayet
edilmistir: Nebi (s.a.v.) Ahzab (hendek) giiniinde sdyle buyurdu: Allah onlarin

27 Silleyman b. el-Es’as es-Sicistant Eb( David, Stinenii Ebi Dav(d (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.),
1/159 (No. 411).

28 Ep{i David, Kitabu I-mesahif, 218; Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/155; Tbn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini
viicithi sevdzzi'l-kirddt ve’l-izah anha, 1/34; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’I-Kur’dn (tefsiru’s-
sa’lebi), 6/378; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyiinii’I-ekavil f1 viicQhi 't-te 'vil, 1/287; Ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsivi’l-kitabi’l-aziz, 1/323; Ebti’l-Hasen Al b. Muhammed el-Hazin,
Lubdbu’t-te'vil fi me ‘ani’t-tenzil (b.y.: y.y., ts.), 4/466; EbO Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 2/545;
Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi en-NisabQri, Gardibu 'I-Kur 'én ve regaibu 'l-
furkan (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1416),1/655.

29 Taberi, Cami’u’l-beyan, 5/167.
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kabirlerini ve evierini ates doldursun, soyle ki, neredeyse giines batacak, bizi
orta namazdan alikoydular.” " Miislim, Ahmed ve Ebi David’ta ise “G sl
Saxdl s Bl sSEal e “orta namazdan, yani ikindi namazindan

781 {lavesi ile bulunmaktadir.

alikoydular
Abdullah b. Mes“id’tan rivayet edilen hadiste ise:
el $30a L0 B3lia : ali 4lle D o 0 055 06 06 o piaa i A sie (7
“Abdullah b. Mes‘tid’tan rivayet edildigine gére o sdyle demistir: Rastlullah
(s.a.V.) : “ Orta namazdan maksat, ikindi namazidir” buyurmuslardir.”’3?
Ayette gecen “gLi“ji\ 3 5lall 3 “orta namaz” ikindi namazidir diyenlerin delili
olan bagka bir hadiste sdyle buyurulmaktadir:
A o3 il 130 5 Lndema Ll T O Ale B5al OB AT dAile 5a Gudsd o
Se shila e Sl N D Wb Jau ) sdlally clslall Jle ki i
Jsiy e lals dile B Gl 4 1shgds ylaal) 33ay gl sSially culsizal
Hz. Aise’nin kolesi EbG Yunus’tan rivayet edildigine gore o soyle
demistir: Aise, kendisine bir mushaf yazmami benden istedi ve dedi ki:
Namazlara ve orta namaza devam edin ayetine geldigin zaman bana haber ver.
Ben de o0 ayete geldigim zaman kendisine bildirdim. Bana o ayeti soyle imha
ettirdi: Namazlara, orta namaza ve ikindi namazina devam edin ve Allah’in
huzurunda tam husu ile durun. Daha sonra Hz. Aise Bunu bu sekilde Hz.
Peygamber’den isitmistim dedi. Bu hadise benzer baska bir hadiste Hafsa
validemiz ve ibn Abbas tarafindan rivayet edilmistir. "33
Ikindi namazinin  “orta namaz” olmasina delil olarak su hadiste

zikredilmektedir.
“dlag Aal 55 WK Hraad) 456 far 06 Al adle 0 a0 Ogy”

730
731

732

733

Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Cdmiu ’s-Sahih), “Cihad ve Siyer”, 98 (No. 2931).

Miuslim, Sahthi Muslim, 1/437 (No. 627); Eb( Davdd, Sinenti Ebi Davdd, “Salat”, 5 (No. 409); ibn
Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Salat”, 6 (No. 684).

Eb( 1s& Muhammed b. Ts et-Tirmizi, Siinenii '+-Tirmizl (Misir: Sirketu Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395),
“Salat”, 21 (No. 181).

Malik b. Enes, el-Muvatta, 2/190 (No. 458); Mislim, Sahihi Muslim, 1/437 (No. 629); Eb( Davdd,
Stinenii Ebf Davad, “Salat”, 5 (No. 410); Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Tefsir”, 3 (No. 2982); Beyhaki,
Stinenii’l-kubra, 3/286 (No. 2202); Eb0 Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b. Musa el-Hanefi
el-Ayni, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-buhari (Kahire : Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-
Halebi ve Evladuhu, 1972), 7/273.
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“Ras0lullah (s.a.v.): Her kim ikindi namazini kagirirsa; ehlini ve malini
kagirmis gibi olur.”"3*

Rivayet edilen bu hadisler “orta namaz” 1n ikindi namazi oldugunu ortaya koyar
niteliktedir. Ayette gecen “&isEall” kelimesindeki “J takisi, bilinen bes vakit namaza
delalet etmektedir. Ciinkii cemiler en az tigten baslar. Bu kelimeyi ti¢ vakit namaz kabul
ettigimiz zaman “orta namaz” eklendiginde namaz vakitleri dort olur ki bunun da ortas1
olmaz. Fakat “&l 3all” lafzinin mefhumunu dort kabul ettigimizde, buna “orta namaz” da
eklendiginde bes olur. Bes rakaminin da ortas1 vardir. Bu itibarla ikisi glindiiz namazlari
olan sabah ve 6gle; diger ikisi de gilindiizden sonra kilinan gece namazlari aksam ve
yatsidir.”®® Dolayisiyla “orta namaz” ikindi namazi olmus olur.

2- Ortaya cikan bir bagka hilkkme gore ise orta namaz sabah namazidir. Imam

Malik ve bir goriisiine gore imam Safii bu kanaattedir. Bu gériis sahiplerinin
delilleri ise sunlardir.
a- “oadll a1 an sl 8all 10 die il amy ie (il G2
“Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore: ‘orta namaz sabah
namazidir’ "*®demistir.”
b- s g sS I U8 Ly i b pead dmasa B olaall i 0 o et JE la ) (o
il ) g5 ) JB ) a5l 53l 038
“Eb0 Reca’dan rivayet edilmistir. O: Basra mescidinde Ibn Abbas
ile beraber sabah namazini kildik. Riikiidan 6nce bize kunut okuttu ve: “Bu
namaz, Allah Teala’nin: ‘Allah’in huzurunda tam husu ile durun’ dedigi
orta namazdir dedi.” "%
c- Herrasi, Safii’nin bu namazla ilgili olarak “Jill 3 N (el o 5 el 3
lasia (& Al G5k &) 538l (ks “Giinegin zevalinden (ogle vaktinde

Bati’ya kaymasindan) gecenin karanligina kadar (belli vakitlerde) namazi

734 Muslim, Sahthii Muslim, 1/436 (No. 626); Beyhaki, Siinenii 'I-kiibra, 3/245 (No. 2122).

7385 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'dn, 2/156; Ebu’l-Hasan Imaduddin Ali b. Muhammed b. Alf et-Taber? Kiya el-
Herrast, Ahk&mu ’[-Kur’dn (Beyrut: y.y., 1405), 1/214; Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’dn, 1/213.

736 Taberi, Cami u’l-beyan, 5/215; Hazin, Lubdbu t-te vil fi me ‘ani’t-tenzil, 1/172; Ebii’l1-Fazl Celaliiddin
Abdurrahmén b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-StyQti, ed-Diirru’l-mensir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.), 1/719; Ebu’l-Avn Semsuddin Muhammed b. Ahmed es-Sefarini, Kesfu'l-lisdm serhu
umdeti’l-ahkam (Kuveyt: y.y., 1428), 2/26; Mevsiiatu t-tefsiri’l-me siir (Cidde; Beyrut: Merkezu’d-
Dirésat ve’l-Maliimati’l-Kur’Aniyye; Daru ibn Hazm, 1439), 4/337.

87 Taberi, Cami 'u’l-beyan, 5/215-216, 235; Mevsiiatu 't-tefsiri’l-me siir, 4/348.
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kil. Bir de sabah namazini kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir.” ™

ayetini
delil getirerek orta namazin sabah namaz oldugunu segtigini
sOylemektedir. Gecenin karanliginda kilinan bu namazin baslangici
karanlik olur ve gece namazina benzer. Sabah namazi giines dogmadan
once, sabahin fecri dogduktan sonra kilinir. Bu itibarla sabah namazi ne
tam bir aydinlik ne de tam bir karanlikta kilmir.”*® Onceleri namaz gecenin
karanliginda ve giindiiziin beyazliginda kilinirdi. Boylece sabah namazi
ikisinin ortasinda kalmis olmaktadir.’*® Bu namazin vakti insanlar
uykudayken girer. Yine bu namaza sogugun siddeti dolayisiyla soguk
zamanlarda kalkmak, gecenin kisalig1 dolayisiyla da yazin kalkmak agir
bir istir. Bununla birlikte gilindiiz vaktinde, 6gle ve ikindi, gece vaktinde
aksam ve yats1 namazlar1 bulunmaktadir.”* Bu sebeplerden dolay1, orta
namazdan kastedilen sabah namazidir.

d- U8 LA gtk &) A Gy s e @ e A 05l G doih i G2
iy il AR5 835 (6 13 i

“Eb0( Hureyre’den (r.a.) rivayet edilmistir. Hz. Peygamber: “...ve

sabah namazini da giizelce eda et ¢iinkii sabah namazi sahitlidir”™*
ayetinden sonra: Clnku gece melekleri ile sabah melekleri o namazda bir
arada bulunurlar ve sahitlik ederler buyurdu.”’*® Bu ifade de sabah
namazinin faziletine delalet etmektedir.

e- Yiice Allah Kur’an’da sabah vaktine yemin etmistir. “>%e Jds, Sad 5
“Tan yerinin agarmasina andolsun, On geceye andolsun,”’** Bu vakitte

tovbe ve Istigfar edenler oviilmistiir, “Cusialls (s GANally (o iiall

738 g)-fsra 17/78.

39 Kiya el-Herrast, Ahkamu’I-Kur’dn, 1/214.

740 Cessas, Ahkamii’lI-Kur’dn, 2/156.

™1 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 3/210-211; Ebd Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’I-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 6/488.

™2 o|-isra 17/78.

3 Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Salat”, 2 (No. 670); Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-KaysT Mekki
b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi’n-nihdye fi ‘ilmi me ‘dni’l-Kur an ve tefsirihi ve azkamihi ve climelin
min fiinini ‘uliimih (Sarika: Mecmu‘atu Buh(si’l-Kitab ve’s-Sunne, 1429), 6/4266; Abdulkerim b.
Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifi I-igdrdt (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kuttéb,
2000), 2/364; Ebii’l-Ferec Cemaltddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevazi,
Tezkiretu'l-erib (Beyrut: y.y., 1425), 207; Ebi’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani Ibn Hacer el-Askalani, Fethu l-bdri serhu sahih el-buhari (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379),
2/36.

44 el-Fecr 89/1-2.
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BT C)ﬁ)}iﬁlﬂ‘j” “(Bunlar) Sabredenler, dogru olanlar, huzurunda
gonilden boyun bukip divan duranlar, Allah yolunda harcayanlar ve
seherlerde (Allah’tan) bagislanma dileyenlerdir.”’® Bu ayetlerde sabah
namazinin faziletine delalet etmektedir.

Bunlarla birlikte Hz. Aise ve Hafsa Validemizin mushaflarindaki « yasll s3ia”
tabiri atif harfi ile gelmistir ve buradaki atif harfi olan “s” zaid degil , mugayeret i¢in
gelmistir. Yani atfedilenin, lizerine atfedilenden baska bir sey oldugunu ifade etmektedir.
O takdirde “_ywal 3L kirdatinin mahiyeti bu namazin orta namazdan baska bir sey
olmasin1 ortaya koyar.’®

3- Bu hiikiimde “orta namaz” 6gle namazidir.

“0%3 s @ alelly Dpl o sy aile a0 e d (5 ;06 e ) 55 GR
SRl o e B3 gt g e 0 ol gty S e 2B L
O Wk ia Ll &) O3 ¢ a3l sDzall 3

“Zeyd b. Sabit’ten rivayet edildigine gore o soyle demistir: Rastlullah
(s.a.v.) ogle vaktinin en sicak zamaninda, 6gle namazini kildirtyordu.
Ashabina ondan daha agir gelen bir namaz kildirmamisti. Bunun {iizerine,
“Namazlara ve bilhassa orta namaza devam edin” ayeti nazil oldu. Rastlullah
da (s.a.v.): “Siiphesiz ki ondan énce iki namaz, sonra da iki namaz vardir”
buyurmuslardir.”’*’ Bunu sdyleyenlerin delillerinden birisi de ayrica dgle
namazinin ilk farz olan namaz olmasidir.”*® Baska bir delilde 6gle namazi,
giindliz namazlar1 olan sabah ve ikindi namazlar1 arasinda yer almaktadir.
Zeyd b. Sabit’ten de bu namazin dgle namazi oldugu rivayetleri gelmistir.’*

4- Bu hiikiim sahipleri de “orta namaz” gayri muayyen bir namazdir demislerdir.

Ciinkii deliller birbiriyle catismaktadir. Bu itibarla aralarinda se¢im imkan1
bulunmamaktadir. Yiice Allah Kadir gecesini nasil Ramazan ay1 igerisinde

gizlemis ise orta namazi da bes vakit namaz igerisinde dylece gizlemistir.”°

745 Al-i imran 3/17.

6 Ebii’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-azim (b.y.: Daru Taybe,
1420), 1/653.

47 Eb( Dav(d, Siinenti Eb7 Dav(d, “Salat”, 5 (No. 411).

8 Ep{ Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri Tbnii’l-Arabi, 4hkdmu’I-Kur dn (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424), 1/299.

749 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 2/156.

™0 Taber?, Cami u’l-beyan, 5/220; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur 'dn, 3/212; Tbnii’1-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 1/299.
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Orta namazin mahiyeti hakkinda burada zikredilenlerin yaninda bir¢ok diislince
ve degerlendirme yapilmistir. Bu goriislerin sabah namazi, 6gle namazi, ikindi namazi,
aksam namazi, yatsi namazi, cuma namazi, bayram namazi, sabah ve ikindi namazi, yatsi
ve sabah namazi, farz ve nafile biitiin namazlar ve son olarak bu namazin tayin edilmedigi
goriislerdir.”! Calismanin hacmini de dikkate alarak belli basl hiikiimlere temas etmeye
calistik.

Orta namazla ilgili olarak, ehemmiyetine binaen Kesfii'l-mugatta fi tebyini’s-
salati’l-vusta adli eserinde Eb Muhammed Serefeddin Abdiilmiin’im b. Halef Dimyati
bizim de ¢calismamizda zikrettigimiz goriisleri aktardiktan sonra gelen rivayetlerden orta
namazin ikindi namazi olduguna kanaat getirmistir. ">

S6z konusu rivayetlerden hareketle, mifessirlerimizden el-Cessas’in orta namazla
ilgili rivayetleri aktardiktan sonra Ikindi namazinin orta namaz olduguna kanaat ettigini
miisahede ettik. el-Cessas: “Yiice Allah bu ayette diger namazlarin yani sira tek olarak
zikretmekle orta namaza vurgu yapmustir. Bu da iki manaya delalet etmektedir. Yani
namazlarin en faziletlisi ve dncelikle devam edilmesi gerekli oldugu i¢in digerlerinden
ayr1 ve yalniz olarak zikredilmistir. Ya da bu namaza devam etmek digerlerine gore ¢ok
daha 6nemli oldugu i¢in kendisine 6zel olarak vurgu yapilmustir”’>® degerlendirmesini
yapmaktadir. el-Kurtubf ise orta namaz konusunda on rivayet ve on goriis naklettikten
sonra son goriis olarak zikrettigi orta namazdan kastedilenin bitiin namazlar olduguna
yonelik goriisii benimsedigini anlamaktayiz. O “ Yice Allah’in izniyle sahih olan da
budur. Ciinkii bu konuda deliller c¢atigmakta, tercihi gerektiren bir sebep ortada

bulunmamaktadir. Geriye biitiin namazlara gereken dikkati gostererek devam etmek ve

51 Genis bilgi icin bk. Ebli AbdillAh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Tefsiru I-Imam es-Safii (Suudi
Arabistan: Daru’t-Tedmuriyye, 1427), 1/407-418; Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 5/167-236; Eba Ishak
ibrahim b. es-Serf ez-Zeccac, Medni’I-Kur’én ve irdbuhu (Beyrut: Alemii’1-K(itlb, 1408), 1/320; Ebd
Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Ahkdmu I-Kur én (Istanbul: ISAM, 1995), 1/211-212;
Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/155-157; Kiya el-Herrast, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1/212-214; Sa’lebi, el-Kesf
ve’l-beydn an tefsivi’[-Kur’dn (tefsiru’s-sa lebi), 6/346-385; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve
uytinii’l-ekavil fi viicihi't-te 'vil, 1/287-288; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz,
1/322-324; Tbnii’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur dn, 1/297-300; Razi, Mefatihu I-Sayb, 6/482-486; Kurtubi, el-
Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3/208-213; EbO Mansdr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtu
ehli’s-siinne (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Tlmiyye, 1426), 2/209-212.

52 Ebi Muhammed Abdulmii’min b. Halef Seref ed-Din ed-Dimyati, Kesfii ‘I-mugatta fi tebyini’s-salati’l-
vusta (Tanta: Darii’s-Sahabe li’t-Tiiras, 1989), 155, Bu niishanin asli Hindistan’daki Halili
Kiitiiphanesi’ndedir.

753 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 2/155.
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bunlar1 vakitleri igerisinde eda etmekten baska bir sey kalmamaktadir. Dogrusunu en iyi
bilen Allah’tir.” ™* demektedir.

[k ahkam tefsiri olma 6zelligi tastyan Mukatil’in tefsirinde de orta namaz ikindi namaz
seklinde gegmektedir.”®

Sonug olarak biitiin rivayetler goz oniine alindiginda “orta namaz” ifadesinden
anlasilanin ikindi namazi oldugudur. Hem bu konudaki kiraatler hem de sahih rivayetler
bunu destekler niteliktedir. Sazz kiraatle birlikte, sahih olarak rivayet edilen hadislerin bu
goriisii destekledigi asikardir. Sonradan nesh edildigi kabul edilse bile Abdullah b.
Mes‘td’dan, Hz. Hafsa’dan ve Hz. Aise’den gelen bu kiraatlerin varlig1 inkar edilemez.
Bu itibarla orta namazin ikindi namazi oldugu kanaatini tagimaktay1z.

Her ne kadar orta namaz ikindi namazidir desek bile diger namazlarin 6nem ve
degeri gayet acik ve net olarak ortada durmaktadir. Su bir gergek ki hem ayetler hem de
hadislerle namazin 6nemi vurgulanmis ve her durumda namaza devam konusu
zikredilmistir. Bizler ayetin siyak ve sibakini da dikkate alarak, her namaza ayni 6l¢iide
ehemmiyet gosterip devam ederek namazlarimizi korumaliyiz. Her namazi orta namaz
olarak degerlendirip, bizi zorlayan hangi namaz ise o namaza daha ¢ok ehemmiyet

gostermemiz gerektigini de ayrica diisiinmek yerinde olacaktir.
3.2.2. Abdestin Bozulmasi ve Lamestiim ile Lemestiim Kiraati (en-Nisa, 4/43)

Bu baglik altinda ele alip inceleyecegimiz husus, abdestin bozulmasi ile ilgili
olarak ayette yer alan (¢l &Y 3i) bolumuiinde (£5Y) fiilinde yer alan kiraat farkhiliklar
olacaktir. Kelimede yer alan 1am (¢¥) harfi kirdat imamlari tarafindan farkli sekillerde
okunmustur. Bu farkli okuyuslar neticesinde dyet muhtemel farkli manalara geldigi i¢in
farkli hiikiimlere sebep olmustur. Ayet burada zikredildigi gibi aym sekilde el-Maide
siresi altinc1 ayette de iki farkli sekilde okunmustur. Ayette gecen kelimeyi, kiraat

imamlarindan, Hamza, Kisaf ve Halef elif olmadan medsiz (5«4l seklinde okumuslardur.

754 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 3/213-214.
55 Ebt’l-Hasen Mukatil b. Stileyman el-Belhi Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, thk.
Mahmid Sehate Abdullah (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas, 2002), 1/201.
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Diger kiraat imamlari, Nafi, ibn Kesir, Ebi Amr, ibn Amir, Asim, EbQ Ca‘fer ve Ya‘kub
elif ile med yaparak (s:Y) seklinde okumuslardir.”® Ayetin tamam su sekildedir.

“«533 d;*;w L;)\JLG \J\ LC\’; Y53 u&jj;d (> \)ALJ «533 s &L ei-“} ULA‘ ‘)3)93 Y ‘):““ u:’%“ Lé—j‘ G
Tamin | 52288 25 ) aad 208 23N Al 31 L e Kl 320 25 3 i e 3 late K 5Tl
e Tde 08 @ &) Xl ey 1ALl G “Ey iman edenler, sarhosken ne
soylediginizi bilinceye kadar, bir de yolcu olmaniz durumu harig ciintip iken yikanincaya
kadar namaza yaklasmaywn. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz, veyahut
biriniz abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizie cinsel iliskide bulunup, su da
bulamazsamiz o vakit temiz bir topraga yonelip, (niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve
ellerinizi mesh edin. Muhakkak ki Allah cok affedici, cok bagislayicidir.” ™'

(5aY) kiraatinde Ayetin manasi “eslerinizle cinsel iliskive girdikten sonra”
olmaktadir.”®® Bu goriiste olanlar, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ebli Musa, Hasan, Ubey b. Ka‘b,
Sa‘bi, Evza‘i, Ziifer ve Eb( Hanife olarak siralanabilir. Bu goriiste olanlar bu kiraati delil
olarak aldig1 igin erkek ve kadmin birbirlerine dokunmalari sonucunda abdestin
bozulmayacag1 kanaatine varmaktadirlar. Bununla birlikte Hz. Omer ve Abdullah b.
Mes‘id ise ayette gecen (AiaY) fiiliyle ilgili olarak elle dokunmanin kastedildigini,
dolayisiyla karisina eli degen kimsenin abdest almasi gerektigini, clinup kimsenin
teyemmiim etmesinin caiz olmadigin1 soylemektedirler.”®

Ayette gecen “Cwal” fiili sozliikte “el ile dokunmak”’® veya kinaye yoluyla “cima
etmek” manalarma gelmektedir.”®! Hatta zina eden Arap kadmlari hakkindaki “O,

(134

kendisine dokunanin elini reddetmez” sozii de meshurdur.”®? Kur’an’daki 5 _ilu763

6 Tbn Miicahid, Kitdbu’s-seb ‘a fi’l-kirddt, 234; Ezherl, Medni’l-kirddt, 1/310; EbG Abdullah Hiiseyin b.
Ahmed b. Haleveyh Ibn Haleveyh, I ’rabii I-kirddti’s-seb ’a ve ileliha (Beyrut, Liibnan: Daru’l Kutubi’l
[Imiyye, 2006), 84; Ibnii’1-CezerT, en-Nesr, 1/29.

7 en-Nisa 4/43.

8 Ezheri, Medni’l-kirddt, 1/310; ibn Haleveyh, I’rabii’l-kirddti’s-seb a ve ileliha, 84; EbQ All el-Farisi,
el-Hucce 1i’l-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/163-166; Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 204; Ahmed b. Muhammed
Dimyati, Ithdfii fiidaldi 'l-beser bi’l-kirddti’l-erbe ate asar, thk. Enes Miihre (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-
Iimiyye, 1427), 242.

759 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 413.

80 Celal Yenigeri, “Miilamese”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006).

61 Ebii’l-Kasim Ismail b. Abbad et-TalikanT es-Sahib, el-Muhit fi’l-luga (b.y.: y.y., ts.), 8/334; Eb( Nasr
Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-luga ve sthdhu’l-arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin,
1407), 3/975; Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini ibn Faris, Mucmelu’l-Luga (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale, ts.), 794; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, 6/209.

62 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 6/209.

763 el-Bakara 2/187.
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“miibageret”84, « 15357765 “tegagsd” “Cd P70 “rofege™ « Andl?707 “ofza” ¢ 708 “megg”
gibi kelimeler de ayni sekilde kinaye yoluyla cima etmek (cinsel iligkiye girmek)
manalarina gelmektedir. Allah (c.c.) diledigi seyleri nezéheten kinaye yoluyla ifade
eder.”®® Cima ile ilgili ayetlere bakildiginda cinsel iliski sdzciiklerinin agikca ifade
edilmesi miistehcen sayilacagindan, isaret edilen ayetlerde, onun yerine “lems” veya
“mess” gibi kelimeler kullanilmistir.”’® Kindye sozliikte “bir seyi bir seyle 6rtmek”, edebi
sanatlar i¢inde ise “Ortiilii anlattm” demektir. Diger taraftan beyan alimlerine gore
“kinaye, soz i¢inde gegen asil anlamin yaninda bir bagska lazzmi mananmn anlatildig
kelime veya terkiptir.”""

Bu ayetle ilgili olarak farkli kirdatlerden kaynakli farkli hitkkiimler s6z konusudur.
Mezheplerin bu konudaki tutumlar1 da farklilik arz etmektedir. Her iki kirdate bakip
degerlendirme yapmak yerinde olacaktir:

1- “0=Y” okuyusunda Ayetin manasi: “veyahut eglerinizle cinsel iliskide

bulunduktan sonra, su da bulamazsaniz o vakit temiz bir topraga yoénelip,
(niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi mesh yapin” "2 seklinde
olacaktir. Bu goriiste olanlar arasinda; Hz. Ali, ibn Abbas, Ubey Ibn Ka‘b,
Hasan Basri, Micéahid, Katade, Said b. Cilbeyr ve Ebl Hanife
bulunmaktadir.””® Nitekim Ibn Abbas, kadinlar hakkinda bu manaya gelecek
su ifadeleri kullanmaktadir: “Onun manasi, kadinlarinizla cinsi miinasebette
bulunursaniz demektir. Nasil ki kucuk abdest yapmaya (ayak yolu) kinaye
yoluyla “Lilaii “zait” denmisse, “Cwal” “lems” kelimesi de cinsel iliski

manasinda kullanilmistir.”’* Bundan dolay1 Hanefi mezhebine gore sehvetli

64 Kemal Yildiz, “Miibaseret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2006).

765 el-A‘raf 7/189.

766 e]-Bakara 2/187.

767 en-Nisa 4/21.

768 el-Bakara 2/237, el-Ahzab 33/49, el-Micadele 58/3.

769 Taberl, Cami 'u’l-beyan, 7/63; Kiya el-Herrasi, Ahkdamu’'I-Kur'dn, 2/465; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-
azim, 2/314; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/547.

70 Muhammed Ali es-Sab0nt, Revaiii 'I-beydn tefsiru ayati’l-ahkdm mine’I-Kur’an (Dimask : Mektebetii’l-
Gazzali, 1980), 1/488.

M fbn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, 15/233; Ismail Durmus, “Kinaye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002); Ferhat Koca, “Kinaye (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002); el-Mu cemii’l-vasit, 2/802.

72 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/375; Ebti’1-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Neseff,
Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, ts.), 1/360.

3 Suyath, ed-Diirru’l-mensdr, 2/550.

" Muhammed Ali es-Sablni, Safvetii 't-tefasir (Kahire: Darii’s-Sabuni, 1997),1/254.
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veya sehvetsiz erkegin ¢iplak yerinin kadinin ¢iplak tenine degmesi abdesti
bozmamaktadir.”” imam Malik’e gore ise kadin erkege sehvetle dokunursa
abdest almas1 gerekir, hastalik veya benzeri bir nedenle arzusu olmadan
dokunursa abdest almas1 gerekmez. imam Malik bu konuda séyle buyurdu:
“Bir kadin bir erkege zevk i¢in dokunursa o zaman artik abdest almasi
gerekir.”’’® Zahiri mezhebi ise dokunanin abdestinin bozulacagmi fakat

dokunulan kisiye bir sey gerekmedigi goriisiindedirler.””’

Bu konuda Hanefi mezhebinin delillerine bakildiginda:

a-

“Ua gy ol g s3lall ) 73 & il (e 8l pel U8 alus adde i Lo il of ddile e
“Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Nebi (s.a.v.) hanimlarindan birini &pti,
sonra namaza ¢ikti, abdest almadi.”’’®

“Ua g ol g Lol alus g adle il Lea il of ddile o7 “Hz. Alise’den rivayet edilmistir.
Nebi (s.a.v.) kendisini Optii fakat namaz i¢in abdest almadi.”’’® Yine bu
konuda Hz. Peygamber’in eslerini Optiigii ve abdest almadan namaza
durduguna dair hadisler bulunmaktadir.’8°

Ayetteki “(wa” “lems” kelimesinin cinsel iliski manasima geldigine dair diger
bir delil de bu kelimenin miifaale vezninde bazi haller disinda miisareket
bildiren yani iki kisi arasindaki fiil ve eylem anlami tagimasidir. Miifaale
vezninde faili tek bir zat olan fiillere 6rnek olarak “4 4l “Allah onu
kahretsin”, “s/3las” “Allah cezasin versin”, “d ol 9 “Allah ona afiyet
versin” climleleri gosterilebilir. Miféale babinda aslolan, eylemin iki kisi
arasinda vuku bulmasidir. Buna ornek olarak, “4allas 4allug 4 iy alild”

“Onunla savastr, Onunla vurustu, Onunla baristi, Onunla uzlast1” fiilleri

gosterilebilir. Ayetteki “&i2¥” kelimesinin hakiki méanast bu olduguna gére,

"5 Ebu’l-Fadl Abdullah b. Mahmad el-Hanefi el-Mevsili, el-fhtiyar li ta ‘lili’I-Muhtar (Kahire: Matbaatu’l-
Halebf, 1937), 1/10; Cessas, Ahkami ’l-Kur'dn, 4/4.

76 Eb( Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medent Malik b. Enes, el-Mudevvene (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1415), 1/121.

" Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme-Tenkitli Metin) (istanbul : Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 2/340.

78 Eb(1 Dav(d, Stnenii EbT David, “Taharet”, 69 (No. 179); Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Taharet”, 63 (No.
86); Darekutni, Siinenii 'd-Darekutni, “Taharet”, 53 (No.500).

7% Eb( Dav(d, Siinenl Eb7 David, “Taharet”, 69 (No.178).

80 {bn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Taharet”, 69 (No. 502); Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Taharet”, 63 (No.
86); Darekutn, Siinenti’d-Dérekutni, “Taharet”, 53 (No. 495, 500); Beyhaki, Siinenii’l-kibra, 1/374
(No. 614).

130



kelimeyi iki kisi arasinda cereyan eden cinsel iliski manasina yorumlamak
gerekir.”8

d- Rivayetlerden anlasildigina gore 6teden beri “Cwal” “lems” kelimesinin manasi
ile ilgili olarak ihtilaf edilmistir. Bir gurup alim bu kelimeye cima (cinsel
iliski) ménasi verirken, mevaliden olusan bir gurup ise kelimeye el ile
dokunma manas1 vermistir. Bu tartisma Ibn Abbas’a ulasinca sdyle cevap
vermistir: “ Mevaliden olusan gurup maglup oldu. ©%)3all; Gl Guall &y
“mess, lems, miibaseret” gibi kelimeler cima manasindadir. Allah (c.c.)
diledigi seyleri kinaye yoluyla da ifade eder.”’®?

e- “Owal” “lems” kelimesinin cinsel iliski anlamina geldiginin diger bir delili de
hakikatte her ne kadar el ile dokunma anlamina gelse de kadinlara izafe
edildiginde akla cimédan (cinsel iliski) baska bir sey gelmemektedir.’8

Diger yandan “aAiwal” “lemestiim” kirdatinde ise mana ... Tenleriniz degerse...” "%

78 seklinde olur. Erkegin

“...veya kadmin eli erkege, erkegin eli kadina dokunursa...
bedeninin herhangi bir tarafi kadin bedeninin herhangi bir tarafina dokunacak olursa, bu
ister el ile olsun ister viicudun azalarindan bir baskasiyla olsun, bundan dolay1 abdesti
bozulur. Ayni zamanda bu, ibn Mes‘ud, ibn Omer, ez-Ziihri ve Rebi’nin de gériisiidiir.”®
Bu itibarla Safiilere gore kadin olsun erkek olsun birbirlerine dokunacak olursa her
ikisinin de abdesti bozulur.”®
2- Safiilerin delillerine bakildiginda:
a- “Owal” “lems” kelimesi hakikatte el ile dokunmak anlamma gelmektedir. Bu
kelimenin cim& anlaminda kullanilmas1 ise mecazdir. Bundan dolay: aslolan
s6ziin hakiki manasinda kullanilmasidir.”®® Razi, bu kelimenin her iki kirdatte

de hakiki ménada el ile dokunmak ménasina geldigini, dolayisiyla her iKi

81 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 4/8; Ebu’l-Abbas Sihab ed-Din Ahmed b. YGsuf b. Abdiddaim es-Semin el-
Halebl, Umdetu’l-huffiz fi tefsiri esrefi’l-elfaz (b.y.: y.y., 1417), 4/41; Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnisi Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-
Tanusiyye, 1984), 5/66-67.

82 Taberi, Cami u’l-beyan, 7/63.

83 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 415.

84 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/223.

85 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim, 2/315.

86 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/224.

87 Safil, Tefsiru’l-Imdam es-Safii, 2/709; Ebli AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm
(Beyrut: Daru’l-Mérife, 1410), 1/29.

88 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/89; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/1464-465.
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okuyustan dogan mefhumlarda ¢eliskiye diismemek i¢in “&ia¥” kirdatini de
yine ayn1 manaya hamletmek gerektigini séylemektedir.’®

b- Ibn Arabi, ayette gegen “Wa Y3 “ . namaza ciiniip olarak yaklasmaymn...”
soziiniin cima anlamma geldigini, “bi&ll e 2 %7 212 5P “veyahut biriniz
abdest bozmaktan gelince” s6ziiniin hades manasina geldigini, “sWll ALY Fli
sOzilinilin de “kadinlara dokunma ve 6pmeyi” ifade ettigini sOylemektedir. Eger
“Cual” “lems” kelimesinden kasit cima olmus olsaydi, elbette ki aymi sozii
tekrar tekrar ifade etme isi ortaya ¢ikardi. Hakim olan Allah’in kelami bundan
miinezzehtir.”® Burada el-Kurtubi’nin ibn Arabi’den ayni nakli yaptig1 ve bu
konuda ona katildig1 da gériilmektedir.”®

c- ibn Mes*id’tan gelen rivayette “Gwal” “lems” kelimesinden kastedilen, cima
disindaki seylerdir.”®? Yine ibn Mes’iid’tan gelen baska bir rivayette “Cuwal”
“lems” dpme anlamindadir ve 6pen kisinin de abdest almas1 gerekir. "% Naff
ise, Ibn Omer’in esini dpmesi dolayisiyla ve esini 6pen kisinin abdest almasi
gerektigine kani oldugunu naklettigi goriilmektedir.”®

d- Hanefilerin, mecaz ¢ok kullanildig1 vakit hakiki anlamindan ziyade, kendi
anlamima daha ¢ok delalet eder,”®® yani “mecazi mana hakiki manadan daha
maruf ve kuvvetlidir’ seklindeki sozii’® Safiiler tarafindan elestirilmekte ve
sOyle cevap verilmektedir: “Lial kelimesinin abdest bozma (ayak yolu)
manasinda kullanilmasi maruf ve meshurdur. Fakat “G«ad” “lems” kelimesinin
cima (cinsel iliski) anlamida kullanilmasi o kadar meshur degildir. “34 Y37
cenabette meshur olan kindye cimadir. Bu kelimenin agik bir sekilde ifade
edilip sdylenmesinden haya edilir. Buna ilave olarak, Yiice Allah “kilil”

kelimesini boy abdestinin degil, kiiciik abdestin sebebi olarak zikretmistir.”®’

8 Razi, Mefatihu’I-gayb, 10/89.

79 {bnii’l-Arabl, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 1/564.

1 Kurtubfd, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/224.

792 Safif, el-Umm7/173; Ebli Bekr b. Ebi Seybe Abdullah b. el-Absi Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu I-musannef
fi'l-ehddis ve I-8sar (Riyad: Mektebu’-r-Rusd, 1409), 2/100 (No. 495-496), 2/358 (No. 1785 ).

98 Taberi, Cami u’l-beyan, 7/69.

%4 Taberi, Cami u’l-beyan, 7/71.

795 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 418.

% SAb0NT, Revaiii'I-beydn tefsiru ayati’l-ahkam mine’l-Kur’dn, 1/488.

"7 Kiya el-Herrasi, Ahkdmu'l-Kur'an, 2/465; Razi, Mefétihu l-gayb, 10/89; Sihabiiddin Mahmad b.
Abdullah el-Huseyni AIGsT, Rithu I-meani fi tefsiri ’I-azim ve ’s-seb il-mesant, thk. Ali Abdiilbari Atiyye
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1415), 3/41.
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Maliki mezhebinin ise, ayette kastedilenin cima olmadigini1 sdylediklerini
gormekteyiz. Onlar dokunmanin mahiyetini sehvetle dokunma olarak agiklamaktadir. Bu
itibarla kisi esine sehvetle dokundugu takdirde abdestinin bozulacagini, sehvetsiz olarak
dokunmanin ise abdesti bozmayacagmi ifade etmektedirler.”*® el-Kurtubi, Malik ve
arkadaslarinin mezhebinin tahkik sonucu ulastiklar1 sonucun, abdest almak, onun lezzet
kastiyla elini degdirmesi dolayisiyla gereklidir. Bizzat lezzetin varlig1 dolayistyla degil
demektedir. Esine dokunmakla lezzet kastin1 giiden kisinin esine dokundugunda lezzet
alsin veya almasin abdest almasi gerekir. Yine el-Kurtubi, erkeklik organi sertlesenin
abdestini bozulacagini, Malik’in goriisiiniin de bu sekilde oldugunu sdylemektedir.”® el-
Kurtub? bir taraftan Hanefi mezhebinin anladig1 sekilde ayetten murad edilenin ciméa
olmadigini ifade ederken diger taraftan Safil mezhebinin sadece dokunmayla abdestin
bozulacagini sdylemelerini elestirmektedir. Hz. Aise’nin namaz kildig1 esnada Hz.
Peygamber’in ayaklarina dokundugunu ve abdestinin bozulmadigini, namazina devam
ettigi rivayeti ornek gostererek, dokunmanin mahiyetinin sadece lezzet alinmasi ve
sehvetle dokunulmasi sonucunda abdestin bozulacagi kanaatini tasidig1 sdylenebilir. EbQ
Hanife’nin Hz. Aise’den gelen hadisi delil getirmesini elestirmekte ve hadisin mursel
oldugunu sdylemektedir. Diger taraftan, mirsel hadisi kabul edip neden onunla amel
etmediklerini soracak olursaniz, ayetin zahiri ve ashabi-1 kirdmin tutumu nedeniyle onu
terk ettiklerini ifade etmektedir.5%

el-Cessas, Ebd Hanife igin sdylenen ¢iplak tenler birbirine temas ederse abdest
gerekir fikrine cevaben: Eb0 Hanife’nin burada siinnet olan boliimiin birbiri igine
girmeseler bile birbirlerine temas etmeyi kastettigini, Imam Muhammed’in de Ebi
Hanife’den bdyle bir rivayette bulundugunu soylemektedir. Bu gibi durumlarda
genellikle farkinda olmadan insandan bir s1v1 ¢ikacagindan dolay1 Ebl Hanife, abdestin
bozulacagi gerekgesiyle ihtiyaten abdest alinmasini vacip gormiistiir. Bu durumda erkekle
kadinin birbirlerine sarilmalarindan dolay1 degil, boyle bir durumda farkinda olmadan

bazi ifrazatin ¢ikacagi ihtimaline karsin ihtiyaten abdest alinmasi vacip goriilmiistiir. 8

7% Malik b. Enes, el-MUdevvene, 1/121.

799 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/224.

800 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/225.

801 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 419; Eb( Bekr Ahmed b. Alt Rzt el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahavi fi'l-
fikhi’l-Hanefi (Beyrut; Medine: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, Darii’s-Sirac, 2010), 1/386-387; Ebi’l-
Huseyn Ahmed b. EbT Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuddri Kudrf, et-Tecrid (Kahire: Daru’s-Selam,
1427), 1/177-178; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsdt (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1414), 1/118.
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Bu degerlendirmeler sonucunda Ibn Arabi, el-Kurtubi vd. ibn Mes‘Gd’un bu
goriisiinii naklettikten sonra sdyle demektedirler: “Ibn Mes’id Kiifeli oldugu halde boyle
derken Eb0 Hanife’ye ne oluyor da ona muhalefet ediyor.”®? Fakat ibn Mes*Gid’un bu
konuda farkli bir tutumu da rivayet edilmektedir. Nitekim Ibn Mes‘dd’un hanimmini
Optukten sonra abdest almadan namaz kildig1 rivayet edilmektedir. Birbirine zit bu iki
rivayet gdz oniine alindiginda, ibn Mes‘td’un “kadma dokunanin abdesti bozulur” sozii,
kadma dokunuldugunda abdest almanin miistehab oldugu anlamina gelebilir.8%
Taberi’nin her iki goriisii zikrettikten sonra Hz. Aise’den gelen rivayetlerin sihhati
itibariyle Hanefi mezhebinin gorlisiiniin daha kuvvetli oldugunu soyledigini
gormekteyiz.8%4

Hanbelilerin de dyette yer alan “&a¥” kirdatini benimsedikleri ve onunla amel
ettikleri gortilmektedir. Onlar kadina sehvetle dokunmanin abdesti bozacagini fakat
sehvetsiz dokunmanin ise abdesti bozmayacagini savunmaktadirlar. Ahmed b. Hanbel’in
bu konuda farkli goriisleri oldugu, bir goriisiinde hangi halde olursa olsun kadina
dokunmanin abdesti bozmayacagini sdylerken, baska bir goriisiine gore de sehvetle
dokunmanin abdesti bozacag1 gériisiinde oldugu aktarilmaktadir.8%®

Sonug olarak, ayette yer alan miitevatir kirdatle hareket eden Hanefilerin,
Rasllullah’in  (s.a.v.) slnnetteki uygulamasina ittiba ederek hareket ettikleri
gorulmektedir. Mutlak surette her mezhep alimi ilahi muradin ortaya ¢ikmasi adina giicl
nispetinde ayetten anladigini agiklamigtir. Kirdatlerin ayete kattigi yorum zenginligi bu
ayette bir kez daha goriilmiistiir. el-Cessas’in Hanefi mezhebine muvafik olarak bu ayeti
genis bir ¢ercevede degerlendirdigi ve ayetten murad edilenin her haliikéarda cima (cinsel
iliski) oldugunu savundugu ve delillendirdigi goriilmektedir. Diger taraftan el-
Kurtubi’nin de aymi sekilde kiraat farkliliklarina yer verdigi onlart ayri ayr
degerlendirdigi fakat sonug itibariyle kendi mezhebi dogrultusunda Hanefi mezhebi ve

Eb( Hanife’yi elestiriye tabi tuttugu, Ibn Arabi ile ayn1 tutumu sergiledigi gortilmektedir.

892 Thnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn, 1/564; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkéami’l-Kur’dn, 5/225.

803 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim'in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri (Ankara : Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 1982), 1/566.

804 Taberi, Cami u’l-beyan, 7/74.

85 Ep Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemmaili ibn
Kudame el-Makdisi, el-Mugni (Kahire: Mektebetu’l-Kahire, 1388), 1/142-143; Ebl Abdullah Ahmed
b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Cémi * li-uliimi’l-Imém Ahmed - el-Fikh (0.y.:
y.y., ts.), 21/28.
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3.2.3. Abdest Alirken Ayaklarin Yikanmasi veya Mesh Edilmesinin Farziyetine
Mliskin Ercilekim ve Erculikim Kiraatleri (el-Maide, 5/6)

Kiraatler bazen bir hiikkmii agiklayici nitelikte olabilecegi gibi bazen de farkhi
hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Farkli kiraatlerden kaynaklanan farkli bir
hiikmiin ortaya cikmasina drnek olarak Yiice Allah el-Maide saresinde: « 15l &l G G
ol I a2 T A& 18005 s all ) il 286 45 )bt a5 el D) 2808 By iman
edenler, namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve baslariniza
mesh yapip her iki topugunuza kadar da ayaklarinizi yikaymn. 8% buyurmaktadir.

Ayette gegen comakll ) K185 “her iki topugunuza kadar da ayaklarinizi
yikayn” ifadesindeki « &4 5 kelimesini Nafi‘, ibn Amir, Asim’dan rivayetle Hafs,
Kisal ve Ya‘kub “lam” harfini fethas: ile “ e’ﬂéj‘j ” seklinde okumuslardir.3%” Diger
taraftan ibn Kesir, Ebt Amr, Asim’dan rivayetle Sube, Hamza, Ca‘fer ve Halef ise, “lam”
harfini kesrali olarak “a814 515" seklinde okumuslardir.2%® Velid b. Muslim (1. 195/810)
de Nafi‘den bunu (}’Si'.sjb) seklinde “lam” harfini Otreli olarak okudugunu rivayet
etmektedir. el-Cessas merfu kirdat (é’ﬂfa;b) olarak Hasan el-Basri kiraatinden

809 el-Kurtubi ise eserinde mushafin imlasina uyan sekliyle fakat

bahsetmesine karsin
sazz olan el-Hasen ve el-A‘mes Siileyman’in da kirdatinin, bu sekilde oldugunu
soylemektedir.82° Bu kirdate gore “:&12 315 miibtedadir. Haberi ise “W sl ” ciimlesidir.
Ména da “ayaklariniz1 yikaymiz” demektir. Nasb kirdatine gore “baslarinizi meshediniz”
ciimlesi iki atif arasinda mu‘terize yani ara cimledir. « o814 515 ” s6zii “a 525 soziine
atfedilmistir. Boylesi durumlarla hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Araplarin kelaminda
sikca karsilasilmaktadir. Bu kirdate gore ayaklarda farz olan onlarin yikanmasidir. Cer

kirdati olan “&l 515 ise lafiz yoniyle “}’Sf@jg” lafzina aittir. Bu okuyusta farz olan

ayaklarin mesh edilmesidir.

806 g]-Maide 5/6.

807 Tbn Zencele, Hiiccetii’I-kirddt, 221; Tbn Miicahid, Kitdbu's-seb‘a fi’l-kirddt, 242-243; Ebl Mansur
Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezherl, Kitdbu Medni’l-kirddt (b.y.: Dari’1-Maérif, 1991),
1/326; ibn Haleveyh, I 'rabii’I-kirddti 's-seb a ve ileliha, 89-90; Ebl Alf el-Farisi, el-Hucce li’I-Kurrdi’s-
Seb ‘a, 3/214.

898 Tbn Zencele, HiiccetiiI-kirddt, 221; Tbn Haleveyh, el-Hiicce fi 'I-kird ati’s-seb’, 86; DanT, et-Teysir, 98;
Ibnii’1-Cezeri, en-Negr, 2/254.

809 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 3/349.

810 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 6/91.
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Gorildiigii iizere ayette yer alan ifadeden anlasilan ayaklarin abdest azalarindan
oldugu kesindir. Ancak burada ihtilafa konu olan, ayaklarin yikanmasi veya mesh
edilmesi noktasidir. Cumhur, “ayaklar i¢in farz olan, yikamaktir” derken, bir gurup alim
“ayaklarda farz olan, mesh etmektir” demektedir. Diger bir gurup ise “kisi bu konuda
muhayyerdir, ister ayaklar1 yikar, isterse mesh eder” goriisiindedirler. Bu ihtilafin nedeni
ise Aayette yer alan “SX35” kelimesinin nasb veya cer olarak okunmasindan
kaynaklanmaktadir. Nasb kirdatine gére mana: “Ey iman edenler, namaza kalkacaginiz
vakit yuzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve baslariniza mesh yapip her iki topugunuza
kadar da ayaklarinizi yikaymn...” seklinde olurken, cer kiraatine gore ise mana ise: “Ey
iman edenler, namaza kalkacaginiz vakit yuzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayiniz.
Baginiza ve ayaklariniza mesh yapin... ” seklinde olmaktadir. Ehli siinnet bu konuda nasb
kiraati ile amel ederken, Sia cer kirdati ile amel edip ayaklarin mesh edilmesi goriisiinii
kabul etmistir. Zahiriler ise bu iki kirdatin her birinden anlasilan mananin, digerinden elde
edilen manadan daha zahir olmadigina inandiklari i¢in, ayaklarin yikanmasini veya mesh
edilmesini yemin kefaretindeki durum gibi muhayyer bir vacip olarak gormiislerdir.
Nitekim Daviid ez-Zahiri’nin goriisii de bu yondedir.8™ Ayrica Zeydiyye imamlarindan
olan Nasir-Lilhak yahut Utris olarak bilinen Ebt Muhammed Hasan b. Ali’nin goriisii de
bu sekildedir.?'? Bu konuda her gurubun delilleri ve kendilerine gore degerlendirmeleri
bulunmaktadir.

Ehli Sunnetin abdest ayeti ile ilgili tutumu:

1- Nakli deliller:

a- “UEE (Lol jhus 5y 8l g ade A0 e 200 Ve GRG0 e o0 A s e -
Bis aiia Gl 38 dlasl B an ulad g Bas; - B2al W 5 6
B o e U e lie S

Abdullah b. Amr’dan soyle dedigi rivayet edilmistir: Yaptigimiz
yolculuklarin birinde RasUlullah (s.a.v.) geride kalmisti da bize sonradan
yetisti. O esnada namaz vakti girmisti ve biz abdest aliyor ayaklarimizi

mesh eder gibi az bir su ile yikiyorduk. Bu durumu gériince en yiiksek

811 Hazin, Lubdbu 't-te vil fi me ‘ani 't-tenzil, 2/17.
812 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1];/305; Eb( Hayyén, el-Bahru’l-muhit, 4/192; Nisabdri, Garéibu’l-Kur’én ve
regdibu’[-furkan, 2/557; AlGst, Rihu’[-meént, 3/246.
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sesiyle iki veya ug kere “Cehennemde yanacak okgelere yazik” diye nida
buyurdu .8
b- :JE 8 sehaal) (e s sy il s Ly ey IS5 608 L Camans JU ol ) (0 e Liiaa
DU (e lae S ot I8 by adle 4 s anddll Ll (3 ¢ guin sl ) giansl”
Muhammed b. Ziyad dedi ki: Eb0 Hureyre bize ugradiginda
insanlara mataradan abdest aliyorlardi. Onlara dedi ki: Abdesti dogru alin.
Cinkii Eb0’l-Kasim (s.a.v.) “vay cehennemde yanacak dkgelerin haline”

buyurdu 84

c- catle i o 0 $ials cant o ik e a1 T A G sl () et
(ohio 3 g8 08 &6 5l el a5l 0 (ol
Omer ibnii’l-Hattab’dan soyle rivayet edilmistir: Bir adam abdest
almis da ayaginin iizerinde yikanmadik tirnak kadar bir yer birakmisti.
Nebi (s.a.v.) onu gordii ve sdyle buyurdu: “Dén de abdestini dogru al.”
Adam doniip tekrar abdest ald1, sonra namazini kild.”81°
d- s sl il G alus g dle 4l Loa 4l J gy Jidla L il st J8 Al o (00 e
- AL QS Y ) JIa e b U8 ¢ et cilue 5 - J o )
Hz. Ali’den rivayet edildigine gore o, sOyle demistir: “Oturmus
abdest aliyordum. Rasdlullah (s.a.v.) ¢ika geldi, ta ki ayaklarimi
yikadigimda bana dedi ki: ‘Ya Ali, ates parmaklarinin arasina dolmadan

onlari énce onlarin arasini iyice yika! "8

e “dinal W& kdl ) el )Lk 08 A e pe
Hz. Ali’den sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Emredildiginiz gibi

ayaklarmizi topuklariniza kadar yikayiniz.”8’

813 Buhari, Sahihii I-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), “ilim”, 3 (No. 60, 96), “Vudd”, 27 (No. 163, 165); Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 6/427 .

814 Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), “Vudd”, 27 (No. 163, 165); Miislim, Sahihi Mslim,
1/213 (No. 240); Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb el-Hor&sani en-Nesai, Stinenii’I-Kibra (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risile, 1421), “Taharet”, 89 (No.110); Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, “Taharet”, 31 (No.
41).

815 Ahmed b. Hanbel, el-Msned, 1/224; Muslim, Sahihii Muslim, 1/215 (No. 243); EbG Davad, Stuneni
Ebi Dévid, “Taharet”, 67 (No. 173).

816 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali Tasi, el-Istibsar fima uhtulife mine’l-ahbar (Tahran : Darii’l-
Kiitiibi’l-Islamiyye, 1970), 1/64-65; Ebli Alf el-Huseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Merverriizi el-Kadi
el-Huseyn, et-Talikat (b.y.: y.y., ts.), 1/282; Nasir b. Abdullah b. Ali Gafari, Usulu mezhebi’s-sia : el-
imamiyyetii'l-isna aseriyye (b.y.: y.y., 1993), 2/812.

817 Beyhaki, Siinenii’l-kilbra, 1/217 (No. 342); ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu l-musannef fi’l-ehdadis ve l-sar,
2/44 (No. 189); Taberi, Cami u’l-beyan, 10/56.
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“lla 1 Jusrs o 33all Bl 13) alus g adde dll) Jloa dll) J pusy U el dl) die 0 il 02
Cabir b. Abdullah’tan sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Namaz igin
abdest aldigimiz zaman Ras(Olullah (s.a.v.) ayaklarimizi yikamamizi

emretti.”818

“jﬁh /ﬂﬁ::.\g Gu‘jtfeu‘:\j\ \}ﬁ; JG (3 so . L):‘ Q—gaa
Ibn Mesdd’'un (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Parmaklariniza ates dokunmadan abdest alirken aralarindan suyu

geciriniz (parmak aralarmi iyice yikaym).””81°

Goruldigi tizere biitiin bu hadisler, ayaklarin yikanmasi gerektigini gosteriyor.
Sii kaynaklar bile bu hadisleri kabul etmektedir. Zira burada zikredilen hadisler Hz.
Peygamber’in ayaklarimi yikadigin1 ve bu konuda dikkatli davranilmasini emrettigini
gostermektedir. Eger ayette emredilen mesh olmus olsayd: RasUlullah (s.a.v.) yukarida
zikredilen kisileri bu sekilde tehdit etmezdi. Hatta mesh yaptiklar i¢in sevap kazanmig
olmalar1 gerekirdi.

2- AKkli deliller:

Ayetteki kiraatlere bakildiginda her iki kirdatin ayaklarin mesh edilmesi
ve ayaklarin yikanmasi ihtimalinin oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Bu
durumda kisi ¢ secenekle muhatap olmaktadir. a-) Ya her iki kir&ati
cemedecek, yani ayagini hem yikar hem de mesh eder. b-) Veya muhayyer
olmasi nedeniyle, kir&atlerden istedigini tercih ederek farzi yerine getirmis
olur. c-) Veyahut bizzat onlardan birini yapmak mecburiyetinde kalir.
Oyleyse mikelleflerin bu hususta secme yetkileri yoktur. Bu haliyle
muhayyerlik caiz olsaydi, 0 zaman iki kiraatin cemedilmesi caiz olurdu.
Halbuki batin ulema iki okuyusun cemedilmesine muhalif olma
hususunda ittifak halindedirler. Bu takdirde kirdatlerden begendigi
birisiyle amel etme ménasina gelen muhayyerlik ile, her ikisinin de
hikmUni yerine getirme ménasina gelen cem etme isi batil olmus olur. Bu
durumda ii¢ siktan sadece bir tanesi ortada kalmis olur ki o da miitevatir
iki kirdatten birisi ile amel etmektir. Ulemanin icmasi ile de ayette

kastedilen ayaklarin yikanmasidir mesh edilmesi degildir. Ciinkii kisi

818 Darekutni, Siinenii'd-Darekutni, 1/191 (No. 377).
819 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 8/189.
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ayaklarini yikadigr zaman farzi yerine getirmis olur. Bu durumda mesh
etmedigi i¢cin kinanamaz. Her iki kirdatten birinin yapilmasinin zorunlu
olmasi demek, ayetin miicmel oldugunu, a¢iklamaya muhta¢ oldugunu
soylemek demektir. Rasdlullah’tan (s.a.v.) agiklama varid olunca ayette
ilahi muradin ne oldugu ortaya ¢ikmis olur.82°

b- Her iki kirdatin miitevatir olusu, sadece iki firka (Ehli siinnet ve Sia)
arasinda degil biitiin Miisliimanlarin ittifaki ile sabittir. Her iki gurubun da
bildigi “ayette bulunan iki kiraat tearuz ederse, onlardan her biri bir ayet
hiikmiindedir” seklindeki ustl kaidesine gore, kisiye diisen gorev sudur:
Eger imkan s6z konusu ise iki kiraat ile amel eder. Ciinkii delillerde asil
olan, onlarin hiikkmiinii yerine getirmektir, ihmal etmek s6z konusu
olamaz. Usilciilerin prensibi bu sekildedir. Eger iki okuyus ile amel
edilemez ise o vakit iki kiraatten biri ile ihtiyar etme s6z konusudur. Bu
durumda bir karara varilamadigi takdirde siinnetteki uygulamasina bakulir.

c- Ehl-i Siinnet ulemasma gore ayette takdim ve te’hir s6z konusudur.
Takdiri de su sekildedir: “Ey iman edenler, namaza kalktiginiz vakit
yliziinlizii, dirsekler dahil ellerinizi, topuklarla beraber ayaklarinizi
yikayiniz, baslarimizi mesh ediniz.”®?! Cunki Allah (c.c.) ol
“topuklara kadar” soziiyle ayaklarin yikanmasina “débﬂ\ &) dirseklere
kadar so6ziiyle de ellerin yikanmasinda bir sinir tayin etmistir. Bu da her
ikisinin hiikmiiniin bir olduguna isaret etmektedir.?? Diger taraftan
teyemmiim veya abdest alirken mesh etme hususunda bir sinir tayin
edilmemistir. Bundan dolay1 abdest alirken mesh s6z konusu olsaydi
ayaklarin yikanmasina yonelik bu tehditlere gerek kalmazdi. Ayrica bu
takdim ve te’hir’in yapilmasmin hikmetinin abdestte tertibe riayet icin de

oldugu sdylenmektedir.8?® Zira ayaklar bas mesh edildikten sonra yikanir.

820 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dan, 3/350-351.

821 Taberi, Cami’u’l-beyan, 8/188; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve irabuhu, 2/152; Ebl Bekr Muhammed b.
Abdullah b. Yinus es-Sikilli Tbn Ytnus, el-Cdmi ‘ i Mesa ’ili’I-Miidevvene (b.y.: y.y., 1434), 1/16; Eb(i
Omer Cemaliiddin Ytsuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid li md fi’l-
Muvatta’ mine’l-Medni ve’I-Esanid (Magrib: Vezaratu Umumi’l-Evkaf ve’s-Su ini’l-Islamiyye, 1387),
24/254; Eba Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber en-Nemerd, el-Istizkdr
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1421), 1/138,147; Kurtubf, el-Cdami’ li-ahkéami’I-Kur’an, 6/92.

822 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 3/351.

823 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 2/593.
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d-

Ayette zikredilen kelimenin esre hareke ile “&14 515" seklinde okunmasi
ise civar ve ittiba sebebi ile ortaya ¢ikmaktadir. “Cws¢5” lafz1 harfi cerle
birlikte “west5” mecrirdur, “X455 kelimesi de ona bitisik olmasi
nedeniyle mecriir olmustur. Civar ve ittiba nedeniyle kelimenin cer
yapilmas1 6rnekleri Kur’an’da ve Araplarda da ¢oktur.®?* Kur’an’da yer
alan “adl a5 Q32 A&le GAT 3 “Dogrusu ben sizin adimiza elem dolu bir

825 ayetindeki “ad” sozii aslinda

gliniin azabindan  korkuyorum”
mansubtur. Ciinkii “&e” kelimesinin sifatidir. Fakat miicaveretten
dolay1 mansub yerine mecrir olmustur. Bu sekilde okumanin faydasini
suyun israf edilmemesi gerektigine yorumlayanlar da olmustur.8?
Bununla ayaklarin mesh edilmesi istenmemis, aksine yikanirken sanki
mesh eder gibi suyun israfina sebep olmadan dikkatlice yikanmasina igaret
edilmisgtir.

Ayette gecen “aSu 5 5 1 5504 9 “baslariniza mesh ediniz” s6zil iki ciimle
arasinda fasiladir. Bas hakkinda ifade edilen mesh, ayaklardan énce mef’ul
olmak tizere yikanan seylerin (eller ve ayaklar) arasina girmek suretiyle
sirasini agiklamak i¢in gelmistir. Bu durumda mezkadr ifadenin takdiri de
su sekilde olur: Yuzlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi, topuklariniza
kadar da ayaklarmizi yikayimn, baglariniza da mesh yapm. Burada bas
ayaklardan 6nce gelen bir mef’ul durumunda olduguna gére, okumada da
onlarin Oniine gegmistir. Bu durumda bas, ayaklardan once zikredildigi
icin abdestin sifat1 hususunda ayaklar onunla ortak 6zellikte olduklarindan
dolay1 gelmemistir.?’ Fesahat ve belagat sahibi kimselerin kelaminda
siyaka uymayan bir cimlenin araya girmesi, bir nikte ve incelikten
dolayidir. Bu ayetteki suyun israf edilmemesi ve tertibe isaret etmek

igindir.8%8

824 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/305; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 6/94; Hazin, Lubdbu t-te vil fi
me ‘ani’'t-tenzil, 2/18; AlQst, Rihu’l-meani, 3/246-248.

825 H{d 11/26.

826 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uyinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1/611; Neseft, Meddriku 't-
tenzil ve hakdiku’t-te’vil, 1/430; EbQO Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/192; Muhammed Resid Riza,
Tefsirii’I-Kur ani’l-hakim (Tefsirii’I-Menar) (Misir: el-Hey etii’l-Misriyyetii’l-Amme li’1-Kitab, 1990),
6/191; Said Havva, el-Esas fi 't-tefsir (b.y.: Darii’s-Selam, 1424), 3/1322.

821 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 6/92-93.

828 AIQsT, Rithu ’l-meanf, 3/246-251.
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f- Bu ayet i¢in tevatiir derecesine ulasan sahih rivayetler oldugundan dolay1
ayaklarin yikanmasi gereklidir. Ayagini yikayan kisi ayni zamanda
ayaginit mesh etmis olacaktir. Fakat sadece mesh etmis olan ise ayagini
yikamig sayillmaz. Bu nedenle ayaklar1 yikamak ihtiyata daha uygundur.
Bu durumda yikamanin, mesh etme yerini tuttugu ortaya ¢ikmis olur.%?°
el-Cessés’a gore ise, ayet hitkkmiinde olan her iki kirdatten biri yikamay1
digeri de mesh etmeyi gerektirmesine ragmen, yine de yikamayi terk
etmek caiz degildir. Ciinkii yikama isinde istenen fiilin ziyadeligi s6z
konusudur. Ayaklarin  yikanmasi, cer kirdatinin geregini de
kapsayacagindan hem fayda hem de hiikiim y&niiyle daha uygundur.®%

g- Hz. Peygamber abdestin faziletinden dolayr miiminlerin kiyamet
giiniindeki derecesinden bahsederken sdyle buyurmustur: “Siiphesiz ki
benim timmetim, kiyamet gliniinde, abdest izlerinden dolay1 yiizleri nurlu,
elleri ve ayaklari parlak olarak cagirilacaktir.”®! Bu hadiste de goriildiigii
iizere ayaklarin yikanmasina bir isaret vardir.

h- Ayette gecen «“&18 5 56z “(;)Se-“jz'-j” lafzinin mahalline atfedilmis olsa bile,
ayaklarin yikanmasina isaret eder. Mana yoniinden birbirine yakin iki fiil
bir araya gelse onlardan birinin hazfedilmesi caizdir. el-Kurtubi buna
isaret ederek Araplarin birden cok seyler arasinda yalnizca birisine ait
olmakla birlikte bir diger seyi de o seye atfedebilmektedir. Mesela, “cSi
ol 3P “ekmek ve siit yedim” denilir. Bu da “calll <w i “ekmek
yedim, siit ictim” demektir. Yine el-KurtubT : “la_b ¢l Lisi Lidle” “Ben ona
yem olarak saman ve soguk su verdim”, “luws laliia | & 5l 8 ela gy el
sy 5” “Kocant savasta gordiim ben...bir kilig kusanmis ve bir de mizrak”,
“lealaiy laslls ouiglall | clilbiy” “Ve yavruladi..dki vadinin etrafinda
ceylanlar1 ve deve kuslar1”, “kis iy ol ol 3 “Sijtii gokga igen ve
hurmay1 ve kesi.” Bu ifadelerin takdiri ise (sirasi ile) soyledir: Ben ona
yem olarak saman verdim ve ona su igirdim; kili¢ kusanmis ve mizrak

tasimis olarak, vadinin iki tarafinda Ceylanlar1 yavruladi, Deve kuslari ise

829 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/306.

830 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 3/351.

81 Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), “Vudu”, 3 (No. 136); Mukatil b. Siileyman, Tefsiru
Mukatil b. Stileyméan, 3/55; Taberi, Cdmi u’l-beyan, 8/184; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 4/28.
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yumurtladi. Clinkl deve kuslar1 yavrulamaz, olsa olsa yumurtlar, St icen
ve hurma ve kes yiyen. Bu durumda Yuce Allah’in: “Baslariniza mesh
edin ... ayaklarimizi da (yikayin)” buyrugunda, lafzen meshe atif olmakla
birlikte, mana ciheti ile yikamaya atif olup, maksat ayaklarin yikanmasidir
kastedilmistir.832

Kiraat alimlerinden olan el-Mekki, eserinde, “}’Sifaj” kelimesinin “_w 9 "
kelimesine atfedilmesi sebebiyle, mansub olarak okunmasi, ayaklarin
yikanmasi hususundaki siinnet ve icma’ya muvafik oldugu i¢in daha
evladir demektedir. Eger “}Jﬂf:j” s0zii, hemen yan1 basindaki mef*al olan
“wusty” soziine atfedilseydi, basin mesh edilmesi de “ayaklarin topuklara
kadar” yikanmasi gibi siurli olurdu. “&s st 5 ) A4 9 “baglarimzi mesh
ediniz” soziinde smir/tahdid zikredilmemistir. Ustelik mecrir kiraatteki
“mesh” sozciigiinde, “acaba tasidigi manalardan hangisi ile kullanilmigtir”
diye bir siiphe de mevcuttur. el-Mekki, nasb kirdati ayn1 zamanda bu
siipheyi de ortadan kaldirmaktadir ifadesini kullanmaktadir.83® Yine Hz.
Ali nasb ile okumakla beraber Hasan ve Huseyin (r.a.) cer kiraati ile
okurken onlar1 da nasb kirdate ¢evirmistir. Bununla birlikte Abdullah b.
Mes‘(d, Urve b. Ziibeyr, Ikrime, Miicahid, Siiddi, Dahhak, Ata, Mukatil
b. Hayyan ve digerleri nasb ile okumuslardir. Ibn Mes*0id ve Ibn Abbas’mn
once cer kirdatini daha sonra ise nasb kiraatini tercih ettikleri

aktarilmaktadir.8%*

Fakihlerin tamaminin kastedilen mananin sadece biri oldugu hususunda ittifak
etmeleri, ayetin her iki manayi iginde barindirdig1 ger¢egini ortadan kaldirmamaktadir. O
halde bu ayet agiklanmaya muhtag, miicmel®® bir dyet olarak karsimiza gikmaktadir.
Peki, mucmel (ménasi kapali) olan bu ayeti nasil anlayabiliriz? Eger Hz. Peygamber’den
bu ayeti agiklayan, kapalili1 gideren bir hadis varsa bu ayeti anlamamiz kolaylasacaktir.
Hz. Peygamber’den sozlii veya fiili bir hadis rivayet edilip edilmedigine baktigimizda ise

meshur ve miitevatir hadislerde hem fiill hem de sozlii olarak bu konuya agiklik

832 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 6/95-96.

833 Mekki b. EbT Talib el-Kayst, el-Kesf, 1/407.

834 Mekki b. EbT Talib el-Kayst, el-Kesf, 1/407.

835 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Pezdevi, Usiilii’l-
Pezdevi (Kenzii’l-vusil ild ma’rifeti’l-usQl., thk. Said Bekdas (Beyrut, Medine: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, Darii’s-Sirac, 2014), 1/38; Koca, “Miicmel”.
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getirdigini gormekteyiz ki bu bizim icin artik baglayicidir. Hz. Peygamber’in fiili
uygulamasinin yaninda, sozlii uygulamasinin da bulundugunu gérmekteyiz. el-Cessas
burada meshur hadisi 6rnek olarak vermektedir.83

Cabir, Ebl Hiireyre, Hz. Aise ve Abdullah b. Omer’in (r.a.) rivayet ettiklerine
gore abdest alirken ayaklarin kuru kalan topuklarim gérdiigiinde (1 skl J3) e iz S0 33
¢5a3l) “Topuklarin atesten vay haline! Abdesti tam alin” buyurmustur.3%’

Bu hadiste agik¢a gdérmekteyiz ki “topuklarin atesten vay haline” ifadesi, agik bir
azap ifadesidir. Azabin neyin karsiliginda oldugu da agiktir. Farzin terkedilmesi azabi
gerektirir. Hz. Peygamber’in bir defasinda abdest organlarini bir defa yikayarak “Bu
olmadan Allah (c.c.) namaz kabul etmez”®®® buyurmas1 da abdest uzuvlarinda eksiklik
birakilamayacaginin delilidir. Bu durumda Hz. Peygamber’in uygulamalarindan ve sozlii
uyarilarindan abdest uzuvlarim1 yikama hususunda caizlik s6z konusu degildir. Hz.
Peygamber, eger caizlik olsaydi bu kadar keskin ifadeler kullanmaz serbestlik veya
muhayyerlik konusunda sahabeyi serbest birakirdi. Eger mesh etmek ayaklar1 yikamakla
ayni olsayd: bu durumda da RasOlullah’in (s.a.v.) ayni siddette mesh konusunda da
uyarilari olacakt ki bunu da yapmamistir.3*°

Sia’nin abdest ayeti ile ilgili tutumuna gelince:

Abdestte ayaklar1 mesh etmenin farz oldugu goriisiinii benimseyen basta
Imamiyye Sia’si olmak iizere bazi alimler “J% 5 kelimesinin esre kirdatini esas almus,
iistlin kirdatinden de mesh anlasilacagin1 savunmuslardir. Sia, abdest ayeti ile ilgili olarak
Ehl-i siinnetten farkli bir uygulama benimsemistir. Sia’ya gore abdest, iki yikama ve iki
meshten olusur;®*° dnce yiiz sonra dirsekten parmak ucuna kadar kol yikanir ve ardindan
once basa olmak iizere bas ve ayagin ilizerine mesh edilir. Sia, ayette yer alan cer kirdatini
delil getirdikten sonra nasb kirdatini de yine mesh etme manasma almaktadir. Ciinkii
“Rul 15505 ifadesindeki “C+55” lafzi mahallen mansubtur. Kelimenin basinda

bulunan “<” harfi cerri ile de lafzen mecriir olmustur. Dolayisiyla “J5 5 sdzii, “0x50”

kelimesinin mahalline atfedildigi zaman o da nasb olur. Bu kelimenin mecr{r olmasinin

836 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 3/1351.

87 Muslim, Sahthii Mislim, 1/213 (No. 240).

838 Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Taharet”, 45 (No. 410-411).

839 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 3/351.

840 Ebh Ca‘fer Muhammed b Hasen b All Tasi, Tehzibii'l-ahkdm (fi serhi’l-Mukni’a) (Tahran : Darii’l-
Kiitiibi’l-islamiyye, 1944), 1/63 (N0.176/25).
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sebebi de “(+5)” lafzinin zahirine yapilan atif sebebiyledir.?* Sii miiellif Tabatabat, (6.
1981) abdest Aayetini tefsir ederken su ifadeleri kullanmaktadir: “Ayetin orijinali
“&14 515 seklinde de okunmustur. Sayet zihnini biitiin 6n yargilardan arindirip ciimleyi
Oyle okursan, hi¢ duraklamadan kesinlikle “é’ﬂéj” (ayaklariniz) kelimesinin “xu}”
(baginiz) ifadesinin takdiri harekesine -ki nasbtir (¢linkii gercekte meshedin fiilinin
mef*0lidiir) matuf olup mansub olduguna karar verirsin ve ifadenin akigindan yiiziin ve

%
"’

ellerin yikanmasinin, basin ve ayaklarin da mesh edilmesinin gerektigini anlarsin. “&14
(ayaklariniz) ifadesini, dyetin basindaki “a%s s 3 (yiiziiniiz) ifadesine atfetmek aklina bile
gelmez. Ciinkii, ayetin girisindeki, “@éall I &5 £ 45 sLe@ “yizlerinizi ve
dirseklere kadar ellerinizi yikayn” hiikmii baska bir hitkmiin, yani “za s 150"
“baslarimizi (bir kismini) mesh edin” hitkmiiniin baslamasiyla bitmis ve kesilmistir.
Saglam fitrat, belagatli bir ifadeyi boyle bir kullanima yorumlamay1 kabul etmez; yiice
Allah’1n kelam1 agisindan higbir sekilde diisiiniilmez. Belig bir konusma yapan bir insan,
“Zeyd’in yliziinii, bagini ve ellerini 6ptiim ve omuzlarina elimi ¢ektim” ifadesini anlatmak
isterken nasil “s 5 48K Ciaia g4l 55 ) 4a 5 L8 der yani “x” ifadesini mansub okuyarak
“axy” ifadesine atfedebilir. Yani sdyle diyebilir: Zeyd’in yliziinii ve basini 6ptiim ve
omzunu ve elini sildim. Oysa bir hiikiim sona ermis, diger bir hiikiim araya girmistir ve
“sai5 (elini)” ifadesinin onun bitisinde olan mecrr ismin mahalline atfedilip mecrir
kilinmasi caizdir. Ozellikle Araplarin konusmalarinda da bunun 6rnekleri ¢oktur. Durum
bdyleyken belig bir konugsmacinin bdyle yapmasi, edebi sanatlara aykiri basit bir konusma
olur’®%? demektedir.

Diger taraftan, ayaklar1 yikamanin zorunlulugu anlayisindan hareketle, “}’Siéj\”
(ayaklar) ifadesinin mecrir olusuyla ilgili olarak su iddiay1 ileri siirenler de olmustur:
Evet atif onceki kelimeyle ilintilidir, ancak mesh etme yikamanin hafif seklidir. Yani
mesh etme de bir bakima yikamadir. Dolayisiyla ayaklarin mesh edilmesi ifadesiyle
onlarin yikanmalarinin kastedilmis olmasini 6nleyecek hicbir engel s6z konusu degildir.
Bunu destekleyen bir unsur da ifadede yer alan siirlandirma ve zaman siir1 koymaktir.
Bu ise, yikanan organ, yani yiiz i¢in s6z konusudur. Mesh edilen organ a¢isindan bdyle

bir duruma rastlanmiyor. “Q}éﬁ\ &l é‘SSTAjj” “Ve lizerindeki ¢ikintiya kadar ayaklarinizi”

81 Muhammed Cevad Mugniyye, Fikhu'I-Imam Cafer es-Sadik (Beyrut, Lilonan, 2012), 1/68.
82 Allame Muhammed Hiseyin b. Muhammed b. Muhammed Huseyin Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-
Kur’an (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi 1i’1-Matbuat, 1997), 5/227.
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ifadesiyle mesh etmeyle ilgili sinirlandirma kalkinca, bunun da yikama hiikmiine tabi
oldugu anlasilmig oluyor. Ciinkii sinirlandirma acgisindan yikama olgusuna daha
uygundur. Aslinda bu, konuya iligkin yorumlarin en seviyesizidir. Ciinkii mesh etme
yikamadan ayridir ve bu iki eylem arasinda birbirini gerektirme gibi bir zorunluluk
yoktur. Kald1 ki, basin degil de ayaklarin mesh edilmesini yikama seklinde yorumlamak,
dayanaksiz bir tercihtir. Bu iddiayz ileri siirenlere sormak lazim: Kitap ve siinnette mutlak
olarak mesh etme seklinde gegen biitiin ifadeleri yikama seklinde, yikama olarak gegen
ifadeleri de mesh etme seklinde yorumlamanizi engelleyen nedir? Neden yikamadan s6z
eden rivayetler mesh etme ve mesh etmeden s6z eden rivayetler yikama seklinde
algilanmiyor? Boylece biitiin kanitlar, agiklayicilart olmaksizin miicmel kanitlar olurlar.
Iddia sahibinin gériisiinii desteklemek icin ortaya attig1 sey, kiyas yoluyla lafz1, bir
anlama delalet etmeye zorlamadir. Bu ise kiyaslarin en fasididir.34®

Tabatabai, abdest alirken asil olanin ayaklar1 mesh etmek oldugunu ve yukarida

zikredilen bu ve benzeri yorumlarin, rivayetlerin korunmasi i¢in ayeti zahirinin aksine
yorumlama temelinden hareketle, kaginilmaz olan kitaba muhalefet durumundan
styrilmak i¢in bas vurulan zorlamalardan bagka bir anlam ifade etmezler. Eger ayetin
zahirinin aksine yorumlamak suretiyle bir rivayetin anlamini ayete dayatmamiz caiz
olsaydi, Kur’an’a muhalefet etmekten bagka higbir 6rnekten s6z edilemezdi yorumunu
yapmaktadir 8

Sii fakihlerin onde gelenlerinden Muhammed Cevad (6l. 220/835) ise

degerlendirmesinde nasb kirdati iki yonden tenkide tabi tutmaktadir.

a- Nasb kirdatinde “J551” ile “cs2” sozleri arasindaki “s&u st 5 ) 5223157 fasila
climlesi, belagate aykiridir. Eger “Ja5”  kelimesi “;595‘” kelimesine atif
olsaydi, o vakit “cresll ) aSIa jf 5 @8 el ) aS5ad 52 seklinde ifade edilmesi ve
arlarinda fasila ciimlesi bulunmamas1 gerekirdi.34°

b- Nasb kirdatinde yakinina ragmen “;59}7” kelimesine yapilan atif dolayistyla her
kirdatin manasi birbirine mugayir bir hale gelmistir. Cilinkii nasb kiraati

yikamayi, cer kirdati mesh etmeyi gerektirmektedir. Halbuki cer kirdatindeki

anlam her ikisine de uygun diismektedir. Bu durumda da ihtilaf ortadan kalkar.

843 Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kurdn, 1/229.
844 Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kurdn, 1/1230.
85 Mugniyye, Fikhu’I-Imam Cafer es-Sadik, 1/68.
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Bununla birlikte, civar ve ittiba sebebiyle mecrir kilmak ise ¢irkin bir istir,
mutlak manada Allah kelaminda varid olmaz.34®

Cagdas miifessirlerimizden Siileyman Ates ise bu ayet ile ilgili olarak: “Y(ce
Allah (c.c.) abdestte temel iki uzvun yikanmasimi emretmistir ki, bunlar yiz ve kollardir.
“Yikaymiz’ fiilinden sonra iki timleg (yuz ve kollar); “Mesh ediniz” fiilinden sonra da
iki timleg bag ve ayaklar gelmektedir. Allah kelaminda her kelime birbiriyle uyumlu ve
tenasup icindedir. “Yikaymiz’ emrinden sonra gelen iki mef‘alden birincisi tek bir uzvu;
ikincisi ise iki uzvu (iki eli) ifade ettigi gibi; “Mesh ediniz” emrinden sonra gelen iki
mefulden birincisi tek bir uzvu, ikincisi ise iki uzvu (ayaklara) delalet etmektedir. Eger
“& 5" kelimesi, “s525" soziine atfedilse bu tenasup bozulur.” degerlendirmesini
yapmaktadir 84/

Guniimuzde Stleyman Ates vb. tefsircilerin ¢iplak ayaga mesh yapmanin farz,
yikamanin siinnet oldugu goriisiinii benimsedikleri ve {stlin kirdatinden ziyade esre
kiraatinin daha gecerli oldugunu savunanlar tarafinda olduklarini gérmekteyiz. 848

Siileyman Ates’in kendisine yapilan elestirilere kars1 yazdig1 savunma amagli bir
makalesinde, ayette kastedilenin mesh oldugunu ve bu konuda yaptig1 caligmayla
miifessir Kasimi’ye atifta bulundugu goriilmektedir. Kasimi, kirdat farklarin1 ve manaya
etkilerini, mezhep goriislerini detayli bir sekilde tartistiktan sonra vardigi sonucu su
sekilde aktarmaktadir. “Ayetin zahiri manasimin agik oldugu, onlarin (ayaklarin) tizerine
mesh etmenin farz oldugu bir sir degildir. ibn Abbas (r.a.) ve digerlerinin dedigi gibi.
Kendisinden rivayet edilenlerle yikamayi tercih etmesi, Hz. Peygamber’in, sadece farzi
artirmak ve aliskanligina gore genisletmek icindir, ¢linkii o her farzi yerine getirmistir.
Destekleyen ve gigclendiren siinnetimizdir. Namazda, zekatta, orugta ve hacda oldugu
gibi. Aynisi, gizli olmadigi i¢in temizlik icin de gegerlidir ve onlara mesh etmenin farz
oldugunu gosteren sey, terlik ve gorap lizerine mesh konusudur. Bu ayetten baska bir
dayanak yoktur. Her siinnetin kaynagi, s6zlii veya anlasilir, Allah’in Kitabindadir, o halde

bunu bilin ve ona uyun ve Allah (c.c.) dogru yol gostericidir.”4°

846 Mugniyye, Fikhu l-Imam Cafer es-Sadik, 1/69.

847 Ates, Kur’'dn-1 Kerimin Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, 21477-478.

848 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 334;
Siileyman Ates, “Kur’an ve Siinnetin Isiginda Abdestte Ayaklar1 Meshetme veya Yikamanin Hikmii”,
Islami Arastirmalar (Dergi) 3/4 (1989), 188-193.

89 Muhammed Cemaleddin Kasimf, Tefsiru’l-Kasimi (Mehasinii 't-Te 'vil), thk. Muhammed Basil Uyln
es-Std (Beyrut,: Dart’1-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1418), 4/74.
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Taberi, Sa’bi’den, “Gormiiyor musunuz ki abdestte yikanacak uzuvlar
teyemmiimde mesh ediliyor. Abdestte mesh edilen uzuvlar ise terk ediliyor” soziinii
nakletmektedir.8® Yani, eger abdest alirken ayaklar yikanacak olsaydi, teyemmiim
yapilirken el ve yiiz gibi onlar da mesh edilirdi. el-Cessas, bu itiraza karsilik olarak su
cevabir vermektedir: “Bu dediginiz, ayette ayaklar1 yikamanin kastedilmedigini
gerektirmektedir. Ama yikama durumunda da farzin yerine getirilmis olacagi hususunda
ihtilaf yoktur. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamasinda yikamanin yerini teyemmiime
biraktig1 hususunda timmetin higbir ihtilafi yoktur. Yine ciiniipliikten dolay1 bedenin
tiimiintin yikanmasi gerekirken, su bulunamamasi halinde yikamanin yerini teyemmiime
biraktig1 da bilinmektedir. Su halde abdest yerine teyemmiim edilirken bag ve ayaklarin
temizligi, yerlerini teyemmiime birakmaktadir. Her ne kadar teyemmiimde ayaklar
toprakla mesh edilmese dahi yapilan teyemmiim, ayaklar1 yikama yerine gegmektedir.”8!
el-Kurtubf, cer ile okunan kiraatin ayaklardaki mestlere mesh vermek kaydiyla geldiginin
sOylendigini ve bu kaydin bizzat Hz. Peygamber’den neset ettigini sdylemektedir. Onun
ayagma mesh vermesi, ancak mestlerinin Uzerine mesh etmesi méanasindadir. Hz.
Peygamber ayaklarini yikamay1 da onlar1 mesh etmeyi de sahabenin gz éniinde onlara
talim olsun diye fiilen yaparak uygulamustir.>2

Yine el-Cessas’a gore ayette gegen ve sazz olan merfu kirdat harig tutulacak olursa
ayet, iki kiraat igerdigi i¢in iki ayet gibidir ve iki manay: da iizerinde tasima ihtimali
vardir. Bir kirdatte ayaklarin yikanmasi emredilirken diger ayette ise ayaklarin mesh
edilmesi yer almaktadir. Biri yikamay1 biri de mesh etmeyi gerektiren iki ayet gelse
yikamay1 birakip mesh etmek caiz olmaz. Cilinkii yikamadaki fiil mesh yapma fiilinden
daha kapsayicidir. Soyle ki yikarken kullanimda su var fakat mesh yaparken yoktur.
Yikarken mesh yapma imkani var fakat mesh yaparken yikama imkéni yoktur. Bu
durumda yine yikamanin daha kapsayici ve vakiaya uygun oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Konunun degerlendirmesine gelince Oncelikle kurranin ayetteki farkli
okuyuslarina baktigimizda, merfu okuyus haricindeki her iki okuyusunda sahih ve caiz
oldugunu delillendirdik. Her iki mdufessirin de bu ayetle ilgili olarak Ehli slnnet

cizgisinde bakis agilarinin oldugu goriilmektedir. Her ne kadar 6rnek olarak verdikleri

80 Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 8/196.
851 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 3/352.
852 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 6/93.
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farkl1 ayetlerden ve farkli siirlerden veya Araplarin kullandiklart sézlerden bahsetseler de
her iki mufessirinde son tahlilde, murad-1 ilahinin ayaklar1 yikamay1 kastettigini, Hz.
Peygamber’in miicmel olan ayeti, fiili ve kavli siinnetiyle agikladigini ve sahabenin de bu
sekilde uyguladigini, immetin ve fakihlerin ayaklar1 yikama hususunda icma ettikleri
gorulmektedir.

Abdest ayeti hususunda el-Kurtubi’nin, Ibnii’l Arabi’yi kaynak gostererek verdigi
Taberi, Rafizi ve Sia’nin tercihleri konusunda Taberi’yi ayr1 tutmak gerektigi
kanaatindeyiz. Taberi’nin (215 515) okuyusunu daha giizel bularak bu okuyusu tercih
ettigini gérmekteyiz. Taberi donem olarak el-Cessés’tan daha 6nce yasamis ve kiraatleri
tercih hususunda, kiraatlerin, kirdati seb‘a ve kirdati asere diye tedvin edilmedigi bir
donemde yasamistir. Taberi’nin sdylemedigi bir seyi ona sdyletme ¢abasini da yersiz
gormekteyiz. Ciinkii (14 13) cer ve (214 )15) nasb kirdatlerini o da sahih gdrmekte, fakat
tercihini cer kirdatinden yana kullanmaktadir. Zannimizca onun tercihini cer kirdatinden
yana kullanmasi, sanki ¢iplak ayaga meshi caiz gordiigii izlenimi vermektedir. Fakat
Maliki mezhebinde “delk” olarak karsimiza ¢ikan, diger bazi ulemanin da her iki goriisii
birlestirmek suretiyle ortaya koydugu goriisii, Taberi, yikamanin gerektigini, bunu “delk”
yani ovalamak suretiyle yapmanin dogru olacagini sdylemektedir.8>

Bu konuda aslinda modern dénem hari¢ tutulacak olursa ehli siinnet igerisinde
ayaklarin yikanmasi gerektigi hususunda fikir birliginin oldugu sdylenebilir. Sia ekolii
igerisinde de Imamiyye, ayaklari yikamanin degil, mesh etmenin farz oldugunu
soylemektedir. Nash okunan (314 51 5) kiraatini sahih gérmekle birlikte, nasb okunsa dahi
hiikkmiin degismeyecegini, ayetin zahirinin terk edilmesinin miimkiin olmadigini
soylemektedirler. Delillerini giiclendirmek igin ibn Abbas, Hasan el-Basri, Ikrime,
Katade Sa‘bi, Taberi gibi sahdbe ve alimlerin 6nde gelenlerinin de mesh goriigiinde

olduklarini sdylemislerdir.8%*

853 Abdulmecit Okgu, “Taberi Tefsirinde Abdest Ayetinin Yorumu ve Taberi’nin Konuyla flgili Goriisleri
Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (30 Haziran 2003), 216-
246.

84 Ebii’n-Nasr Muhammed b. Mesud el-Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyasi (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’l-
Matbuat, 1991), 1/327-330; Tasi, el-Istibsar fima uhtulife mine’I-ahbar, 39-40; Ebl Ali Eminiiddin Fazl
b. Hasan b. Fazl et-Tabersl, Mecmaii’l-Beyan fi tefsiri’l-Kur’dan. (Beyrut: Miiessesetii’l-I’lam 1i’1-
Matbuat, 1995), 3/283-289; Abd Ali b Cum’a Arusi Huveyzi, Tefsiru Nuri’s-Sakaleyn. (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarihi’1-Arabi, 2001), 2/202-204; Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’I-Kur’dn, 5/226-229.
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3.2.4. Cuma Giinii Kilnan Namaz ve Namaza Gidisin Mahiyeti ve Fes‘av ile
Femdi Kiraatleri (el-Cuma, 62/9)

Ayetler farkli hitkiimlerin ortaya ¢ikmasina neden olabildigi gibi bazi durumlarda
da bir hiikmii agiklayic1 nitelikte olabilir. Bu meyanda el-Cuma sdresinde Allah (c.c.)
0yl K () 280 2R A0 Zl 00 R0 ) 15 aak o B il o 13 ) Gl el G
“Ey iman edenler, Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildigr vakit, hemen Allah i zikrine
kosun ve alisverisi terkedin. Sayet bilirseniz bu, sizler icin daha haywhdr 8
buyurmaktadir.

Ayette bulunan “42231 kelimesinde “z” “a” harflerinin 6treli okunugunda biitlin
kurra ittifak halindedir.2®® Mana yéniinde farklilik arz etmemekle beraber Abdullah b.
Zibeyr ve A‘mes “mim” harfini sakin kilarak “Aaxdl) seklinde okumuslardir. Ferra, “»”
harfi sakin olarak “4axaii denildigi gibi, otreli olarak “4241 diye ve “mim harfi Gistiin
olarak “4211 diye de okunabilir demektedir. ibn Abbas, Ebi Ubeyd ve Ferra tefhim ile
okunmasinin daha giizel olacagini sdylemislerdir.%’

Cuma sozliikte “toplamak, bir araya getirmek” anlamindaki “ae>88 k@kiinden
89simdir.8%0 “aea mastar1 ve birgok farkli formu®®! ¢esitli ayetlerde, “x4” ise kendi
adiyla anilan bu stirede yer almaktadir.

Rivayete gore buglini cum‘a diye isimlendiren ilk kisi Ka‘b b. Lueyy’dir. Bugline
daha 6nce Araplar tarafindan “4: 551> ‘arube denmekteydi. Islamiyet’ten énce haftanin
yedi glnu “evvel, ehven, cubar, dubar, mu’nis, aribe, siyar’ diye adlandirilmisti.
Ibranice’de ise “grup” anlamma gelen “ereb” kelimesi, Yahudiler tarafindan “ereb
shabat” (cumartesi aksami) seklinde cuma giiniinii belirtmek icin kullanilmistir. Ardmice

olan ve Siiryanice’de “rahmet” anlamina gelen kelime Arapga’ya “arlibe” seklinde

85 el-Cuma 62/9.

86 Ezherl, Medni’l-kiradt, 3/70; EbQO Al el-Farisi, el-Hucce Ii’l-Kurrdi’s-Seb ‘a, 6/291; Ebi’l-Hayr
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf Ibnii’1-Cezeri, Tahbiru t-teysir
fi’l-kiradti’l-agr (Amman: Dard’l-Furkén, 2000), 582.

857 Kurtubfi, el-Cédmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 18/97.

8% Halfl b. Ahmed, Kitdbu I-ayn, 1/240.

89 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-ayn, 2/128; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd,
Cembheretu’l-luga (Beyrut: Daru’l-Tlm li’l-Melayin, 1408), 3/1311; Ebt Tbrahim Ishak b. Ibrahim b. el-
Huseyn el-Farabi Ebd Ibrahim el-Farabi, Mu ‘cemu divani’l-edeb (Kahire: y.y., 2003), 1/169-397;
Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 2/221; Cevheri, Tdcu I-luga ve sthdhu’I-arabiyye, 1/180; Tbn Manzir, Lisdnii’I-
Arab, 1/593; Zebidi, Tdcii’I-ariis min cevahiri’l-kamQs, 3/341; el-Mu 'cemii ’I-vasit, 2/591.

80 Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993).

861 o|-Mu 'cemii’l-vasit, 1/135.
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geemistir. Kelimenin harf-i ta‘rif olmadan kullanilmasi daha fasih kabul edilmistir. Arlibe
yerine cuma isminin Araplar arasinda ise kullanilmaya baslandigi dénem hakkinda iki
rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisine goére, Kureysliler ‘arlbe gunu Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sekizinci ceddi Ka‘b b. Liieyy’in etrafinda toplanarak onun
sohbetini dinlerlerdi. Bu sebeple Ka‘b ‘arlibe giiniine, “toplanma giinii” anlamida Cuma
adim1 vermistir. ikinci rivayete gore ise hicretten &nce bir araya gelen Medineli
Mdislimanlar, Yahudilerin haftada bir toplandiklar1 6zel bir gilinleri (cumartesi)
bulundugunu, Hristiyanlarin da boyle bir giinleri (pazar) oldugunu séyleyerek ‘arlbe
giinii toplanip ibadet etmeyi kararlastirdilar ve ‘artibeye de bugiin de bir araya geldikleri
icin cum‘a adim1 verdiler.®%? islam’da ilk olarak kilinmis olan Cuma namazi budur. Bu
namazi Miusliimanlara ilk olarak kildiran, Medineli Misliimanlara hicretten 6nce liderlik
eden Es‘ad b. Ziirare idi.8®

Ayette ifade edilen diger giinlerde oldugu gibi Cuma giiniinde de cemaatle
namazlarin kilinacagidir. Burada kilimacak olan namazin Cuma namazi oldugu
aciklanmamistir. Ancak burada kastedilen, Cuma giini zevalden sonra cumanin sartlarina
uygun olarak cemaatle kilinan iki rekatlik namaz oldugu ve kilinmasiyla da 6gle
namazinin kilinmasina gerek kalmadigi hususunda Miisliimanlar icma etmislerdir. Yine
icmaya gore ayette gegen ¢agr kelimesiyle ezan kastedilmistir. Ayette ezanin keyfiyetine
iliskin ise bir aciklama yapilmamistir.2%* el-Kurtubi’de buradaki “c” harfi cerrinin “”
manasinda oldugunu sdylemektedir.8% fbn Arabi ise ayetteki namazdan muradin, “Cuma
namazi oldugunu ben lafizdan anlamaktayim. Ciinkii Cuma giiniine has kilinan nida bu
namazin ezanidir. Cuma namazinin disindaki ezanlar ise diger giinler i¢in umumi bir
seydir. Eger bu nidadan maksat cuma ezani olmasaydi, elbette ki ezanin o giinlere tahsis
edilmesi gerekirdi.”8®

Ayette yer alip farkli sekilde okunan bir diger boltim “4 &3 ) ) =uE” “Allah '
zikrine kosun” lafzidir. Buradaki kelime biitiin kurrd tarafindan 3.8 seklinde
okunmustur. Ancak ibn Miicahid’in aktardigina gére Ubey b. Ka‘b ve Abdullah b.

Mes<0d “d &3 A Vsadl® “Allah'in zikrine gidin” seklinde okumuslardir.®” Taberf

862 Mustafa Fayda, “Artibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1991).
863 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uytinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 4/532.

864 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 5/336.

865 Kurtubf, el-Cami’ li-ahk&mi ’I-Kur’dn, 18/97.

86 Tbnii’l-Arabl, Ahkdmu I-Kur dn, 41247-248.

87 [bn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘a fi’l-kirddt, 659; Taber?, Cdami u’l-beyan, 23/382.
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bunlara ek olarak Hz. Omer’in de bu sekilde okudugunu aktarmaktadir.®® imam Matuiridi
ve el-Cessas’m aktardigina gore ise Hz. Omer, ibn Mes’id, Ubey ve ibn Ziibeyr «| siaslé
A &3 I <Allah in zikrine gidin” seklinde okumuslardir.®6°

“dl K3 ) ) add “Allahmn zikrine gidin” kirdatinin Miisliimanlarm icmasiyla
sabit olmadig1 muhakkaktir. Alimlerden bazilar1 Abdullah b. Mes‘tid’un ve bu sekilde
okudugunu fakat aslinin bdyle oldugunu sdylemedigini, sadece ayetin bu sekilde tefsir
edilecegini bildirmek istedigini soylemektedir.®’® Hatta el-Cessas, tefsir oldugunu
anlatma babinda su agiklamay1 yapmaktadir. Abdullah b. Mes‘Gd’un (r.a.)Arap olmayan
bir Misliimana “&5Y) Az Ye;ﬂ)l\ &l O “Siiphesiz, zakkum agaci, giinahkarlarin
yemegidir "8 ayetini ogretirken “&5¥) axk” diizgiin telaffuz edemeyip “afdl alak”
“Yetimin yemegi” demis, diizgiin okuyamayinca da Abdullah b. Mes‘id (r.a.) ona dyetin
manasini anlatmak igin “_aldl alxk” “Giinahkarlarin yemegi” demisti.®"?

Rivayet edildigine gére Hz. Omer (r.a.) bir adamimn “|sa3® yerine ) 5ud”
seklinde okudugunu duyunca “Bunu sana kim okuttu?” diye sorar. O kisi “Ubey b. Ka‘b”
deyince Hz. Omer: Demek ki o hala menstih kirdati okumaya devam ediyor. Eger ) 5asé”
degilde “I 38" olsayd iizerimde bulunan ridam diisiinceye kadar kosardim dedi.®”® Ayn1
manada bir s6z Abdullah b. Mes‘dd (r.a.) iginde anlatilmaktadir.8”

Bu kirdatten “\3.\& emrindeki maksadin “kosun” anlaminda degil, ! s=asd”
“gidin,ylirliyiin, dogruca gidiniz” anlaminda oldugu anlasilmaktadir. Ferrd da “o=asll
il s 2udl 9 kelimelerinin aym1 manaya geldiklerini soylemektedir.8”® Hz. Omer ve
digerlerinin okudugu bu kirdat, kiraat degil tefsiri nitelikte yukarida ifade edilen Ferra’nin

“yiiriiyiin, gidin, dogruca gidin” séziine delalet etmektedir.8’®

88 Taberi, Cdmi’'u’l-beyan, 23/381; Zeccic, Medni’l-Kur'an ve irdbuhu, 5/171; Ibn Atiyye, el-
Mubharrerii’l-veciz fi tefsiri’[-kitabi’l-aziz, 2/216; ibnii’1-Arabl, Ahkdmu’l-Kur’én, 4/248; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 30/542; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’[-Kur 'dn, 18/102.

869 Maturidi, Te vildtu ehli’s-sinne, 10/12; Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 5/337.

870 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 5/337; Ayrica bk. Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kur’én, 4/415-416; Ebl
Hayyan, el-Bahru’I-muhit, 10/175.

871 ed-Duhéan 44/43.

872 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dn, 5/337.

873 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uytinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 4/534.

874 Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve irdbuhu, 5/171; Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1/150; Kiya el-HerrasT,
Ahkdamu’I-Kur’dn, 4/415; Ton Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 5/309.

875 Ferra, Medni’l-Kur’an, 3/156; Muhammed b. Ebi’l-Mehasin Mahmtd Ebu’l-Ald el-Kirmanf,
Mefatihu’l-egani fi’l-krddt ve’l-meéni (Beyrut: y.y., 1422), 400.

876 {bnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, 4/248; Razi, Mefatihu ‘I-gayb, 30/542; Kurtubfi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 18/102; Nesefl, Meddriku 't-tenzil ve hakaiku t-te 'vil, 3/482.
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Bazilar “ =" kelimesinden maksadin kasit ve niyet oldugunu, amellerdeki her

13

tasarrufun da “.x” méanasma geldigini sdylemislerdir. ... = S5 37 “O, (senin

yamindan) ayrilinca™®7 “. .. 2 daa LG8 “Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek

29878 «c

yasa gelince G0 G A (3 L ) D Gl 415> “Siiphesiz onun calismast

ileride gorilecektir Sonra ¢alismasinin karsiligi kendisine tastamam verilecektir "8° &)
5 Ks” “Siiphesiz sizin ¢abalarniz elbette cesit cegittir ®% ayetleri buna rnektir.

Hasan el-Basri (r.a.), “dyetteki /5@ kelimesiyle, Cuma namazna ayakla
kosmak degil, kalp ve niyetle kosmak kastedilmistir”, Ata (r.a.), “Ayetteki ! 3ul&”
kelimesiyle, kosarak degil, namaza normal bir yiiriiyiisle gitmek kastedilmistir”, ikrime
(ra.), “ayetteki /3.8 kelimesiyle amel kastedilmistir”, Ebl Ubeyde (r.a.), “Ayetteki
“| .8 kelimesiyle, namaza yapilan c¢agriya icabet manasi kastedilmistir. Yoksa bu
kelime kosmak anlamina gelmemektedir.”®! demislerdir.

el-Cessés, bu kelimeye, niyet ve amelin ihlasla yapilmas1 ménasini vermenin daha
s

uygun olacagmi ve Yiice Allah’in (c.c.) sa‘yetme 2l

kelimesini kogma anlamina
gelmeyecek sekilde Kitabinin birkag yerinde zikrettigini, sdylemektedir.%82

Imam Malik’in “Muvatta”sim1 nakleden alimlerden biri olan Muhammed b.
Hasan: Ibn Omer’in Baki mezarligindayken, kameti isittigini, bunun iizerine namaza
kavusmak i¢in, yliriimesini hizlandirdigini sdylemektedir. Bunda da nefsine zorluk ve
eziyet olmadig1 miiddetge bir beis yoktur, ifadesini kullanmaktadir.883

EbG Hiireyre (r.a.) Rasdlullah’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: « 13
|l 06 s 1 sliad AT L 55 Al Al 5 0 T (e T G e sz G
“Namaza ¢agri yapildigi zaman namaza kosarak degil, agirbash bir sekilde yiiriiyerek
geliniz. Yetisebildiginiz kadarini imamla birlikte kilimiz; yetisemediginiz rekdtlar: da

kendiniz tamamlayiniz. "®®* Bu hadiste Cuma namaziyla diger namazlar arasinda bir ayrim

yapilmamistir. Fakihler, Cuma namazina siikinet ve vakarla gidilmesi gerektigi

877 el-Bakara 2/205.

878 es-Saffat 37/102.

879 en-Necm 53/39-40.

80 gl-Leyl 92/4.

881 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 5/337-338.

882 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 5/338.

883 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uytinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 4/105.

84 Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Camiu's-Sahih), “Ezan”, 21 (No. 236), “Cuma”, 18 (No. 909); Miislim,
Sahthi Muslim, 1/420 (No. 602); Ebd David, Sunenli Ebi Davad, “Salat”, 55 (No. 572); Tirmizi,
Siinenii 't-Tirmizi, “Salat”, 55 (No. 327): Nesai, Siinenii I-Kiibra, “imame”, 57 (No. 861); ibn Mace,
Siinenii Ibn Mace, “ Mesacid”, 14 (No. 775).
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hususunda ayni kanaati tasimaktadirlar.8® Bunlar dikkate alindiginda ayetin manasi, “Ey
iman edenler, Cuma glnl namaz igin ¢agri yapildigi vakit, hemen Allahin zikrine
gitmeye calisiniz, onun sebeplerinden olan gusletmek, abdest almak ve ona tevecciih
etmek gibi seylerle mesgul olunuz” olur.8% Taberi ise “Birinci ezani isittiginizde buna
icabet edin, hemen namaza gidin, yavas hareket etmeyin” demektedir.8” Ona gore
ayetteki Allah’in zikrinden maksadin hutbe veya namaz olmasi muhtemeldir. Zikirden
maksadin hutbe ve namaz oldugu bir¢ok delille anlagilmaktadir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Cuma giinii oldugunda mescidin her kapisinda bir melek durur. Bunlar ilk
gelenden bagslayarak mescide gelenleri sirasiyla yazarlar. Imam cikip geldiginde artik
sayfalar diiriiliir ve hutbeyi dinlemeye baslarlar. Oglenin sicaginda Cuma’ya ilk giden
kisi bir deve kurban etmis gibi olur onun ardindan gelen bir sigir kurban etmis gibi olur.
Onun ardindan gelen bir koyun kurban etmig gibi olur. Onun ardindan (Allah rizasi igin)
gelen bir tavuk hediye etmis gibi olur. Onun ardindan gelen ise bir yumurta hediye etmig
gibi olur” buyurmaktadir.88® Allah’in zikredilmesi hususunda, zikrin hutbe seklinde tefsir
edilmesi i¢in Zemabhseri: “Allah Ras(li’niin zikredilmesi, ona ve onun rasid halifelerine
ve yliiksek takva sahibi miiminlere senada bulunulmasi, nasihat ve 6giit verilmesi; biitiin
bunlar ‘Allah’in zikredilmesi’ hiikmiinii tasir” degerlendirmesini yapmaktadir.88°

Biitiin bu degerlendirmeler sonucunda “!s=ié kirdatinin Ayeti tefsir etme
babinda, Ayetin daha iyi anlasilmasina katki sundugu goriilmektedir. Bu dayetteki ! 387
“kosma” nin, gayretle gitmek anlamindan bagka bir anlama gelme ihtimalinin olmadig:
aciktir. Fesahati ve Arapgay1 iyi bilmesine ragmen Abdullah b. Mes‘id ve digerleri
tarafindan bu anlamin bilinmemesi imkéansiz bir seydir. Maksadin kosmak olmadiginin
delillerinden birisi de Hz. Peygamber’in (S.a.v.) su buyrugudur: “Namaz i¢in kamet
getirilecek olursa, ona kosarak gitmeyiniz. Ona vakar ile gidiniz.”

Ayetin sebebi niizulii, bu baglamda zikredilen rivayetler ve ayetin sibak ve
styakina bakildiginda ilahi muradin o giiniin sartlarinda Hz. Peygamber, sonrasinda ise
Miislimanlarin Cuma giinli ve namaz saatinde ezan ile c¢agri yapildiginda nasil

davranacaklarini beyan etme sadedinde Miisliimanlarin egitimine matuf oldugu

885 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 5/337.

86 Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/270-272.

87 Taberi, Cami u’l-beyan, 23/383.

88 Ebii Avane Ya‘kiib b. Ishak b. ibrahim el-Isferayini, el-Miisnedii’s-sahihii’I-muhrec ala Sahihi Miislim.
(Medine : el-Camiatii’l-Islamiyye, 2014), 7/189; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 5/338.

89 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 4/535.
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anlasilmaktadir. Bu itibarla hem el-Cessas hem de el-Kurtubi’nin, bu konuda ayni fikirde
olduklar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Fakat namaz vaktinde yapilacak olan aligverisin miibahlig1 konusunda alimler gibi
miifessirlerimizin de ayr1 diistiigii goriilmektedir. Aligverisin haram oldugu vakit ile ilgili
iki gorlis bulunmaktadir. Birinci goriise gore bu zevalden sonra baslayip namazin
bitirilmesine kadar devam eder. Dahhak, Hasan el-Basri ve Ata bu gériistedir. Ikinci
goriise gore ise hutbe ezanindan baslayip namaz vaktine kadar devam eder. Bu da Imam
Safii’nin goriisiidiir. imam Malik’in gériisii ise cuma namazi i¢in ezan okunuldugu vakit,
aligverisin terkedilmesi seklindedir. Bu vakitte yapilan aligverisler ona gore feshedilir.
Ancak kole azad etmek, nikah, talak ve baska akitler bozulmaz. Zira insanlarin aligverisle
ugrastiklart gibi bu gibi seylerle ugragsmak adetlerinden degildir. Maliki mezhebi
alimlerine gore sirket, hibe ve sadaka nadiren goriilen islerden oldugu igin fesh
olunmazlar.8®

Ibnu’l-Arabi’nin bu konuda daha sert bir tutuma sahip oldugu ve yapilan biitiin
aligverislerin fesh olacagr goriisiinde oldugu goriilmektedir. Cilinkii alhisverisin
yasaklanmas1 onunla ugrasilmasi1 dolayisiyladir. Buna gére cuma namazini kilmaktan
alikoyan biitiin akitler ser’an haramdir ve bu konuda gerektigi gibi sakinilmasi i¢in fesh
olunurlar.8

Baz1 ilim adamlarmin goriisiine gore ise belirtilen vakitte aligveris caizdir ve
buradaki yasagi mendubluga yorumlamislardir. Buna da Yiice Allah’in: “Eger bilirseniz
bu sizin i¢cin daha hayirhidir” buyrugunu delil gostermislerdir. el-Kurtubi’ye gore bu
Imam Safii'nin gériisiidiir. Ona gore (bu vakitte) yapilan alisveris akdi sahihtir ve fesh
olmaz.8%?

el-Cessds, imam-1 Azam, Eb( Yusuf, Ziifer ve Imam Muhammed ile birlikte
Imam Safii, yasaklanmis olmakla birlikte yapilan alisverisin gecerli olacagimi
sBylediklerini aktarmaktadir. Buna delil olarak “Jhully & &1 52 1580 ¥ 158 Gl G G
Lom 5 & 8 a0 () 20l B8 Y 5 28 al 58 G 9183 0 &5 V) “Ey iman edenler, mallarinizi
aranizda batil olarak yemeyin. Fakat karsilikli rizaya dayanarak ticaretle olursa baska.

Kendinizi helak etmeyin. Muhakkak ki Allah size karsi cok merhamet edicidir "8 ayetini

8% Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 18/108.
891 {pnii’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur dn, 4/249-250.
892 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 18/108.
893 en-Nisa 4/29.
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ve “Miisliiman bir kisinin mali, kendisinin goniil rizasi olmadan (baskasina) heldl olmaz”
hadisini delil olarak gostermektedir.8%

Zemahseri de tefsirinde s0yle demektedir: “Genel olarak ilim adamlar1 bu isin (bu
vakitte aligverigin), aligverisin fasit olmasi sonucunu vermedigi goriisiindedirler ve soyle
derler: Cunku aligveris bizatihi haram degildir. Ancak onunla ugrasmak vacib (farz) olan
ile ugrasmaktan alikoydugundan dolay1 (yasaklanmis) dir. Gasp olunmus arazide ve
elbisede namaz kilmak ile gasp olmus su ile abdest almak gibi.” Baz1 alimlerden gelen
rivayete gore ise bu fasittir.8%

el-Kurtubi’nin goriisii ise bu aligverisin fasit oldugu ve fesh olacagi yoniindedir.
O buna, Hz. Peygamber’in (S.a.v.): “Bizim bu igimize uygun diismeyen her bir is
merdudtur ” soziinu delil getirmektedir.8%

el-Cessas, bu vakitte yapilan akitle ilgili olarak: “Cuma saatinde aligveris akdi
yapmak haram olmakla birlikte gecerli olur. Haramdir; ¢linkii Yiice Allah “&all 15535
buyurmustur. Onceki ayetin ve beraberinde rivayet edilen hadisin hilkmiine gére ise bu
aligverigin yapilmasi her ne kadar haram ise de akit, gecerlidir. Yasaklilik akdin
kendisiyle alakali olmayip baska bir sebeple alakalidir. O da aligverisle mesgul olurken
namazdan alikonmaktir. Bunun da akdin gerceklesmesini ve sahip olmasini
engellememesi gerekir. Bu suna benzemektedir. Heniiz kilinmamis olan bir namazin
vaktinin sonunda aligveris yapildig: takdirde vaktin ¢ikmasindan ve dolayisiyla namazin
kazaya kalmasindan korkulursa, o vakitte aligverigin yapilmasi yasaklanmigtir. Ancak bu
yasakla konu aligverisin gegerliligine engel teskil etmez. Ciinkii yasaklik, aligverisi
yapanin namazinin alikonulmasi ile alakalidir. Yine bu, ticaret kervanini sehir disinda
karsilayip mallarin1 pazara getirmeden kendilerinden satin almaya, kdyliiniin malini
sehirlinin onun adina satmasina, gasp edilmis bir arazinin lizerinde tezgahi kurup satis
yapmaya benzer. Bu tiir alisverisler yasaklanmis olmakla birlikte gegerlidir¥’
demektedir. el-Cessas ve el-Kurtubi bu ayette gegen kirdatler ve degerlendirmeler
hususunda ayni paralelde diisiinceye sahip olurken, namaz vaktinde aligverisle ilgili farkl

kanaatlere sahiptirler. el-Cessds ve Hanefilerin goriisiiniin bu kapsamda daha tutarli

oldugu goziikmektedir.

894 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 5/341.

89 Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki 't-tenzil ve uyiinii’I-ekavil fi viicihi 't-te 'vil, 4/536.
896 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'an, 18/108, “35 3 Uil 4l ol Jae (87,

897 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 5/342.
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3.3. Muamelata Etki Eden Ayetlerin Tahlili

Bu baglik altinda kirdat farkliliklart agisindan, ahkam tefsirlerinde ibadetler
disinda kalan ve daha ¢ok malvarligi, insanlarin karsilikli etkilesimleri vb. durumlar
ilgilendiren konularda kiraatlerin ayetlere hangi derecede etki ettigi ve ahkadma yonelik

ne gibi degisiklikler olusturdugu incelenecektir.
3.3.1. Ahgveriste Sahit Tutulmasi (el-Bakara, 2/282)

Kiraatlerin insanlarin ibadetlerine etki eden yonleri yaninda insanlarin giinliik
hayatlarinda, birbirleriyle karsiliklt olan iligkilerine de etki ettigini soyleyebiliriz.
S6zgelimi el-Bakara stresinde gegen ... 238 1 5lai )5 35 Y5 Cal& il V5 250 13 1303505
& Gsd ) “Alisveris yaptiginiz vakitte de sahit tutun. Yazana da sahide de bir zarar
verilmesin. Eger aksini yaparsaniz, bu sizin i¢in fastk¢a bir davranss olur %% bolumiinde
bu karsimiza ¢ikmaktadir.

Ayetin sebebi niizGlii ile ilgili olarak ibn Abbas: “Bu ayet-i kerime ézel olarak
selem®®® hakkinda nazil olmustur.” Yani Medine halkinin yaptig1 selem aligverisi ayetin
nazil olmasma sebep olmustur. Bununla birlikte bu ayet-i kerimenin bitln
borglanmalari®® kapsadigi icma ile kabul edilmisgtir.%

Kur’an’1 Kerim’in en uzun ayeti olma 6zelligi tasiyan bu ayetin son kisminda yer
alan “5La¥” kelimesinde kiraat farkliliklart mevcuttur. Ayet geneli itibariyle, toplumda
var olan para ve mal borglanmasiyla alakali konulara 151k tutar mahiyettedir. Insanlarn
veresiye aligveris yaptiginda, bunun yazilmasini ve buna sahit tutulmasini emreden ayet,
icinde barindirdig farkli kiraatlerle ve tasidiklari ména ile konuyu tamamlar niteliktedir.

Yezid b. Ebf Ziyad’m bildirdigine gére Miksem, Ibn Abbas’in (r.a.) sdyle dedigini
rivayet etmistir: “Bu dyetin agiklamasiyla ilgili olarak s6yle bir 6rnek verilebilir: Adam

katibe veya sahide gelip ‘ben muhtag durumdayim’ der. (ve onlardan akde aykir1 bir sey

898 el-Bakara 2/282.

89 Bilal Aybakan, “Selem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009).

90 Mehmet Akif Aydin, “Borg”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992).

%01 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kuran, 3/377; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn an tefsiri’l-Kur’dn (tefsiru’s-
sa’lebi), 1/545; Vehbe ez-Zlhayli, Tefsirii’l-miinir fi'l-akide ve’s-seria ve’l-menhec (Beyrut-Dimask :
Darii’1-Fikri’l-Muasir -Darii’l-Fikr, 1991), 3/116; Ebil Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-
Mecmu’ serhi’l-Miihezzeb li’s-Sirazi (Riyad : Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 13/96.
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yapmalarii ister) onlar da kendisine ‘sen “zarar verilmesin” buyruguna uymakla
emrolunmussun (bunu bizden isteme)’ derler.

Hasan ve Katade: “(&88 5Lad ¥35) “Yazana bir zarar verilmesin”, yani
emrolunmadigini yazmasin demek oldugunu ve (Ml 5Uai ¥3) “sahide bir zarar
verilmesin”, sahitligine bir ekleme yapmasin demek oldugunu sdylemektedirler.%%?

“3lay” kelimesindeki “” seddeli olarak hem ref hem de nasb iizere okunabilir.%%

b904 I3

Kiraat imamlarindan ibn Kesir, Eba Amr, Ya‘ku Sy seklinde merfi okumuslardir.

Bu kiraatin hiicceti ise, fiil muzaridir ve basina nasb ve cezm edatlarindan biri
gelmemistir. Fiilin basinda bulunan “¥” ise nafiyedir. Kelimenin sonunda bulunan “_”
harfi ise seddeli ve merfdur. Diger imamlar ise “ 3t ¥35” seklinde “,” harfini fetha ile
okumuslardir. Bu okuyusta ise “¥” nafiye manasinda degil bilakis nahiye ménasinda
gelmistir. “Y” harfinin nahiye olmasi sebebiyle de fiilin sonu meczum olmustur. %%
Buradaki okuyuslar idgamli olarak gelmislerdir. EbG Ca‘fer ise bu kelimeyi tecvid
1stilahinda bildigimiz sekilde meddi lazim kelime-i muhaffefe olarak “5tai ¥3” seklinde
“)” harfini cezmiyle okumustur. Kaynaklara bakildiginda bu okuyuslarin yani sira
idgamsiz okuyuslarin da oldugu gériilmektedir. 5t ¥3” ifadesindeki fiil hem maltim
hem de meghul olarak okunabilir. Zira, Hz. Omer bu ifadeyi “J_t=i ¥y seklinde “.”
harfinin izhar1 ve kesrasi ile okumustur.®®® Hasan el-Basri de idgamli olarak “ s ¥ 57
seklinde “” harfini seddeli ve esre hareke ile okumustur.**’ Bunlarin yani sira Ibn Abbas
ve Ibn Mes’iid bu kelimeyi 3l ¥ 5” seklinde izhar ve fethali olarak okumuslardir.%®

Bu ayette yer alan “Jtai ¥3” kelimesinde kirdat farkliliklarindan dolay: ortaya
¢ikan manalarin ahkama etkisine bakildiginda:

3

1- Eger bu kelime “),t=y ¥ seklinde okunacak olursa kétip ve sahit fail
konumunda bulunmus olur. Bu sekilde de anlam, “kétipler ve sahitler, hak

sahiplerine zarar vermesinler.” Yani burada katip kendisine sOylenmeyeni

%02 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 21257.

%3 {bn Haleveyh, el-Hiicce fi’'l-kird dti’s-seb’, 97.

94 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/227-228.

05 Benna, Ithdfii fudaldi’l-beser fi 'l-kirddti’I-erbaate aser, 204.

%6 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/150; Taberi, Cami u’l-beyan, 5/114; Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-
Muradi en-Nehhas, Medni’l-Kur’an (Mekke: Camiatii Ummiil-Kura, 1409), 1/322; Eb( Al el-FarisT,
el-Hucce li’l-Kurrdi’s-Seb ‘a , 2/334.

%7 Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn (tefsiru’s-sa’lebi), 7/525, 2/297; Zemahseri, el-Kessdf an
hakdiki’t-tenzil ve uytinii’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, 1/1327, AlQst, Riihu’I-meant, 2/60.

%8 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1/1327.
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yazmamali, yazisinda fazlalik veya noksanlik bulunmamalidir. Sahit de ona
bir sey eklemedigi gibi ondan bir sey eksiltmez. Gérmedigi veya bilgi sahibi
olmadig1 bir seye sahitlik etmez veya bildigi bir seyi de inkar etmez. Bu
goriiste olanlar arasinda, Hasan el-Basri, Taviis ve ibn Zeyd bulunmaktadir.®%°
Katip, hak sahibinin yazdirmadigin1 yazarak, sahitler de hak sahibinin
sOylediginden ve gordiiklerinden bagka sekilde sahitlik ederek hak sahibine
zarar vermekten yasaklanmislardir. Alisveris akdine kendilerinden baska sahit
yoksa, sahitlerin ifade vermek i¢in hakim huzuruna gitmemeleri de hak
sahibine zarar vermektir. Bu durumda sahitlerin yerlerinde oturup mahkemeye
gitmeme seklinde hak sahibine zarar vermemeleri ve gidip ifade vermeleri,
Uzerlerine farzdir. Akdi yapanlarin yazacak baska kimse bulamamalari
durumunda katibin de akdi yazmasi, iizerine farzdir.?1® Micahid ve Ata da
katip yazmaktan imtina eder, sahit gordiigiinii ve bildigini sdylemekten
kaginirsa yine hak sahibine zarar vermis olurlar.?!

Eger bu kelime “))la ¥y seklinde okunacak olursa o vakit katip ve sahit
isimleri mef’ul konumunda olmus olurlar ve bu durumda mechul méanasini
tagirlar. Bu takdirde de anlam, “kétip ve sahitlere zarar verilmesin” seklinde
olmus olur. Hak sahibinin ki bunlar alacakli veya borglu olabilir, katip ve
sahitlere zarar vermesi diisiiniilemez. Bu kiraatten kasit katip ve sahidin zarar
gOrmeleri, gorevlerinde acele ettirilmeleri, baskiya maruz birakilmalari,
katibin hakki olan {icretinin verilmemesi veya sahidin baska bir sehirde
bulunmasindan dolayr yol masrafinin karsilanmamasi1 gibi hususlarin
yasaklanmasidir.®*2 Hz. Omer, Miicahid, Abdullah b. Mes’d, Abdullah Tbn
Abbas, Ikrime, Dehhak, Siiddi, Rebi‘ b. Enes ve Taviis’tan nakledilen diger
bir goriise gore ayetin bu bolimiinin manasi: “Yaptiklari muameleyi
yazdirmak isteyen ve bu muameleye sahit tutmak isteyen kimseler, bu gorevi
yapacak olan katibe ve sahitlik yapacak olan sahide zarar vermesinler. Bunlara

gdre “I=i Y5 kelimesinin ash )\ <all 57diir. Katip ve sahide zarar verilmesi

%9 Taberl, Cami’u’l-beyan, 5/112; Nehhas, Medni I-Kur’dn, 1/322-323; Tbnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur 'an,
1/342; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 3/405.

90 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 21257.

%11 Kiya el-Herrast, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 1/261.

%12 Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki 't-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1/1327.
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ise, bunlari yapacak bagka insanlarin bulunmasina ve bunlarin mesgul
olmalarina ragmen, muameleyi yazmaya ve sahit olmaya manevi bir baski ile
zorlanmalar1 seklinde olur. Ornegin, “benim isim var git baskasia yazdir”
diyen katibe: “sen yazmakla emrolundun.®®® Yiice Allah ‘(358 43 | slads Ol
LyKatip onu, Allah’m kendisine Ogrettigi gibi yazmakta kagmmasin’
buyurmaktadir” diyerek onu mecbur etme seklinde olur. Sahit i¢in de aym
seyler sz konusudur.

Ayeti kerime, bor¢la muamele yapan taraflarin disindaki kisilere hitap ederken
emri gaip ve nehyi gaip sigasiyla (dilek ve istek kalibiyla) muamele etmektedir. Ornegin:
“Jaly ok & AP “kdtip dogru yazsin”, TS L 1)) g s vy “sahitler
cagirildiklarinda kaginmasinlar®* seklinde muhatap alinmislardir. Buradaki “ 5kl Y5
M¢d Y3 S8 “kdtip ve sahit zarar gormesin” veya “kdtip ve sahite zarar
verilmez(verilmesin)” demek daha isabetli goziikmektedir. Ayetin devaminda yer alan
ifadeden de bu anlasilmaktadir. Ayetin devaminda ¢ogul kalibr kullanilmis olmakla hak
sahipleri kastedilmektedir. Eger katip ve sahit kastedilmis olsaydi bu ifadenin ikil olarak
gelmesi gerekirdi. « & (558 434 | ladi )5 7 “Eger zarar verirseniz o sizin i¢in dogru

917 jfadesinden de zarar vermekten kaginilmasi gereken katip

yoldan sapma (fisk)**® olur
ve sahitlerdir. Zarar vermemesi gereken ve istenen taraflar ise borgla muamele yapan
kisiler olmaktadir. Eger sahit ve katibin zarar vermemesi istenecek olsaydi ikil kalib1
kullanilir ve S ()3” “sayet o ikisi zarar verirse” denir ve muhatap sigas1 yerine gaip
sigas1 kullanilirdi. Fakat ayetin devam eden ciimlesi “eger zarar verirseniz o sizin igin
dogru yoldan sapma olur” seklinde ¢ogul olarak gelmistir.

Ayetin devaminda gelen ve yapilan davranismn karsiligi olan (5 s 435 ) slai &5
& “eger zarar verirseniz o sizin icin dogru yoldan sapma olur” ifadesini Dahhak,
Abdullah b. Abbas ve Rebi‘ b. Enes, “ey bor¢la muamele yapan insanlar, sayet sizler,

katibe veya sahide zarar verecek olursaniz, siiphe yok ki bu sekilde davranmaniz, dogru

yoldan sapmak ve giinah islemek olur” seklinde anlamis ve agiklamislardir. ibn Zeyd ise

913 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 3/377.

914 Taberi, Cami u’l-beyan, 5/112-115.

%15 g|-Bakara 2/282.

916 Ali Safak, “Fisk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996); Ayrica
bk. Emin Asikkutlu, “Fisk (Hadis)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1996).

%17 el-Bakara 2/282.
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“sayet katip kendisine yazdirilanin disinda bir sey yazmak suretiyle, sahit de sahitligini
degistirmek suretiyle, bor¢la muamele yapan kisilere zarar verecek olursa bu onlar i¢in
haktan ayrilma ve yalana diisme olur” seklinde anlamis ve izah etmistir.%8

Genel olarak miigtehitlerin ayetten anladigi her iki tarafin da hem hak sahipleri
hem de katip ve sahitlerin gorevlerini yaparken zarar gormemelidir. Biitiin mezhepler bu
noktada ittifak halindedir. Gorevleri karsiliginda ticret alip almamalar1 konusunda ise
ihtilaf mevcuttur. Din yOnii itibariyle farz olan islerden iicret almak ve talep etmek caiz
degildir. Fakat farz olmayanlardan iicret alinabilir. Safii’ye gore iicret talep edebilir.®*°
Ayetin geneli dikkate alindiginda kendine basvurulan yazicinm bor¢ kdgidini yazip
yazmayacaginda farkli goriisler bulunmaktadir. “Yazmasi mutlak olarak farzdir” diyenler
olmakla birlikte “Farz-1 kifayedir, vakti varsa farzdir” diyenlerde bulunmaktadir. el-
Cessés’a gore yazmanin asil itibariyle farz olmamasi sebebiyle katibin yazmasinin farz
oldugunu sdylememiz uygun degildir. Fakat hakkin kaybolmamasi i¢in kendilerine yaziy1
ogretmesi veya yazacak birini gdstermesi gerekmektedir.%?° Bu konuda el-Kurtubi’nin de
ayni1 kanaatte oldugu goriilmektedir.%?* ibn Arabi ise bunun irsad i¢in oldugunu ve hakkini
almadikca yazmak zorunda olmadigini sdylemektedir.%??

Ayette bulunan hem sebeb-i niizll hem ayetin baglami ve kirdat farkliliklari
birbirini tamamlar mahiyettedir. Ozetle her iki miifessirin ayetteki kirdat farkliliklarimi
dikkate alarak ve agiklayarak tavir belirledigi goriilmektedir. Her iki kirdatin ayeti
anlamada ve hiikiim insa etme noktasinda fayda sagladigi asikérdir. Buradan hareketle
hak sahibinin katip ve sahitlere, katip ile sahitlerin hak sahibine zarar vermelerinin
giindhkarca bir davranis oldugu/olacagi kanaati olusmustur. Ciinkii “¥3 68 Slay Y5
3¢” boluminin devaminda gelen “ & (5 58 436 1 5la&i ()3 “eger zarar verirseniz o sizin
icin dogru yoldan sapma olur” ifadesi agik¢a ortaya koymaktadir. Miifessirlerimizin her

ikisi de bu konuda her iki kirdatle de amel edildigini ve taraflarin birbirine zarar

vermelerinin yasaklandig1 goriisiinde birlesmektedirler.

918 Taberi, Cami u’l-beyan, 5/117-119.

919 Genis bilgi i¢in bk. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-: Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu. (Istanbul :
Bilmen Yaymevi, 1985), 8/124-128.

920 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/210.

921 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 3/384.

922 {bnii’1-Arabl, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 1/329.
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Ayette bulunan kirdat farkhligmin ayete kattigt méana zenginligi ve derinligi
misahede edilmistir. Bu durum ayete yaklasimi, iyice incelenmesini ve tefekkiir

edilmesini saglamaktadir.
3.3.2. Ganimet Esyasmnin Durumu (Al-i imran, 3/161)

Hz. Peygamber biitiin insanliga gonderilmis en son peygamber olmakla birlikte
kiyamete kadar da bizler igin en giizel 6rnektir. O’nun yasaminda her tiirlii s6z ve
davranigi vahyin kontrolii altindadir. Bu sebeple onun i¢in sdylenen sézler hemen vahiyle
aciklama yoluna gidilmistir. Bu agiklamaya kirdat farkliliklarinin da agiklik getirdigi
gorulmektedir. Bu meyanda Allah (c.c.) Al-i imran stiresinde “Jf (a3 3_*-' O A 8
Osall ¥ 2hs el L Gl 58 A5 & Rah a3 88 W <l “Hicbir peygamberin emanete
hiyanet etmesi diistiniilemez. Kim hiyanet ederse, kiyamet giinii, hiyanet ettigi seyle
birlikte gelir. Sonra da hi¢hir haksiziiga ugratilmaksizin herkese kazandiginmin karsilig
tastamam odenir°% buyurmaktadir.

Ayette yer alan “@” kelimesini Ibn Abbas,?* ibn Kesir, Ebd Amr ve Asim “s”
harfini fethali olarak, “¢” harfini ise 6tre hareke ile malum olarak okumuslardir.%%

Abdullah b. Mes‘ld ve geri kalan diger kiraat imamlari ise “s” harfini 6tre hareke
ile okurken, “¢” harfini ise fethal1 olarak “J+¥” seklinde okumuslardir.%%8

Ayette gegen “Jsl” “gulal”%27 «¥ 5ié - Jii - 02> kelimesi sozlikte “gizlemek, bir
seyi gizlice almak, asirmak, hirsizlik yapmak ve hiyanet etmek” gibi manalara
gelmektedir. Islam’da ise “ganimet malm izinsiz almak, hiyanet etmek” anlaminda

kullanilmaktadir.%%8

923 Al-i imran 3/161.

924 Tbn Zencele, Hilccetii I-kirddt, 180; EbQ AlT el-Farisi, el-Hucce 1i’I-Kurrdi’'s-Seb ‘a, 3/83.

95 Ezheri, Medni’l-kirddt, 1/279; ibn Haleveyh, I’rabii’l-kirddti’s-seb a ve ileliha, 75; EbQ Ali el-Farisi,
el-Hucce 1i’l-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/94; Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Mihran en-Nisabari Ibn Mihran,
el-Mebsit fi’l-kirdati’l-agr (Dimask: y.y., 1981), 170; Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirdat, 179; EbQ Alf el-
Hasan b. Ali b. Ibrahim b. Yezdad el-EhVAZi, el-Veciz fi serhi kirddti’l-kara eti’s-semdniye e immeti’l-
emsdri’l-hamse (Beyrut: y.y., 2002), 153; Eba Tahir Ismail b. Halef es-Serakusti ibn Halef, el-Unvan
fi’l-kirdati’s-seb * (Beyrut: y.y., 1405), 81; Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr, 2/243.

96 Tbn Miicahid, Kitdbu ’s-seb ‘a fi’l-kirddt, 218; Ibn Haleveyh, I rabii 'l-kirddti’s-seb 'a ve ileliha, 75; Dant,
et-Teysir, 91.

927 Ferhat Koca, “Guliil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996).

98 Ebi Ubeyd Kéasim b. Selldm b. Abdulldh el-Herevi el-Bagdadi Eba Ubeyd, Garibu’l-hadis
(Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1384), 1/200; Eb( Y{suf Yakdb b. Ishak ibnu’s-Sikkit,
Islahu’l-mantik (b.y.: y.y., 1423), 32; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 1/589; Kurtubi, el-Céami’ li-
ahkami’l-Kur’dan, 4/255.
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Ayetin niizill sebebi ile ilgili olarak farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu itibarla
hem niizll sebebi hem de kirdat farklar1 manay: etkileyeceginden dolay1 bu rivayetleri
vermek yerinde olacaktir.

Tirmiz1’nin rivayet ettigi bir hadiste:

“ Oty adi Gl Goma 018 ¢ )% a5 ol 51 5an 28l 8 5 G o) O s AV o &0
O o) 8 a3 i3 @ 4 5 waal aly adle e

“Bedir savasinda ganimet mallarindan kirmiz1 bir kadife kayboldu. Baz1 kimseler
‘Belki de o kumasi Rasdlullah (s.a.v.) almistir dedi.” Bunun tzerine Allah (c.c.) bu ayeti
inzal etti.” °® Bu durumda ayetin manas: su sekilde olmus olur. “Hicbir peygamber i¢in
ganimet mallarindan bir sey asirmak suretiyle iimmetine hiyanet etmesi caiz degildir.”%%

Baska bir rivayette ise, mezkir ayet, savas icin Onceden gonderilen gozciiler
hakkinda nazil olmustur:

ol G it daie -alisg agle ) oo il aiad 43U calu g adde AU Lan A Ja ) Cay JU
O58 O 2l JS Lag: 3 W iy ol 5 o, il s | 18 DUl aas Lalh ol iUl w57

“Hz. Peygamber savaslardan birinde gozciileri onceden yerlerine gonderdi. Daha
sonra Hz. peygamber ganimeti alarak insanlar arasinda paylastirdi. Fakat gozciilere bir
sey ayirmadi. Bu nedenle onlar: “ganimetler taksim edilmis, fakat bize bir sey
ayrilmamis” dediler. Bunun {izerine Allah (c.c.) bu ayeti indirdi.” Bu durumda ayetin
manast “Hz. Peygamber’in bir gruba ganimet mali verip, diger gurubu ihmal etmesi
suretiyle, iimmetine hiyanet etmesi olur sey degildir” seklinde olur.” %!

Ibn Atiyye, “bunu sdyleyen miiminler bdyle bir sdziin vebali olacagini
bilmiyorlardi. Bu s6ziin miinafiklar tarafindan sdylenmis olabilecegini ve kaybolan
esyanin kili¢ oldugunu sdyleyenlerin de oldugunu aktarmaktadir.”%? Miinafiklardan bir
gurup ganimetlerden kaybolan bir mal hakkinda Hz. Peygambere ¢esitli ithamlarda
bulundular. Bunun tizerine mezkadr ayet nazil oldu. Bu takdirde ména “Hz. Peygamber’in,
»933

ummetine adil olmayan muamelede bulunarak hiyanet etmesi s6z konusu olamaz

demektir.

9% Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Tefsir”, 4 (No. 3009); Siiyiti, ed-Diirru ’I-mensdr, 2/361; Sevkani, Fethu I-
kadir, 1/453; Mevsiatu t-tefsiri’l-mevdii T li’l-Kur’dni’l-Kerim (Riyad: Merkezu Tefsir 1i’d-Dirasati’l-
Kur’aniyye, 1440), 5/655.

930 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/1331; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 4/254.

91 {pn Ebi Seybe, el-Kitdbu I-musannef fi'l-ehddis ve 'I-asar, 6/494; Taberi, Cdmi u’l-beyén, 6/196.

92 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 1/536.

933 Syath, ed-Diirru’l-mens(r, 2/363.
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Bagka bir rivayete gore ise, ayet vahyin edast hakkinda nazil olmustur. Hz.
Peygamber miisriklerin dinlerini ayiplayan ve putlarini kotiileyen ayetleri okuyordu.
Bunu isiten miisrikler, Hz. Peygamberden bu tiir ayetleri okumay1 terk etmesini istediler.
Bunun iizerine bu dyet nazil oldu.®** Aldsi tefsirinde bu rivayeti zikrederek bu gériisiin
zay1lf oldugunu sdylemistir. Bu rivayetin senedini bilmedigini ve bu haberin mevzu
oldugunu sdylemektedir.”®® Hz. Peygamber’in bir menfaat veya korku sebebiyle
kendisine gelen bir vahyi gizlemesi s6z konusu olamaz. Vahyi gizlemek suretiyle hiyanet
etmesi caiz degildir, demektir.

Buraya kadar olan rivayetlerde ayette gegen “E” kelimesindeki “cs” harfinin
Ustiin hareke ile ve “g¢” harfinin 6tre hareke ile okunan kirdatten kaynaklandigi
gorulmektedir.

Ikinci kiraat ile ilgili niiziil sebeplerine bakildiginda:

Hz. Peygamber, ayetin de delalet ettigi iizere, ganimetlerden gizli bir sekilde
asirmay1 veya saklamayi biiyilik giinahlardan saymistir. Ganimet malindan ¢almanin ¢ok
biiylik giinah oldugu hususunda Hz. Peygamber’den gelen ¢ok sayida rivayet mevcuttur.

edalll 53 Haa5 505 e A Tuaalls kil 13 Al g adle s T 20 g6y

“Hz. Peygamber (s.a.v.) (ganimet olarak aldiginiz) igneyi ve ipligi (dahi) getirip
verin. Ciinkii ganimet malindan ¢almak, kiyamet giiniinde utang, ates ve ayiptir
buyurmuslardr. %%

Yine bu konuda Zeyd b. Halid’den rivayet edilen bir hadis-i serifte:

S 1558 R 3 G5 s il 0 e (A atal B0 A5 O (el A 0 5 e
o 08 ialin By 06 (Y G 4545 E0BE, alia e 1slia 10 dg 4 21 e B g
O 53 (555 ¥ 3583 58 (e 1505 a8 el Lkl i o

“Hz. Peygamber’in ashabindan bir kisi Hayber giintinde vefat etti. Bu durumu Hz.
Peygamber’e haber verdiler. Rasllullah da (s.a.v.) “arkadasiniza rahmet okuyun, ona dua
edin” buyurdu. Bu s6z lizerine orada bulunan herkesin yiizii kizardi. Sonra Rastlullah
(s.a.v.) buyurdu ki: “Arkadasiniz Allah yolunda iken, ganimetlerden bir sey asirmak

suretiyle hiyanetlikte bulundu.” Bunun iizerine adamin esyalarini karistirdik. Iki dirheme

934 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/412.
935 AlQst, Rihu’ l-meant, 2/321.
936 Malik b. Enes, el-Muvatta, 3/651 (No. 1666); Ayni, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-buhari, 7/15.
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esit olmayan Yahudi yapim bir boncuk bulduk.”®¥’ Bu rivayete gore de Hz.
Peygamber’in ashabindan herhangi birinin ona hiyanet etmesi caiz degildir.

Sevban’dan (r.a.) rivayet edilen bir hadis-i serifte:

83 G5 ol Sl 38 e 2ip 0 b3 e B e adle 0 i i (150 O 08 03 e
e

“Ras0lullah (s.a.v.): Her kim ki su ii¢ biiyiik giinahtan, kibirden, ganimet malindan
bir sey asirmak suretiyle hiyanet etmekten ve (0l¢iisiiz bir sekilde) bor¢lanmadan uzak
olarak éliirse, cennete girer buyurmuslardir.”*® Yine bu agiklamaya ilave olarak, hadiste
gectigi sdylenen “J% Y5 J3e) ¥ yani “Hiyanet de yoktur, hirsizlik da yoktur.” Buradaki
(hirsizlik) ifadesi riisvet diye de aciklanmustir.®* Biitiin bunlar ganimete hiyanetin caiz
olmadigini ifade etmektedir.

Goriildugi tizere, niizll sebeplerinin fazlalig1 dikkate alindiginda, ayette bulunan
farkli kiraatler ayetin manalandirilmasina oldukga biiyiik bir katki sunmaktadir. Birinci
kirdate gore; Rasllullah’in (s.a.v.) ganimet mallarindan bir sey almak suretiyle immetine
hiyanet etmesi diisiiniilemez. Ciinkii niiblivvet ile hiyanetin bir arada bulunmasinin
imkan1 yoktur. Peygamberlik makami, makam ve riitbelerin en biiyiigli ve en sereflisidir.
Hicbir peygamber de bu sugla itham olunamaz. Kaldi ki bu vasif higbir sekilde

7940 1fatiyla bagdasmaz. %4

Peygamberlerde bulunan “ismet

Bu ayet ayn1 zamanda “... A A3 be 2% 41 J& & “Allah’in ¢ocuk edinmesi
diistintilemez. O bundan yiicedir, uzaktir... 7942 siziine benzemektedir. Bu ayette de
goriildiigii tizere, Allah’in bir ¢ocuk edinmesi diisiiniilemez ise, Peygamberin de ayni
sekilde ashabina/iimmete hiyanette bulunmasi1 miimkiin olmadig1 gibi bdyle bir sey asla
diisiiniilemez. Ay sekilde ganimet malim1 paylastirmada veyahut kendilerine gelen

vahiy teblig etme gorevinde hata veya ihmal etmeleri miimkiin degildir. Bu ayet ile ya

%7 Malik b. Enes, el-Muvatta, 3/652 (No. 1667); Eba Davad, Stineni Ebi Davad, “Cihad”, 143 (No. 2712);
Beyhaki, Siinenii ’I-kiibra, 13/107 (No. 12845).

938 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Siyer”, 21 (No. 1572); Ayni, Umdetii 'I-kari serhi sahihi’I-buhari, 12/226.

%9 Ebh Yiasuf Ya'kib b. Ibrahim el-Ensari Eb( Ydsuf, el-Harac (Kahire: Matbaatu’s-Selefiyye, 1382),
229; Serahsi, el-Mebs(t, 11/109; ibnii’1-Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn, 1/1392; Razi, Mefatihu’I-gayb, 9/411;
Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 4/255.

940 Recep Sentiirk, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001);
Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

%1 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viicihi’t-te vil, 1/433-434; Zeynuddin
Muhammed Abdirratf b. Tacu’l-Arifin el-Haddadi el-Munavi, Feydu I-kadir fi serhi’l-cami ‘i ’s-sagir
(Misir: el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubrd, 1356), 4/473 (6015. mad.).

%2 Meryem 19/35.
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Hz. Peygamber sahsina, niibiivvetine, makamina uymayan vasif ve davranislardan tenzih
edilmistir veya Hz. Peygamber’e bu kotii davranis yasaklanirken miibalaga edilmistir.%*®
Ayette bulunan ikinci kirdate gore ise, ashabin veya baskalarinin Hz. Peygamber’e
hiyanet etmesi, onu aldatmasi uygun ve dogru degildir. Herhangi bir Miisliimanin
baskasina hiyanet etmesi onu aldatmasi1 dogru olmadig gibi boyle bir vasif veya avranisin
Peygambere karsi sergilenmesi hi¢ yakismaz. Ayette, ozellikle Hz. Peygamber’in
zikredilmis olmasi onun sanina ve makamina tazim i¢indir. Ciinkii Yiice Allah’tan sonra
hiirmete ve saygiya en ¢ok layik olan RasOlullah’tir (s.a.v.). Bununla birlikte
peygamberlerin aldatilmalar1 sahih ve miimkiin de degildir. Higbir peygambere hiyanet
edilmemelidir.®** Béyle bir durumda Allah ona haber verir ve Resuliinii korur.%®
Muifessirlerimiz el-Cessés ve el-Kurtubi de ayeti degerlendirirken hem kiraat
farklarina hem de farkli niizil sebeplerine temas etmislerdir. el-Cessas nuizll sebeplerinde
Bedir savasiyla ilgili olay1 aktarirken, el-Kurtubi daha genis yelpazede konuyu ele
almigtir. el-Cessas birinci kirdate gére manayi ele alirken “hicbir peygambere hiyanet
edilmemelidir” “higbir peygambere hiyanet edilmesi diisiiniilemez” manalarin1 verirken,
ikinci kirdate gore ise “hicbir peygambere hiyanette bulunma sugu isnat edilemez”%
manasini verdigi goriilmektedir. el-Cessas’in ifadelerinden biitiin kirdatlere gore fail hep
Peygamberlerin disindakiler olmaktadir. el-Kurtubi de degerlendirmesinde “ilim ehlinin
cumhuruna gore ayetteki kirdatin anlami da ganimet hususunda kimsenin ona hainlik
etmemesi gerekir seklindedir. Buna gore ayet-i kerime insanlarin ganimetlerde hainlik
etmelerini yasaklamak ve buna dair tehditte bulunmak anlamindadir. Peygamber’e
(s.a.v.) hainlik caiz olmadig1 gibi, ondan baskasma hainlik de caiz degildir. Ozellikle
onun anilmasi ise, ona yapilan hiyanetin daha agir bir is ve daha biiylik bir glinah
olusundan dolayidir. Zira masiyetler, ona gereken sayginin gosterilmesi 6zellikle s6z
konusu oldugundan dolayr onun huzurunda daha blyuk olur. Yoneticiler ise,
Peygamber’in (s.a.v.) emri (zere hareket ederler. Onlara da kendilerine gore saygi

duymak gerekir. Ayette ifade edilen buyrugun, higbir peygamber hainlik etmemistir,

93 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 4/1255; Taberi, Cami u’I-beyan, 6/197.
944 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 2/331.

945 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 4/256.

946 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 2/331.
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anlaminda olup maksadin hainligi yasaklamak olmadig1 da (zay1f bir goriis olarak) ifade
edilmistir’®*’ degerlendirmesinde bulunmaktadir.

Ayette yer alan ganimet mallarindaki yiyeceklerle ilgili her iki miifessirin
kanaatinin ayn1 yonde oldugu sdylenebilir. Her iki miifessir de ganimet olarak ele
gecirilen yiyecekleri yemenin ve hayvanlarin yemini temin etmenin miibahligi hususunda
Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiilerden meshur rivayetlerin bulundugunu ifade
etmektedirler.%4

Sonug olarak ayetten murad edilen mananin daha iyi anlasilabilmesi igin her iki
kiraatle de amel edildigi goriilmektedir. Bu itibarla farkli kiraatleri degerlendirirken niizdl
sebepleri ve ayetin baglaminin da dikkate alinmasi kaginilmazdir.

el-Kurtubi’nin ve el-Cessas’m bu ayetle ilgili olarak farkli kirdatleri
degerlendirirken daha korumaci davrandigini sdyleyebiliriz. Ciinkii onlar higbir sekilde
Peygamber’e bu sucun isnad edilemeyecegini boyle bir diislincenin muhal oldugunu

ortaya koymaktadir. Farkli mezhep goriislerine sahip olmalarina ragmen birgok noktada

ortak tavir gosterdiklerini bu ayette de miisahede ettik.

3.3.3. Islaimda Selam Verene veya Teslim Olana Karsi Davramisin Mahiyeti (en-
Nis&, 4/94)

Islam baris ve selamet dinidir. Ister bireyin tek basma olan davranislarinda isterse
toplumsal ve sosyal iliskilerde olsun dlizgiin hareket etmesi gerektigini 6giitler. Islam’in
barig, esenlik, huzur toplumu istegi yaninda bireyin de bu amaca matuf davranislari
gelistirmesi gerekir. Yice Allah insanligin huzur ve mutlulugu igin Hz. Peygamberin
hayatinda gelisen olaylara yonelik olarak ayetler indirmekte ve toplumun insasini
gerceklestirmekte idi. Nazil olan ayetlerden bazilarinda bulunan kirdat farkliliklar1 da bu
insa faaliyetine destek niteligi tasimaktadir. Ylce Allah en-Nisa sdresinde ! sl U"%“ P
Stk i 2ixd G 3 S e 5 L T 2SN 200 A (18 Y 5 1S58 0 e 3 5 1Y
‘)ﬁm Gslaad Ly 8 a &) e Rl 4 (b 8 (e A% AKX i)-\fi” “Ey iman edenler! Allah
yolunda sefere ¢iktiginiz zaman, gerekli arastirmayr yapin. Size seldm veren kimseye,
diinya hayatimin gegici menfaatine (ganimete) goz dikerek, “Sen mimin degilsin”

demeyin. Allah katinda pek ¢ok ganimetler vardir. Daha énce siz de Oyle idiniz de Allah

947 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 4/256.
948 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/1331-332; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 41258.
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size liitufta bulundu (Miisliiman oldunuz). Onun igin iyice arastirin. Clinkii Allah
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir*° buyurmaktadir.

Ayette gegen I “adldi” “g‘—'teéi” lafizlarinda kirdat farkliligi mevcuttur.
Ayetteki selam kelimesi “a35dl” seklinde hem de “ald” seklinde elifsiz okunmustur. Bu
kelimeyi kiraat imamlarimdan Asim, Kisai, ibn Kesir, Ebt Amr, Eba Ca‘fer, Ya‘kdb ve
Halef “a3di” seklinde elif ile okurken, kirdat imamlarindan Hamza, Nafi¢ ve ibn Amir
ise “aldl” geklinde elifsiz okumusglardir.®>°

Bu okuyuslardan “ald” kirdatine gre mana “Islam’a davet edildiginde size teslim
olup boyun egen kimse” demektir.***

2

Diger okuyus olan “aXwli” kirdatine gore ise bununla iki mana kastedilmis olur.
Birinci mana ; “Islam selamini veren kimse” olarak anlasilir.®>? Yani selam kelimesinden
kastedilen Miisliimanlarim birbirlerine verdikleri selam ifadesidir. Bu haliyle ayet, “Islam
adeti Uzere size selam vererek Miislimanligini izhar eden ve selami imanina delil kilan
kimseye siz “sen mumin degilsin, ¢iinkii sen selam1 korkundan verdin” diyerek malina
goz dikmek suretiyle katletmeyin” manasina gelmektedir.*®® Elbette kisinin bu sekilde
selam vermis olmasi, kisinin Islama girdigini gdsteren bir isaret olur. Hz. Peygamber
“Ben Miisliimanim” diyerek sehadet getiren miigrik birini oldiiren kisiye soyle
buyurmugstur. “Sen bir Miisliimani mi 6ldiirdiin? Miisliiman olmasindan sonra mi onu
oldiirdiin?” Bu sebeple Allah, Miisliiman oldugunu ag¢iga vuran kisinin imaninin sihhatli
olduguna hiikmetti ve bize de kalbindeki baska olsa bile bu gibi kimselere islam ahkamini

uygulamamizi emretti.%*

el-Cessas, sehadet kelimesini agiktan sdyleyen miinafiklarin

durumunun da bdyle oldugunu ifade etmektedir. Onlar ne zamanki  J s 2ase 4l ¥} ) ¥

4” derlerse, mallari, canlar1 -gergekten Miisliman olmasalar bile- masum olur.®%
el-Kurtubf de tefsirinde “Zindik olan kimsenin Islami izhar etmesi halinde tovbesi

kabul olunur diyenler de bu ayeti delil gdstermislerdir. Onlara gore yiice Allah, Islami

949 en-Nisa 4/94.

90 Tbn Miicahid, Kitdbu 's-seb ‘a fi I-kirddt, 236; Ton Haleveyh, el-Hiicce fi'I-kird dti’s-seb’, 126; Ebl Al
el-Farisi, el-Hucce li’l-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/175; ibn Zencele, Hiiccetii'l-kirddt, 209; Dani, et-Teysir, 97;
Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr, 2/251.

951 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 31224; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/338.

952 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, 31224.

93 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 3/226; Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/189; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 5/338.

954 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 3/225.

955 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 3/225.
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aciga vurduktan sonra zindik olanla olmayan arasinda bir fark gozetmemistir”
aciklamasinda bulunur. el-Kurtubi, bu sekilde sdyleyenlere karsi tutumun nasil olmasi
gerektigini sdyle ifade etmektedir: “Hz. Peygamber (s.a.v.), ne sekilde sOylerse sdylesin
bu s6ziin koruyucu olacagini haber vermistir. Iste bundan dolay1 Usame’ye sdyle demisti:
“O halde ne diye onun kalbini a¢ip bakmadin, O takdirde bu sézii gercekten (kalbinden

iman ile) séyleyip séylemedigini grenebilirdin. "%

yani o vakit bu s6zi sOylerken dogru
mu sOylemistir, yalan m1 sdylemistir goriirdiin. Buna ise imkan yoktur O halde geriye
sadece dilin iman1 ag18a vurmasi kalmaktadir. Iste bu, olduk¢a dnemli ve biiyiik bir fikhi
konudur. Zira hiikumler, galip zanla ve zahire bagli olarak verilir. Yoksa kafi kanaatlere
ve gizliliklere muttali olmaya bagl degildir.” diyerek bu konudaki kanaatini ortaya
koymaktadir.%’

Ikinci mana: “Sizlerle savasmayan ve sizden uzak duran kisilere “sen miimin
degilsin” diyerek onlar1 oldiirmeyin. Ciinkii sizlerden elini geri ¢eken kimse aslinda
sizinle baris istiyor” anlamina gelmektedir. Ahfes’in bu konuda soyle dedigi rivayet
edilmektedir: “»>w U ciimlesi “size karigmiyorum, sizden uzagim” demektir. Nitekim
selam kelimesi el-Furkan Suresi 63. ayette de ayn1 manaya gelmektedir. Ayet « 3c 3

Lol 156 & lalad) agabla 135 Gsa (=¥ e ()50 ud%l‘ o “Rahmadn’in kullart,
veryiiziinde vakar ve tevazu ile yiirtiyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar: zaman,
"selam!" der (gecer)ler. 798 seklindedir. Bu ayette selam verilmesinden séz edilmiyor,
ancak Rahman’in has kullar1 olan kisiler, cahil kimselere “biz size karismiyoruz sizden
beriyiz”%° diyorlar.

299

Ayni ayetteki “L“j*“ kelimesine bakildiginda da iki farkli okuyusun oldugu

gorulmektedir. Ebl Ca‘fer bu kelimeyi ismi meful seklinde “»” harfini fethali olarak

¢ 2 599 . A . 99 : :
“lia%e” geklinde okumustur. Bu durumda ména “sana eman verilmez” seklinde olur. Diger

g 599

Imamlar bu kelimeyi “é\-'\e 3« seklinde ismi fail olarak okumuslardir. “Sen korktugun i¢in

sehadet getirdin veya bizi islam selami ile selamladin, dolayisiyla miimin degilsin...”%°

manasina gelir.

96 Muslim, Sahthi Muslim, 1/96 (No. 158).

957 Kurtubft, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/339.

98 e|-Furkan 25/63.

99 Mekki b. EbT Talib el-Kaysf, el-Kesf; 1/395; Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkami ’I-Kur'dn, 5/338.
90 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/251; Benna, fthdﬁifudaldi ‘I-beser fi'l-kirddti’l-erbaate aser, 245.

168



Mezk(r dyette yer alan “) s” kelimesinde de farkli okuyus mevcuttur. Bu kelime

L950T e,

kirdat imamlarmdan Hamza, Kisdi®®! ve Halef%®? tarafindan “ s seklinde, diger

,,,,,

"""" 93 o]-Cessas,

tefsirinde bu kelimeyi ve ayeti agiklarken su ifadeleri kullanmaktadir: “Ayetin zahirinden
acele karar vermeyip tedbirli olmayi, selam verenin imansizligima hikmetmemek
gerektigi anlasilmaktadir. Tabii ki imansizligma hikmetmemek mimin olduguna
hilkkmetmek anlamina da gelmemektedir. Bilindigi gibi durumunu bilmedigimiz bir
adamm imani hakkinda sliphelendigimiz de onun mimin ya da Kkafir olduguna
hiikmetmemiz caiz olmaz, aksine durumunu dgreninceye kadar ihtiyatli davranip hemen
karar vermememiz gerekir. Aym sekilde bir haberci, dogru mu yalan mi oldugunu
bilmedigimiz bir haberi bize ulastirdiginda o haberi hemen yalanlamamiz caiz olmaz.
Yalanlamamamiz, onu dogrulamamiz anlamina gelmez. Ayni sekilde mezki{r ayetin
icabeti hakkinda anlattiklarimizda da bize selam veren ama durumunu bilmedigimiz bir
kisinin ne miimin ne de kéfir olduguna karar verilmemekte aksine durumu netlesinceye
kadar bekleyip tedbirli olmak emredilmektedir.” el-Cess&s naklettigi rivayetlerin, bu
durumdaki kisinin miimin olduguna hiikmedilmesini gerektirdigini ifade etmektedir.%*

el-Kurtubi ise bu kelimeyi ve ayeti agiklarken soyle soylemektedir: “Yiice
Allah’in: ‘lyice arastirin’ buyrugu teemmiil edin, tetkik edin, inceleyin demektir,
seklindeki kirdat, cemaatin (biiyiik ¢ogunlugun.) kiraatidir. Derler ki: Tebeyyuni (iyice
aragtirmay1.) emreden, iyice saglamlastirmay1 (tesebbiit) da emretmis demektir. Bu fiil
okuyus daha pekistirici bir anlam ifade etmektedir. Clinki insan, tesebbitte bulunmakla
birlikte tebeyytinde bulunmayabilir. Zaman edatinda sart anlami vardir. Bundan dolay1
san1 yiice Allah’m ‘iyice arastirin’ buyrugunun bagina ‘fe’ harfi gelmis bulunmaktadir.
Sairin su misrasinda oldugu gibi bu edat, sart edat1 olarak da kullanilabilir:

Jaad dialiad Sl 15

Sana bir darlik ve sikint1 isabet edecek olursa, buna giizel bir sekilde katlan

%1 Tbn Miicahid, Kitdbu 's-seb ‘a fi I-kirddt, 286; Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'I-kird dti’s-seb’, 126; Ebl Al
el-Farist, el-Hucce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/173; Ton Zencele, Hiiccetii 'I-kirddt, 209.

92 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/251; Benna, fthdﬁifudaldi ‘I-beser fi’l-kwrddti’l-erbaate aser, 244,512.

963 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'an, 3/226; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 5/337-338.

964 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 3/226.
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Fakat bu edatin sart edati olarak kullanilmamasi sairin su beytinde oldugu gibi daha
guzeldir:
ok B ) 5535 e 513 el Gl
Nefis arzulayicidir. Sen ona tegvikte bulunursan
Fakat onu aza dondrecek olursan da kani olur.

Tebeyyun ile tesebbut, 6ldiirme hususunda, ikdmet halinde olsun, yolculuk halinde olsun
vaciptir ve bunda hi¢bir goriis ayriligi yoktur.” diyen miufessir, 6zellikle sefer halinin sz
konusu edilmesinin ise, ayet hakkinda nazil oldugu olayin seferde vaki olmus olmasindan
kaynaklandigini ifade etmektedir. %°

Gerek ayette gecen kelimelerin kirdat farkliliklarima gerekse ayetin niizdl
sebeplerine®® bakildiginda iki seyle karsi karsiya kalinmaktadir. Birincisi: “Diinya
malina goz dikilerek veya tamamen keyfi ve tahmini yorumlara dayanilarak hiikiim
vermek ve bunun neticesinde bir kisiyi 6ldiirmek, siddetle yasaklanmaktadir. Ister baris
istemek, isterse imanini ortaya koymak suretiyle olsun size teslim olan bir kisiye: “Sen
miimin degilsin veya sana eman verecek degiliz gibi sozler sdyleyip de o kisileri
oldiirmeyiniz” demektir. “;U-efsi” kiraati gayba hikim vermemizi menederken; diger
kiraatte zahirdeki bir durum hakkinda bize g1k tutarak, baris isteyen bir kisiye
karismamamizi emretmektedir. Ciinkii “A éjfal\j” “Baris savastan daha haywlidir %"

Goriildiigii lizere ) 5@ <2304 “C;\ieéfe” lafizlarindaki kirdat farklilig: ayetin zahiri
ve batini yonden daha iyi anlasilmasini temin etmektedir. Niizul sebeplerine bakildigi
zaman s6z konusu kirdatlerin oynadigi rol daha iyi miisahede edilmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir kisiyi 6ldiiren Usame’ye ¥ &l @l sl s 4Jf8 he s Sal Sep
onun kalbini yarip baktin mi ki, sehadet soziinii silah korkusundan mi yoksa mimin
oldugu icin mi séyledigini bilesin?%®® sozii cok meshurdur. Bu s6z “tebeyyiin, tesebbiit,

299

€. . A e
selam ve mimin” kiraatleriyle muhtesem bir uyum igerisindedir. “le’<” kirdati ismi fail
olarak okunup, iméan konusunda kalbin fonksiyonunun vurgulanmis olmasi, “lLa3s”
seklinde okunan ismi meful kirdatinden daha kuvvetli gériinmektedir. Ciinkii diinyevi ve

nefsani garazlardan beri olarak ve tamamen zahiri delillere dayanarak hikiim vermemizi;

965 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/338.

96 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 3/223; Tabert, Cami’u’l-beyan, 5/353-361; Ebl Zekeriyya Yahya b. Serefb.
Miir en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi sahih-i muslim (Beyrut: Daru Thya-i Turasi’l-Arabi, 1972), 2/98-99;
Kurtubt, el-Cdmi’ li-ahkdmi’[-Kur dn, 5/1336-338; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1/483-484.

%7 en-Nisa 4/128.

98 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 3/223; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 5/339.
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batin1 dlemden sorumlu olmadigimizi beyan etmektedir. Kaldi ki bir kisi gercekten
korktugu i¢in Miisliimanlardan eman isteyebilir.

Eger Yahudi ve Hristiyanlardan birisi, “Ben Mi’minim derse”, ekseri fukahaya
gore Yahudi ve Hristiyanlarin Miisliimanligina hitkkmedilmez; ¢lnkd Mdislimanlar bu
durumda onlarin mimin ve Miisliiman olduklarina inanirlar ve “biz de Miisliimaniz
derler.”®®° Hristiyan veya Yahudilerden birisi kelime-i tevhit getirip Allah’tan baska ilah
olmadigini sdylerse bu sézleri de imanlarina delalet etmez. Bu kelimeyi séylemeleri kendi
inanglarina zarar vermedigi i¢in rahatlikla soylerler hatta bazi alimlere gore kelime-i
sehadet getirip Muhammed’in (s.a.v) Allah’in Rasdli oldugunu soéylemeleri de kifayet
etmez. Onlara gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece Araplara gonderilmis bir rasaldur,
biitiin insanliga gonderilmemistir. Onun i¢in hem sehadet getirecek ve hem de kendi
dininin batil oldugunu ikrar edecek ki Miislimanligima emin olunsun. Hz. Muhammed
(s.a.v.) “Ben la ilahe illellah” deyinceye kadar sirk ehli ile savagsmaya memurum. Ne
zaman ki sehadet kelimesini soylerlerse canlarini ve mallarin1 benden muhafaza etmis
olurlar’®™® sozii de miisrikler igindir. Miisrikler “biz Miisliimaniz” demedikleri gibi
niibiivvet konusunda da agik bir inkér icindedirler.®”* Dolayisiyla sahadet getirmeleri
Musliiman olmalarina dair bir alamettir.’

Buhari “a3 | s | ol kelimelerinin ayn1 méanaya geldiklerini soylemektedir.%3
Mekki b. Ebi Talib ise “elifli kirdat bana daha giizel goriiniiyor, ¢iinkii kurranin ¢ogu elif
ile “a32d” seklinde okumuslardir ve o kirdat, iman cihetiyle daha aciktir”®’* demek
suretiyle tercihini ortaya koymaktadir.

Ilk kirat kitabi olarak bilinen Kitabii’I-Kirdat’ m miiellifi Eb( Ubeyd el-Kasim b.
Es-Sellam®” da elifli kiraati tercih etmistir. Diger bir kisim ulema ise “selam” kelimesi

inkiyad ( boyun egmek, itaat etmek) ve teslim olmak ménasma geldigi i¢in anlam

99 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 3/225; en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi sahih-i muslim, 2/99, vd.

90 Muslim, Sahiht Muslim, 1/51 (No. 20); Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, 16/143 (No.15944), 17/83 (No.
16886, 16906).

71 es-Saffat 37/35.

972 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 3/225; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/484; Kurtubl, el-Cami’ li-
ahkdami’l-Kur’dn, 5/339.

73 Buhari, Sahihii’I-Buhari (el-Cdmiu’s-Sahih), “Tefsir, Nisa”, 18 (No. 4591).

974 Mekki b. EbT Talib el-Kaysf, el-Kesf, 1/395.

95 Celebi, Kesfii z-zun(in, 2/1317.
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cihetiyle daha aciktir diyerek elifsiz okuyusu daha kuvvetli gérmiislerdir. Nitekim en-
Nahl sCresinin 28. ayetindeki kelime bu manadadir.®’®

el-Cessas ve el-Kurtubi’nin bu ayeti degerlendirirken kirdat farkliliklarina da
temas ettikleri, onlardan faydalandiklar1 ve ayetin daha iyi anlasilmasi noktasinda fayda
sagladigimi diistindiikleri goriilmektedir. Miifessirlerin, ayetin tefsirinde genel olarak ayni
diisiinceye sahip olduklar1 géze ¢arpmaktadir. Fakat zindik konusunda ayri diisiindiikleri,
el-Cessas’in: “Giyabimizda Musliman olmadigi halde karsimizdayken Miisliimanligini
acgiga vuran kimsenin imanini1 sahih saymamiz ve Miisliimanlara uygulanan hiikiimleri
ona da uygulamamiz gerektigine ylice Allah hiikkmetmistir. Bu da Miisliiman oldugunu
aciklayan zindigin tévbesinin kabul edilmesi gerektigi hususunda bir delildir. Zira Yuce
Allah, Miisliimanlhigini agiklayan zindikla bagkalar1 arasinda bir ayrim gézetmemistir. Bu
“Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed Onun RasOludir” veya “Ben Miisliimanim”
diyen bir kimsenin Misliimanligina hiikkmedilmesini gerekli kilmaktadir.” el-Cessas buna
«alld) a&l) 3 54 V5l 6 Y57 kardatinin delil oldugunu syleyerek, bu durumda méananm,
“Islam’a davet edildiginde size teslim olup boyun egen kimse” olacagimi dolayisiyla
zindigin Sldiiriilemeyecegini sdylemektedir.®’” Ahkam tefsirlerine bakildiginda el-Cessés
gibi diisiinenlerin ¢ogunlukta oldugu goze ¢arpmaktadir.’”® Fakat bu konuda Malikiler

diger mezheplerden ayrilmaktadirlar.®”®

el-Kurtubi’nin ise Miisliman oldugunu
aciklayan zindigin dldiiriilmeyecegini soyleyen kisilere karsi sergiledigi tutum goze
carpmaktadir. O, tefsirinde gorebildigimiz kadariyla hem bu ayette hem de zindik
konusunun gegtigi bircok yerde zindigm oldiiriilmesi gerektigini ifade etmektedir. el-
Kurtubi kendisinin ve mezhebinin goriisiinii destekleme babinda soyle séylemektedir:
“Imam Malik der ki: RasOlullah (s.a.v.) dénemindeki miinafiklik bizim giiniimiizdeki
zindikligin aynisidir. Zindiklik ettigine dair tamiklik edilecek olursa tovbe etmesi
istenmeksizin 6ldiiriiliir. Ayn1 zamanda bu Safii'nin iki gériisiinden birisidir. Yine imam
Malik der ki: Rasulullah’in (s.a.v.) miinafiklar1 6ldiirmekten uzak durmasi, immetine
hakimin kendi bilgisine dayanarak hiikiim veremeyecegini beyan ig¢indir. Ciinki

miinafiklarin durumlar1 hakkinda baskalari tarafindan sahitlik edilmis degildir. %

976 Kurtubf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 5/338.
977 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 3/224.

978 Kiya el-Herrast, Ahkamu’'I-Kur’dn, 2/484.
979 {bnii’1-Arabl, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 2/546.

980 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’dn, 1/199.
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el-Kurtubi bu ayetin degerlendirmesinde de zindigin dldiiriilmeyecegini
sOyleyenlerin bu ayeti delil olarak gosterdigini ifade etmektedir. Bu itibarla
miifessirlerimizin ayetin genelinde neredeyse ayni diisiindiiklerini fakat zindik
konusunda ayr diistiikleri sonucuna ulastigimiz sdylenebilir.

Sonug olarak, bu ayette yer alan kirdat farkliliklarinin her biri birlikte miitalaa
edilmelidir. Bu yapildiginda, kiraat farkliligindan dolay ortaya ¢ikan manalar daha iyi
anlasilabilir. Ayet biitiinciil olarak ele alindiktan sonra dyetten murad edilenin, Allah
yolunda sefere ¢iktiginiz zaman, 6dnce durup arastirma yapma, tegenni ile hareket etme,
acele etmemeyi, selam verenin veya teslim olanin dldiiriilmemesi gerektigi, dilnya malina
g0z dikilip hataya diisiilmemesinin gerekliligi, kimin niyetini ne oldugunun sadece Allah
tarafindan bilinecegi anlasilmaktadir.

Bir Onceki ayette birlikte bir tutum sergiledigini gordiigiimiiz el-Cessés ve el-
Kurtubi’nin bu ayette de genelde aymi noktada birlestiklerini fakat zindik olanin
OldUrilmesi noktasinda ayri diisiincelere sahip olduklarini miisahede ettik. Zira el-
Kurtubi zindik konusunda mezhebinin goriisiine katilarak zindigin  dldiirtilmesi
gerektigini  sOylemektedir. el-Cessds ise g¢ogunlugun goriisiine katilarak zindigin

oldiiriilemeyecegini bildirmektedir.

3.3.4. Fasik Birinin Getirdigi Habere Kars1 Tutumun Nasil Olmasi Gerektigi (el-
Hucuréat, 49/6)

Bazen kiraat farkliliklar1 ayetin daha iyi anlagilmasi noktasinda bize yardimeci
olmaktadir. Bu meyanda el-Hucurat sdresinde gegen ayette Allah (c.c.): | sial uael‘ &l G
el s L oo 1A Alga, Lo | shanal & | 558 [ 5 268 4P “Ey iman edenler! Size
bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman
olmamak i¢in o haberin dogrulugunu arastirin”° buyurmaktadir.

Ayetin niizil sebebine bakildiginda rivayetlerin Velid b. Ukbe etrafinda
sekillendigi goriilmektedir. Ahmed b. Hanbel ve diger muhaddislerin Haris b. Dirér el-
Hizai’den belirttigine gore Haris soyle demistir: “Rasllullah’in huzuruna ¢ikmistim.
Beni islam’a davet etti ve ben de Msliiman oldum. Beni zekat vermeye ¢agirdi ben de

kabul ettim. Ya Ras(lellah kavmime doneyim de onlar1 Islim’a ve zekat vermeye davet

981 e|-Hucurat 49/6.
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edeyim. Benim davetime kulak verenlerin zekatlarmi toplar ibban’i bana goénderir,

%82 ylastirir. Fakat

topladigim zekatlar1 ona veririm. Haris zekatlar1 toplar Ibban’a haber
Ras(lullah zekatlar1 toplayacak kisiyi gondermez. Ibban gelmeyince, Haris basina bir
felaket gelmesinden korkar, kavminin atlilarin1 toplayip onlara sdyle der: Gergekten
Rasdlullah (s.a.v.) zekattan benim topladiklarimi almasi igin kararlagtirilmis bir vakitte
bana bir elgi gonderecekti. Raslullah’in (s.a.v.) elgisi gelmedi. Elgisini olsa olsa bir
konuda kizdig1 i¢in gondermemistir. Bu durum Uzerine biz Rasllullah’a (s.a.v.) geldik.
Rasdlullah’ da (s.a.v.) Velid b. Ukbe’yi yalmz olarak bize gonderir. Velid zekatlart
toplamak iizere yola ¢iktiginda korkar ve geri doner. Rasdlullah’a (s.a.v.) Haris benim
zekati almama miisaade etmedi hatta beni 6ldiirmek istedi der. Bunun (zerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) Harise karsi bir askeri birlik gonderir. Haris bu askeri birligi
arkadaslariyla birlikte karsilar ve aralarinda soyle bir konusma geger. Nereye gittiklerini
sorar. Kendilerine geldigini 6grenince sebebini 6grenmek ister. Rasllullah (s.a.v.) size
velid b. Ukbe’yi gondermis ve sen de onun zekati almasina miisaade etmemissin hatta
onu Oldiirmeyi bile diistinmiigsiin. Haris hayir Muhammed’i gercek lizere gonderen
Allah’a yemin olsun ki ne ben onu gérdiim ne de o bize geldi. Durum Rasdlullah’a (s.a.v.)
anlatilmak tizere huzura ¢ikildiginda Rasdlullah (s.a.v.) Harise zekatin toplanmasina mani
oldun ve elgiyi de 6ldurmek istedin.
-Beni hak {izere gonderen Allah’a yemin olsun ki bdyle bir sey yapmadim der. Bunun
akabinde hemen bu ve sonraki ayet iner.%8

Said’in Katde’den aktardig bir rivayet ise soyledir: Hz. Peygamber (s.a.v.) Velid
b. Ukbe’yi zekétlarin1 toplamak iizere Mustalikogullarina géndermisti. Onlar Veli’di
goriince ona dogru yiiriidiiler, o da onlardan korktu. Bir rivayete gore bu korkmasinin
sebebi (Cahiliye déoneminden kalma) aralarindaki bir husumetten kaynaklanmaktaydi.
Velid, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) geri donerek Islam’dan irtidat ettiklerini haber verir.
Bunun Gizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) Halid b. Velid’e isi iyice tespit edip arastirmasini
ve acele etmemesini emrederek Mustalikogullarina gonderdi. Halid yola koyuldu,

sonunda geceleyin onlarin yurduna vardi. Gozciilerini gonderdi, geri geldiklerinde

92 yysuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996).

%3 Eb{’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Muhammed b. Alf en-Nisabari el-Vahidi, Esbdbu 'n-nuzll (Beyrut: y.y.,
1411), 391-392; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Suydt,
Liibabii’'n-nukul fi esbabi’n-ntzul (el Mektebetil Asriyye, 2006), 180.
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Halid’e Mustalikogullarmin islam’a simsik1 sarili bulunduklarini, ezan okuduklarini ve
namaz kildiklarint duyduklarini haber verdiler. Sabah olunca Halid onlarin yanina vardi
ve gozciilerin soylediklerinin dogrulugunu gozleriyle gordii. Allah’in Peygamberine
donerek ona durumu haber verdi. Bunun (zerine bu ayet-i kerime nazil oldu. Bundan
dolay1 Yiice Allah’m Peygamberi: “cUsiil e dlaall s i 0 S8 “Teenni Allah 'tan, acele
ise seytandandir”’ diye buyurdu.%4

Katade bunlar1 anlattiktan sonra su ayeti okudu: “dial LAY (e A8 kel i
“Eger o, bircok islerde size uysaydi, sikintiya diiserdiniz. % Bu ayeti okuduktan sonra
sOyle dedi: “Sizin gorisiiniiz RasUlullah’in (s.a.v.) goriisiine gore daha si1g, fikriniz
onunkinden daha zayiftir. Bununla birlikte bir adam geldi ve onun fikrini bozdu. Nihayet
Allah’1n Kitabi sayesinde dogru karar1 verebildi.”

el-Cessas, tefsirinde Hasan’in: “Bu ayet her ne kadar bir kisi hakkinda inmis olsa
da Allah’a yemin ederim ki bunun hikma kiyamete kadar gegerli olacaktir. Higbir sey bu
hiikmii nesh etmis degildir” dedigini aktarmaktadir.

Bu ayet fasigin getirdigi haberin arastirilmasinin vacip oldugunu, onu iyice
arastirip dogrulugunu tahkik etmeden hemen onu kabul edip ona gére amel etmenin yasak
oldugunu ifade etmektedir. %

Diger bir rivayette ise Hz. Peygamber (s.a.v.) Mustalikogullarina kars1 savagsmak
izereyken meseleden haberdar olan kabile halki Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek:
“Allah’mn ve Resuliiniin gazabindan Allah’a sigmiriz” dediler ve bu ayet nazil oldu.%’

Bu ayette gecen kirdat farkliliklarina gelince “ 5% kelimesinin farkli okundugu

.....

A95aTey

ve Halef farkl1 bir mastardan “tesebbiit” “) s seklinde okumuslardir.?® Diger taraftan

Nafi¢, ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Asim, Ya‘kub ve Ca‘fer ise “tebeyyiin” mastarindan
~~~~~ 989

984 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami ’I-Kur’an, 16/311-312.

985 el-Hucurat 49/7

986 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 5/278.

97 Taberi, Cami u’l-beyan, 22/286-287.

98 Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi, Ziibdetii I-irfan fi viicuhi’l-Kur’dn, thk. Halil ibrahim Uren (Istanbul:
Haciveysizade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2020), 91.

989 Tbn Miicahid, Kitdbu's-seb ‘a fi’l-kirdat, 236; Ezheri, Kitabu Medni’l-kirddt, 1/315; Eb( Alf el-Farisf,
el-Hucce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/173-174; ibn Mihran, el-Mebsit fi’l-kirdati’l-asr, 180; bn Zencele,
Hiiccetii’l-kirddt, 209; Ibnii’l-Cezer, en-Nesr, 2/251; Benna, fthdﬁi fudalai’l-beser fi’l-kurddti’l-
erbaate aser, 244.
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L550% 9

I sui” kelimesi, insanlar1 hemen karar vermeden teenni ile hareket etme, ihtiyatl
ve temkinli davranma, bir seyi arastirip aslini ortaya ¢ikarmadan hareket etmeme anlami
tasimaktadir.

“| s55” kelimesinde ise I s5” kelimesinin ménasi var olmakla birlikte, béyle bir
durumla karsilasildiginda olayin i¢ yiiziinii arastirmayi, iyice tahkik etmeyi ve olayin

dogrulugunu tespit ettikten sonra hareket etmeyi kisiye 6giitlemektedir.%%

Lty

“) S8 e “I i kiraatinin her ikisi de sahih ve miitevatirdir. Bu hususta herhangi
bir tereddut yoktur. Bu kelimeler mushaf hattina uygun oldugu i¢in hem yaz itibariye
hem de mana itibariyle birbirlerini tamamlamaktadirlar. Tipki *...<a& oUaall U 5kils
Laad s oK 6"‘ W 5adi || 799 ayetindeki “l i < 355 kelimelerinde oldugu gibi. Bunlar
resmi mushafa uygun olduklari icin genel kabul gérmiislerdir.%%?

Her iki kiraate bakildiginda fasigin getirdigi haberin arastirilip dogrulugu tespit
edilmeden kabul edilmesi kesinlikle yasaklanmaktadir. Zira ! e kelimesi, bilmeden
baskasina zarar verilmesin diye size gelen haberin arastirilip aslinin tespit edilmesini
emretmektedir. Bu da haberin dogrulugu anlagilmadan, duyulan haber geregince amel
edilmesini yasaklamaktadir. Bu fasigin sahitliginin asla kabul edilmemesini de
gerektirmektedir. Cunki her sahitlik bir haber vermedir. Sahitligi gibi fasigin getirdigi
diger haberleri de bu hiikkme tabidir.%®

Her ne kadar bu ayet icerisinde kiraat farki olusan bir kelime bulunsa da ayetin
kiinhiine vakif olmak i¢in bazi kelimelerin agiklanmasi elzemdir. Bunlardan birisi de fasik
kelimesidir. Fasik®* kelimesi, sozliikte “hurma ve benzeri seyler icin kabugunu yirtip
cikmak; belirli bir sinir1 agsmak™ anlamina gelen fisk veya fiistik kokiinden tiiremis bir
sifat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela bir filizin kabugundan siyrilip ¢ikmasina
“la a8 e dah )l cid” yani “filiz kabugundan ¢ikti” denmektedir.®® Terim olarak da

degisik mezheplere mensup alimlerce yapilmis farkl: tarifleri bulunmakla birlikte “haktan

90 Ezheri, Kitdabu Meani’l-kiradt, 1/315; ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’l-kird dti’s-seb’, 126; Ibn Zencele,
Hiiccetii’l-kirdat, 209; Ebl Al el-Farist, el-Hucce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/175; Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, 789; Ibn Manzir, Lisanii'|l-Arab, 13/68; Zirkant, Mendhilii’I-irfan, 1/316.

%1 g|-Bakara 2/259.

992 7urkant, Mendhilii’I-irfan, 1/171,258,259,316.

993 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 5/278.

94 yysuf Sevki Yavuz, “Fasik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995).

95 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, 636; Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki’t-tenzil ve
uytinii’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, 4/1360.
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sapan, Allah’in emirlerine itaatten ayrilan asi mimin veya kafir” diye tanimlanmasi
mumkandiir. 9% « & sl Y Gy 58 b & el el I3 S5 “Andolsun, biz sana apagik
ayetler indirdik. Bunlari ancak fasiklar inkdr eder. ”®°" ayetinde ve buna benzer ayetlerde
Yahudiler, Hristiyanlar, miisrikler ve miinafiklar muhatap alinirken,*® « &C—\LA}SM s CJ‘
S35 8158555 0 A iR G 5 e Bl (3 0o W5 (550 W5 25 3 1 g b (b
Y @j‘ G osl3 & 58” “Hace (aylary), bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca baslarsa,
artik ona hacda cinsel iligki, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne hayw yaparsaniz
Allah onu bilir. (Ahiret i¢cin) azik toplayin. Kuskusuz, azigin en hayirlisi takva (Allah'a
karsi gelmekten sakinma)dir. Ey akil sahipleri, bana karsi gelmekten sakinin. %% ayeti
vh. ayetlerde de miiminlere!®® hitap edilmistir.

Burada s6zluk ve terim ménalarinin yaninda ayetlerde de agikga ifade edildigi gibi
fisk ve fasik kelimelerine yiiklenen mananin hig de hos karsilanmadigi bilakis miiminlere
yakismayacak, ancak kafir ve miisriklerin elbisesi olabilecek bir tiir manevi hastalik
oldugu goriilmektedir.

N0Uzdl sebebini aktardiktan sonra ayette var olan kirdat farkliliklarina gegmek
istiyoruz. Ayette gegen “(s” ve “liy” kelimelerinin nekre olarak gelmesi, bu kelimelerin
biitiin fasiklar1 ve onlarin getirecegi biitiin haberleri kapsamaktadir. Bununla adeta sdyle
denmektedir. “Size hangi fasik hangi haberi getirirse getirsin, o hususta bekleyin; sislerin
dagilip gergegin ortaya ¢ikmasi igin ¢alisin. Fasigin sozine itibar edip guvenmeyin!”
Fasiklik cins ve Ozelliklerinden uzak duramayan biri, onun bir 6rnegi ve ¢esidi olan
yalandan da uzak duramaz.%

“I S35 ve I 55” kirdatlerinin her ikisinde de teenni ile hareket etmek mevcuttur.
Fakat “tebeyyiin” mastarinda daha fazla bir kapsayicilik oldugu muhakkaktir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadiste “Bir isin arastirilip tahkik edilmesi ve bu sekilde
gereginin yapilmasi Allah’tan; aceleye getirip arastirmadan hizlica karar verip ona gore

hareket edilmesi ise seytandandir”***? buyurmus ve bu lafzin umumi ve ¢ogunlugun

kiraati olmas1 dolayisiyla da Ubeyd, Ebli Hatim ve Mekki b. Ebi Talib, <) 55 kiraatini

996 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 10/308.

97 el-Bakara 2/99.

98 Ayrica bk. Ali imréan 3/110; el-Maide 5/47, 59; et-Tevbe 9/67.

99 el-Bakara 2/197.

1000 Ayrica bk. el-Bakara 2/282; en-N{r 24/4.

1001 Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyinii’l-ekdvil fi viiciihi 't-te vil, 4/360.

1002 Beyhaki, Siinenii’l-kilbra, 20/299 (No. 20295); Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 22/288; ibn Atiyye, el-
Mubharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 5/147.
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tercih etmiglerdir. Bununla birlikte Abdurrahman Siilemi, Hasan el-Basri, Seybe, A‘rec,
Katade ve ibn Ciibeyr de bu kiraati tercih etmistir. Ibn Mes’id, Ibn Vessab, Talha ve
A‘mes ise ) sii#” seklinde okumuslardir.0%3

TaberT her iki kiraatin de maruf ve mana yoniinden birbirlerine ¢ok yakin olmalari
hasebiyle okuyucu hangisiyle okursa okusun, okuyusunda isabet etmis olur
demektedir.’%4 Haberin dogrulugunu tahkik edilmesi belirli bir zamana ihtiyag
duyulacagi igin, birinci kiraatteki acele etme ve hemen harekete koyulmak gibi faydalar
ikinci kirdatte de bulunmaktadir. “)si3%” kirdatinden maksat, ayetin manasinin
derinlemesine  tefekkir edilmesidir. Cunkiu  ayetin  ihtiva ettigi manayi
zenginlestirmektedir. Bu vesileyle muhatap iki kiraat karsisinda meseleyi daha detayli
disiinmek durumunda kalmaktadir. Bu itibarla birinci kirdat hemen hareket edilmemesi,
temkinli davranilmasini temin ederken, ikinci kirdat konunun daha detayli tafsilatli olarak
tahkik edilmesini emretmektedir.

Ayetin niizuliine sebep olan ve bu olayda adi zikredilen sahabe Velid b. Ukbe icin
Razi, “fasik” lafzinin izafe edilmesini dogru bulmamaktadir. Cilinkii Velid vehme kapild1
ve zan ile hareket ederek hata etti. Hata edenlerin de fasik ismiyle isimlendirilmesi dogru
olmayacaktir. Zira fasik ¢ogu kez iman halkasindan ¢ikan kimseler hakkinda
kullanilmaktadir.®®  Velid’in bu konudaki tutumundan dolayr yalan sdylemeyi
kastetmedigi, lakin kabile halkinin Velid’e izzet ve ikram etmek igin toplandiklari sirada,
kendisinin 6ldiiriilecegini zannettigi de sdylenmektedir.1%% ibn Atiyye de onu giinahkar
oldugunu aktarmaktadir.1%%’

Bazi tefsirlerde “Yoldan ¢ikmis” diye gevirisi yapilan fasik, “dinin emirlerine
uymayan” demek olup yalan haber tasiyan kimse de bu kavrama dahil olmaktadir. Hz.
Peygamber’in (S.a.v.) ashabi genel olarak dogru, diiriist, takva sahibi insanlar olarak kabul
edilmiglerdir. Buna gore ayette gecen fasik kelimesi, Velid’in degil, ona yalan haberi
tastyan mechul kisinin niteligidir. Ayetten ¢ikan genel hiikiim, durumu bilinmeyen veya
yalanci, giinahtan ¢ekinmez olarak taninan kimselerin verdikleri haberlere ve bilgilere

giivenilmemesi, bunlara gére hilkiim verilmemesi, harekete gegilmemesidir.1%%

1003 Mekki b. Ebf Talib el-Kayst, el-Kesf, 1/394-395.

1004 Taberi, Cami u’l-beyan, 22/286.

1005 Razi, Mefatihu’I-gayb, 28/98.

1006 Nfsabqri, Gardibu’l-Kur’én ve regdibu’l-furkén, 6/160.

1007 thn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz, 5/147.
1008 5’ an Yolu, 5/90.
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“W” buylk fayda temin eden, kendisiyle ilim veya zanm galip hasil olan habere
denmektedir. Kendisinde bu {i¢ sart bulunmayan haberlere ““” denmez. Allah’mn ve
Peygamberin verdikleri haberlere “&” denilir. Ancak “&” diye vasiflanan haberler,
yalandan uzaktirlar. “Tevatiir” derecesindeki haberler de bu ¢esittendir.'%® Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve beraberindeki miminler kimsenin kendilerine yalan haber vermeye
cesaret edemeyecekleri yuksek bir konumda olduklarindan ve Velid b. Ukbe’den sadir
oldugu gibi yanls davranislar ancak nadiren vuku buldugundan ayette sek harfiyle « &)
&:\57 “sayet getirirse” denilmistir. Yine burada isaret edildigi tizere miiminler bu sekilde
duyduklart haberi iyice arastirmak gibi bir sifat lizere olmalidirlar ki higbir fasik
kendilerine yalan bir sozle hitap etmeyi aklindan bile gegirmesin.10%

Imam Safii hem kirdat hem de mana yéniinden siki bir iliskisi oldugu igin, bu
ayetin en-Nisa 94.4yeti ile beraber degerlendirilmesini uygun gérmektedir.10%!

Goriildigi gibi her iki kiraat haberin tahkik edilmeden kabul edilmesini ve
gereginin hemen yapilmasina yonelik hiikiim verilmesini engellemektedir. Bu yasak, ayni
sekilde fasigin sahadetine de engel olmaktadir. Sahadetin de bir haber gibi telakki
edilmesi gerekmektedir. Yine fasiklarin fikih konusunda ve Peygambere dair bir haber
vermeleri de kabul edilmemistir bununla birlikte muamelata dair (alisveris, hediyelesme,
ezan) hususlarda fasigin haberinin kabul edilebilecegi fakat sehadetler, hadlerin yerine
getirilmesi, dini hiikiimlerini ispatt gibi konularda fasigin haberinin kabullnu ayet
yasaklamaktadir. Ayetin muhtevasinda aym zamanda haberi vahidin ilim
gerektirmediginin isareti de vardir. Eger ilim gerektirseydi tespite ihtiya¢ kalmazd:.%12
Safiilere gore fasigin sehadeti kabul edilmez, fakat haber, delildir. Haberin arastirilip
temkinli davraniimasinin nedeni, haberi verenin fisik olmasindan kaynaklanmaktadir.19t3
Es‘ari usllciilerin “Adil vahid haber, kendisiyle amel etmeyi gerektirir. Clinkii Allah
(c.c.) fasigin haberinin arastirilmasini emrediyor. Eger biz adil haberi de arastirsak fasik

olan ile adil olani esitlemis oluruz” demektedirler.10%4

1009 Ragb el-Isfehani, el-Miifiedadt fi garibi’l-Kur’dn, 788-789.

1010 Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uyinii’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, 4/360.

1011 Eh( Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali el-Husrevcirdi el-Beyhaki, Ahkdmu’I-Kur’dn li’s-Sdfii (Kahire:
y.y., ts.), 336.

1012 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 5/279.

1013 Kiya el-Herrast, Ahkdamu’I-Kur’dn, 1/1260.

1014 NTsab(ri, Gardibu’I-Kur’dn ve regdibu’[-furkan, 6/160.
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Imam Maturidi ise bu meselenin miifessirlerin dedikleri gibi olmadigini
dolayisiyla burada Velid b. Ukbe’nin getirdigi haberin dogrulugunu arastirmak s6z
konusu olmadigini sdyler. Ciinkii ayet, o adamin getirdigi haberden sonra nazil olmustur.
Bu beyan ise bundan sonra yoldan ¢ikmis birinin (fasigin) herhangi bir konuda getirecegi
haberin dogrulugunu arastirmay1 emretmektedir. Dolayisiyla bu ayet dncelikle, bir fasigin
getirecegi habere dair hiikkmii agiklamaktadir. En dogrusunu Allah bilir. Sonra o adamin
miinafik olmasi da muhtemeldir, Allah ise miinafigin getirecegi haberin dogrulugunu
arastirmay1 emretmemekte, bu konuda bir hiikiim koymamaktadir. Ciinkii nifak, insanin
icinde olur, disaridan anlasilmaz. Fasik birinin ise durumu agiktir, dolayisiyla Allah onun
getirecegi haberin dogrulugunu arastirmamizi emretmektedir. Bu da ayet-i kerimenin
Velid b. Ukbe hakkinda gelmedigini gosterir. Clinkli miinafiklardan bagka bir kimsenin,
burada soylendigi gibi Miislimanlar1 kiskirtmast miimkiin degildir. Bu itibarla
miifessirlerin soylediklerinde vehim s6z konusudur, demektedir.10%

Buraya kadar yapilan degerlendirmelerde fasik birinin getirdigi haber ile amel
edilmesinin caiz olmayacag: anlasilmaktadir. Fakat haber-i vahid®® ile amel edilmesi
ihtilafli bir konu olarak karsimiza g¢ikmaktadir.2%'” el-Kurtubf, “bu ayet-i kerimede
adaletli olmasi halinde bir kisinin haberinin (haberi vahidin) kabul olunacagina delil
vardir1%8 demektedir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, ayetten elde edilen bilgiler
is1ginda “Miislimanlarin  hepsi adildir, dolayisiyla getirmis olduklari haberin

arastirlmasina gerek yoktur” diisiincesi yanlistir.10%9

el-Cessas’in bu konuda isaret ettigi
gibi bazi kimselerin bu ayeti, adaletli kimsenin getirdigi haberi vahidin kabul
edilebilecegini delil gostermeleri yanlis bir durumdur. Sadece fasigin getirdigi haberin
arastirilmasini emrettigine gore adaletli kimsenin getirdigi haberin arastirilmasinin caiz

olmayacagini soylemek yanlis olacaktir. Cunku bir seyden 6zel olarak bahsedilmesi onun

1015 Maturidt, Te vildtu ehli’s-siinne, 9/327, Ayrica bk. Eb Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridf,
Te vilatii’l-Kur’dn terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu - Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015), 14/78.

1016 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996); Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid (Kelam)”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996); H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid (Fikih)”, Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996).

1017 Ali Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri
(Ankara : Diyanet Isleri Baskanlig1, 1988), 177, vd.

1018 WKurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 16/312.

1019 Eh{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 9/513.
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disindaki seylerin hiikmiiniin farkli olacagina delalet etmez.}?® Bu itibarla
miifessirlerimizin bu konuda da ayr1 diistiiglinti soylemek yanlis olmayacaktir.

Ayette yer alan kirdat farkliliklarinin ayeti tefsir etmede ve miifessirlerin buradan
hareketle hiikim koyma noktasinda farkli kirdatlerden faydalandigi goriilmektedir.
Bununla birlikte mezkdr ayetin inmesine sebep olan olay veya olaylarin ayeti anlama
noktasinda bize yardimci oldugu muhakkaktir. Birinci yetten baslayarak yedinci ayete
kadar muazzam bir ahenk, uyum ve insicam oldugu da ayrica goze carpmaktadir.
Fasiklarin durumu sadece bu ayette degil, Kur’an’in butinligiine bakildiginda hem
bireysel hem de i¢inde barindirdigi koétiiliikler bakimindan manevi bir hastalik huy ve
davranig bozuklugu oldugu anlasilmaktadir. Bu ve benzeri ayetlerde ayetin oncelikle
Kur’an’daki diger ayetlerle nasil tefsir edildigini miisahede etmekteyiz. Aymi sekilde
Abdullah b. Mes‘id ve digerlerinin “/ 558" kiraati yerine “/ s kiraatini tercih etmesini
ayetin daha iyi anlasilmasi noktasinda bize yardimci oldugunu gérmekteyiz. Olayin vuku
buldugu andan itibaren on dort asirdir bu isin ehemmiyetine binaen yalan haber getiren
kimseye “fasik” damgasinin vurulmasi bu gibi olaylarda her gelenin cesaret etmesine
mani olmustur. Ayette yer alan diger bir incelik de haberi alan kisi arastirmadan amel
ederse cahil sayilacaktir. Clinkil ) 555 kiraati prensip olarak acele edilmeden temkinli
davranilmasini ve teenni ile hareket edilmesini gerektirmektedir. Zahirde haberin
mabhiyette oldugu i¢in ayetin mana ve ehemmiyetini bir kat daha artirmaktadir. Clnki
tahkik etme, arastirma, ispat etme zarureti niizul sebeplerinden de anlasilmaktadir. Bu ve
benzer ayetler beraber diisiiniildiigiinde Miisliimanlarin kolay kolay aldatilan olmayacagi
ortaya ¢cikmaktadir.

Ayette gecen kirdat farkliliklarim niiz0l sebeplerini de dikkate alarak beraber
mitalaa ettigimiz bu baglik altinda el-Cessés ve el-Kurtubi’nin fasik birinin getirecegi
haberin kabul edilemeyeceginde hem fikir olduklari goriillmektedir. Fakat bu ayeti tefsir
eden mufessirlerimiz adil birinin getirecegi haberin arastirillmasi noktasinda ayri
diistiiklerini sOyleyebiliriz. Bu ayetin degerlendirmesinde el-Cessas’in daha isabetli

goriiste oldugu kanaatindeyiz.

1020 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 51279.
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3.3.5. Hayiz Donemi ve Sonrasinda Kadinlarla Olan Miinasebet (el-Bakara, 2/222)

Kiraat farkliliklar1 bazen de iki farkli hiikiim ifade ederken bunlarin ikisi de dogru
olabilir. Allah (c.c.) el-Bakara sdresinde kadinlarin 6zel durumlarinda nasil hareket
edecegini bunula birlikte eslerin ve toplumun bakis acisin1 diizenlemektedir. Kur’an’da
bu < G 58 60518 198 & vk s Bb 58 Y 5 el L3 2l 1 528 2631 5 (B Gl e S
uq«-k*d‘ Snls u-*f‘;ﬂ‘ Ssdd &) Koal &8a B “Sana hayizi soruyorlar. De ki: O bir
ezadir (rahatsizliktir). Hayiz halindeki kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar
onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah’in emrettigi sekilde onlara yaklasin.
Siiphesiz Allah ¢okga tovbe edenleri sever, cokca temizlenenleri sever” 1% seklinde
gecmektedir.

Ayet hayizli kadinlarm durumunu ele alarak hayiz durumunda onlarin nasil
davranacaklarini ve onlara kars1 da nasil davranilacagini agiklamaktadir. Hay1z “C)'ééé‘:‘j‘”
kelimesi sozlikte “c=x” kelimesinden isim ve mastar olarak “suyun akip tagmasi, kanin

91022

akmasi gibi ménalara gelirken, bir fikih terimi olarak ise “ergenlik ¢agina giren

saglikli kadinin rahminden diizenli araliklarla akan kam” ifade etmektedir.!%?®

Ayetin devaminda yer alan ve “Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin”
bolima iginde gegen “C k5 kelimesi ise bu ayette asil odak nokta olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayette gecen “sek” kelimesi “temizlenmek, armmak” manasinda
kullanilirken terim olarak da “maddi kiri veya manevi kiri gidermek” anlamlarina

gelmektedir. 192 fsim olarak “temizlik” demektir. “&5%k3” kelimesi dzellikle “hayizdan

91025 1026

temizlenme anlaminda kullanilmaktadir.

1021 e]-Bakara 2/222.

1022 Halfl b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, 3/267; Ezhert, Tehzibu’I-Luga, 5/103; Sahib, el-Muhit fi’l-luga, 3/157;
Cevheri, Tdcu’l-luga ve sithdhu’l-arabiyye, 3/1073; ibn Faris, Mucmelu’l-Luga, 259; ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab, 1/132; el-Mu cemii ’[-vasit, 1/212.

1023 yynus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998).

1024 Halfl b. Ahmed, Kitdbu'I-ayn, 4/18; Ebi Amr Ishak b. Merrar Ebi Amr es-Seybani, el-Cim (Kahire: el-
Heyetu’l-Amme, 1394), 2/216; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 2/761; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 6/101;
Sahib, el-Muhit fi’l-luga, 3/431; Cevheri, Tacu’l-luga ve sihdhu’l-arabiyye, 2/727; ibn Faris,
Mucmelu’l-Luga, 588; Ebii el-Hasan Ali b. Ismail b. Side el-Mursi ibn Side, el-Muhkem ve I-muhitu’l-
a‘zam (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1421), 4/245; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’dn, 525; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1/616; Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 4/504.

1025 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-FirGizabadi, el-Kamusii’I-muhit.
(Beyrut : Miiessesetii’r-Risale, 1986), 432; el-Mu cemii’l-vasit, 2/568.

1026 Salim Ogiit, “Taharet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010).
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Bu ayette gecen ve ahkdm konusunda farklilik arz eden bir kisim ayriliklar
meydana gelmistir. Ayette gecen kiraat farkliliklarina bakildiginda, hayiz sonrasi durum
ile ilgili (&%) kelimesinde kirdat farkliligi oldugu gdriilmektedir. Bu kelimeyi bazi
kiraat imamlar1 seddeli okurken, bazilari ise tahfifle okumuslardir. Kirdat imamlarindan
Hamza, Kisdl ve Asim’dan rivayetle Eba Bekir Su‘be!®?’ ve Halefl??® (L) ve (W)
harflerini fetha hareke ile (&) seklinde seddeli olarak okumuslardir.2%2 Diger kiraat
imamlarmnin tamami; Nafi¢, ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Asim rivayetiyle Hafs,'°%
Ya‘kub ve Ca‘fer'®! ise (&) seklinde tahfifle yani () harfini cezm ile ve () harfini
ise Otre hareke ile seddesiz olarak okumuslardir. Kirdatlerin hiiccetlerine bakildiginda
seddeli okuyus ([’J}é—jné), hayizdan sonra kastedilen temizleninceye kadar onlara
yaklagmaym sozii mutlak ménada, guslettikten sonra iliskiye girebilmeyi ifade
etmektedir. Seddesiz olarak (u)@-b-') okundugunda ise hayiz kaninin kesilmesinin yeterli
oldugu anlasilmaktadir.'%2 Bu farkli iki okuyus miigtehitler arasinda da yorum farkina
sebebiyet vermigtir.

Bu iki kirdatin haricinde ayrica Abdullah b. Mes’td’un ve Ubey b. Ka‘b’in
mushafinda (&5%k%) seklinde yazilmistir.*%% Ayrica Enes b. Malik’in mushafinda da
(&%) seklinde yazildigin el-Kurtubi ifade etmektedir. 034

Seddeli okunan ([’J}éjaé) kirdatinde, fiil ((1=8) kalibinda geldigi igin bu kiraate gore
kadinin hayizdan temizlenmesinde gusiil abdesti almasi fiilin ger¢eklesmesi i¢in sart olur.
Seddeli okuyusta ortaya ¢ikan lafizdaki ziyadelik manada ziyadelige delalet etmektedir.
Dolayistyla seddeli kiratte hayizin bitmesi ve gusiil gerekli olur.1%%®

Seddesiz okunan (b}é—iaé) kirdatinde ise kadina yaklagsmama stiresi hayiz bitinceye

kadardir. Kanin kesilmesi ile beraber cinsel iligki yasagi kalkmis olur. Dolayisiyla kan

1027 Dant, et-Teysir, 61; Ibn Zencele, Hiiccetii'I-kirddt, 135; ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’I-kird 'ti’s-seb’, 50.

1028 paluvi, Ziibdetii’l-irfan fi viicuhi’l-Kur’én, 55, Bazem(l, el-Kirddt ve eseruhd fi 't-tefsir ve’l-ahkam,
2/482.

1029 Tpnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/227.

1030 Dani, et-Teysir, 61; Tbn Haleveyh, el-Hiicce fi 'I-kird 'dti’s-seb’, 50; Ibn Zencele, Hiiccetii 'I-kirddt, 135;
Benna, Ithdfii fudaldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbaate aser, 203.

1031 Benna, Ithdfii fudaldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbaate ager, 203; Bazemil, el-Kirddt ve eseruhd fi 't-tefsir
ve’l-ahkam, 482; Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 2/227.

1032 fbn Zencele, Hiiccetii 'I-kirddt, 135.

1033 Kurtubt, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 3/60; Bennd, Ithdfii fudaldi’l-beser fi’l-kirdati’l-erbaate ager,
203.

1034 WKurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 3/60.

1035 fbn Zencele, Hiiccetii 'I-kirddt, 135.
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kesildikten sonra gusiil abdesti almadan cinsel iliski caiz olur.1%% Kadinn temizlendigini
ifade etmek igin (< ekis 3l !l & jek), kadin hayizdan temizlendi ve temiz oldu ifadesi
kullanilir.2%%7

Hayiz durumunda nasil davranilacagina iliskin olarak Miislim, Tirmizi, Ebl
David ve Ibn Méce’nin rivayet ettikleri bir hadiste sdyle buyrulmaktadir:

“Es 5 8 (O V5 ool V5 e (b ailall g (slag ¥ 18 sl O el e
) el 5 (N b OB ) oo dlislias 2 @ 036 Gl ale d e e
g Lol ) o8 0 1 saidac i dle ) im0 35005 08

“Enes’ten soyle rivayet edilmistir ki: Yahudiler, kadinlart hayizli olduklar
zaman, onlarla beraber yemezler, i¢mezler ve evlerinde birlikte oturmazlardi. Hz.
Peygamber’in ashabi bu durumu sorunca Allah Tedld “Sana hayizdan sorarlar. De Ki:
“O bir ezadw (rahatsizliktir). Hayizli kadinlardan uzak durun” @yetini indirdi. Daha
sonra RasUlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Hayizli kadinlarinizla “cima” (diger bir lafiz
da nikéh) haric her seyi yapiniz. 0%

Hristiyanlara gelince, onlar da Yahudilerin aksine hayizli kadinlariyla cinsel
iliskiye girerlerdi.’®®® Muharref olan Incil’de bu durum ile ilgili olarak: “On iki yildir
kanamasi1 olan bir kadin da oradaydi. Varmi yogunu hekimlere harcamisti; ama higbiri
onu iyilestirememisti. Isa’nin arkasindan yetisip giysisinin etegine dokundu ve o anda
kanamas! kesildi. Isa, “Bana kim dokundu?” dedi. Herkes inkar ederken Petrus,
“Efendimiz, kalabalik seni cepecevre sarmis sikistirryor” dedi. Ama Isa, “Birisi bana

dokundu” dedi. “Icimden bir giiciin akip gittigini hissettim’1040

seklinde gegerken
Muharref olan Tevrat’ta ise bu durum: “Adet gordiigii icin kan kaybeden kadin yedi giin
kirli sayilacak. Ona dokunan da aksama kadar kirli sayilacak. Adet gordiigii giinlerde
kadinin tizerinde yattig1 ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir. Kim kadinin yatagina
dokunursa, giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim kadinin
tizerine oturdugu herhangi bir seye dokunursa, o da giysilerini yikayacak, yikanacak,

aksama kadar kirli sayilacaktir. Kadinin yatagindaki ya da oturdugu seyin iizerindeki

1036 Eb( Alf el-Farisi, el-Hucce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 2/321-326.

1037 fbn Zencele, Hiiccetii 'I-kirddt, 135.

1038 Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Taharet”, 165 (No. 644); Miislim, Sahthii Miislim, 1/246 (No. 302); Eb(
Dav{d, Sinend Ebi Davd, “Taharet”, 104 (No. 258); Beyhaki, Siinenii'I-kilbra, 2/418 (No. 1517);
Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 2121; Kurtubt, el-Cdmi’ li-ahkami’l-Kur 'an, 3/81.

1039 Nesefi, Medariku 't-tenzil ve hakaiku 't-te 'vil, 1/185.

1040 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 1294, (Incil, Luka, 8/43-46);
https://www.bible.com/tr/bible/170/LUK.8.TCLO2.
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herhangi bir esyaya dokunan herkes aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet goren kadmin
kirliligi onunla yatan adama da bulasir. Adam yedi giin kirli kalir ve yattig1 her yatak kirli
sayilir. Eger bir kadinin adet giinleri disinda uzun siireli bir kanamas1 varsa, ya da
kanamas1 adet giinlerinden sonra da devam ediyorsa, kanamasi oldugu siirece adet
giinlerinde oldugu gibi kirli sayilir. Kanamasi oldugu siirece, adet giinlerinde oldugu gibi,
yattig1 her yatak ve ilizerine oturdugu her sey kirli sayilacaktir. Kim bunlara dokunursa
kirli sayilacak. Giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli kalacaktir. Ama
kanama durursa, kadin yedi giin bekleyecek, sonra temiz sayilacaktir. Sekizinci giin iki
kumru ya da iki giivercin alip ‘Bulusma Cadirinin’ giris boliimiine getirecek ve bunlari
kahine verecek. Kahin birini giinah sunusu, otekini yakmalik sunu olarak sunacak.

Boylece kadini kanamasindan dogan kirlilikten Rabb’in huzurunda aritacak”%4

seklinde
gecmektedir.

Bugiin ayni uygulamanin farkli sekillerde diinyada “kalas” diye bilinen halk
icerisinde gormekteyiz. Onlarin uygulamasinda adet goren kiz ve kadinlar kendi
“safliklarin1” yeniden kazanana kadar “basaleni” denen koy icindeki binalarda
kalirlar.1042

Miisliimanlar ise Yahudi ve Hristiyanlarin bu iki tutumundan menedilerek ve
mutedil yani orta yolu tutmalar1 istenmistir. Hayizli kadinla cinsel iligskiye girilmeyecekti
fakat onlar tecrit de edilmeyecekti.

Ay halindeki kadinla kocasinin elbisesi lizerinden sevisebilecegine dair slinnetten
delil olarak rivayet edilen olaylardan birinde, Hz. Omer’e erkegin, ay halindeki esi ile
cinsi miinasebetin nasil olacagina iliskin soru sorulmasi tizerine O, sdyle cevap vermistir:
Ben bunu Raslullah’a (s.a.v.) sordum ve bana soyle cevap verdi:

“aind Lo Lol Gy )51 G358 L Lga 7

“Izarin iistiinden hakkindir. Ama izarin altindan hakkin degildir. ”*%*®

Yine hayizli kadindan faydalanmanin sinir1 i¢in esinden bu durumda nasil
faydalanilacaginin sorulmasi lizerine Hz. Peygamber:

ay 585 EAN S el Gl D) 5150 e G813

1041 Kytsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 140-141, (Levililer, 14/19-30);
https://www.bible.com/tr/bible/170/LEV.15.TCLO2.

1042 Akbar S. Ahmed, Pakistan Society: Islam, Ethnicity and Leadership in South Asia (Oxford University
Press, 1997), 23-28.

1043 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 2122.
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1044 egler ile oynasmanin

“Uyluklarimin ortasina kadar elbisesi oldugu halde
helal olacag: bildirilmistir.

Bagka bir hadiste ise soyle denilmektedir:

“ a5 &G A UIS canl s el e als adle S0 e 05 W Lk S G e Ge
Graila Uy bt le castid 55 2040l £ A0 OIS (Gmila Ul 08 ¢ e

“Hz. Aise’den (r.a.) rivayet edilmistir ki: Nebf (s.a.v.) ile bir kabin suyundan gusiil
abdesti aliyorduk (hayizli iken). Pestamal (izar) baglamami emreder ve benden
faydalanirdi.”1%* Burada yer alan “(izar veya pestamal iizerinden) benden faydalanird:”
soziinden kasit cinsel iligki yani cimad degildir. Fakat 6pme, sarilma vb. durum soz
konusudur.1%%  Zikredilen her iki hadiste de tahsis olmasi bunu agik¢a ortaya
koymaktadir. Buna gore de hayizli durumda faydalanmanin caiz oldugu yerler, gébegin
{istii ve dizin alt kisnudir ki bu konuda alimler ittifak halindedir.'®'Isin en ihtiyatli olan
da bu olmaktadir.

Konuya aciklik getirdigi diisliniilen diger hadislerden bazisi ise su sekildedir:

Ul B Sl all U Gailadl G 215113 8 s e 0 i 0

“Nebi (s.a.v.) hayiz halindeki hanimlarindan faydalanmak istedigi vakit,

hanimini edep yerini rterdi.”1%48

“lea s Clld Sllaila <l 13 45 el (pe ol e a e Ley Ailad Gl JB (55 jase (2™

“Mesrik b. Ecda‘nin, Hz. Aise’den (r.a.) “Kocast hayizli hanimindan ne kadar
faydalanabilir (hayizli kadinin neresi haram olur?)” diye soru soruldugu; Hz. Aise’nin de
avret mahalli (ferc) hari¢ her tarafindan faydalanabilir” seklinde cevap verdigi rivayet
edilmektedir.2%®® Bu iki hadiste tahsis olmadig1 gériilmektedir. Onceki hadiste avret
mahallinde bir hail olmak (izere her taraftan faydalanmak s6z konusu iken, ikinci hadiste
ise bizatihi avret mahalli istisna edilmektedir. Clinkli bu durumda avret mahallinden

yararlanma haram olmaktadir. Bundan da avret mahalli harig, her yerden faydalanma

1044 Ep( Dav(d, Suinenti EbT David, “Taharet”, 108 (No. 267-268).

1045 Buhari, Sahihii’I-Buhari (el-Cdmiu’s-Sahih), “Hayz”, 6, (No. 299-304); Beyhaki, Siinenii’l-kiibra,
“Taharet”, 922.

1046 Ayni, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-buhari, 3/265; Muhammed b. Alf b. Muhammed el-Yemeni es-
Sevkani, Neylu’l-evtar (Misir: Daru’l-Hadis, 1413), 1/43.

1047 Tabert, Cami 'u’l-beyan, 3/483.

1048 Ep(1 Dav(d, Stnenl Ebi David, “Taharet”, 108 (No. 267-268); Ayni, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-
buhari, 3/269.

1049 Eb(1 Davad, Stnenl Ebf Davld, “Taharet”, 84, (No.212-213); Taberi, Cami u’I-beyan, 4/378; Maturidf,
Te'vilatu ehli’s-sunne, 2/134; Sa’lebi, el-Kesf ve l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn (tefSiru’s-sa’lebi), 6/40;
Aynl, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-buhari, 3/269; Beyhaki, Stinenii’[-klibra, 2/417 (No. 1515).
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caizdir denilebilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, fer¢ haric her yerden
faydalanma kisiyi cinsel iligkiye siirlikleyebileceginden ihtiyatli davranip, gébegin iistii
ve diz kapaginin altindan faydalanmanin daha isabetli olacag1 goriisii agir basmaktadir.
Hz. Omer’den (r.a.) rivayet edilen hadisin bu konuda daha kuvvetli oldugu
soylenebilir.2%% Nitekim bu konuda ilim ehlinin ortak kanaati ihtiyatli davranip kisiyi
tehlikeye siiriikleyecek, seddi zerai dedigimiz, kisiyi harama gotiirecek davraniglardan
uzak durmasi gerekmektedir.

Bu konuda her iki miifessirimizin de ayni paralelde diisiindiigii ve ihtiyath
davranip hadislerden tahsis tarafin1 yani diz kapagi ile gobek arasinin haramligi ve diginin
helal olacagi goriisiinii benimsedikleri anlagilmaktadir. Bu konuda Hanefi ve Malikiler
ayni sekilde amel ederken Safiiler ise sadece edep yerini istisna eden hadisle amel
etmislerdir.

Hayzin Miiddetine gelince:

Hanefilere gore hayzin en az miiddeti {i¢ giin, en cogu ise on giindiir.}%! Safiilere
gore ise hayzmn en az miiddeti bir giin (24 saat), en ¢ogu ise on bes giindiir.}%*?Malikiler
ise bu konuda hayi1z i¢in bir giin tayin edilemeyecegini, bu isin kadinin adeti ve biinyesine
bagli olarak degisebilecegini dolayisiyla hayiz, kisilere gore farklilik arz edebilir
demektedirler.?%>3

Cinsel iligkiye engel teskil eden kadinin hayiz olmasidir. Bu engel ortadan
kalkinca kadina yaklagmak caiz olur. Hayzin sona ermesi ve kadina yaklagmanin serbest
olabilmesi ayette gegen “ceky” fiilinin kirdatine ve ona gore manalandirilmasina
baglidir. Mezhepler arasindaki ihtilafin temelinde de burada yer alan kiraat farki yer
almaktadir. Kirdatin farkli olmasi, tabiatiyla ahkdmin da farkli olmasma sebebiyet
vermektedir. Kirdat farklarimin kaynaginda ise sahih bir senedle Hz. Peygamber’e
ulagmasi vardir. Ummetine kolaylik olsun diye Allah (c.c.) tarafindan inzal edilen kirdat

cesitleri, ancak Hz. Peygamber’den sahih bir senedle nakledilmisse muteberdir. Bu

1050 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/22.

1051 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimeski Ibn Abidin, Hasiyetu reddi’l-muhtar ale’d-diirri’l-
muhtar : Serh-i tenviri’l-ebsar (Kahire : Serike ve Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladuhu, 1386), 1/283.

1052 safif, el-Umm, 1/82; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi'l-kebir hiive serhu
muhtasari’l-mizeni (Beyrut : Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 1/405.

1053 Malik b. Enes, el-Mudevvene, 1/151.
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itibarla kiraat farklari, hiikiimlerde oldugu gibi igtihadi bir alan degildir. Bu durumda
ayetten, kirdat farkliliklarindan dolayz iki farkl hiikiim ortaya ¢ikmaktadir:
1- Nafi, ibn Kesir, Ebi Amr, Ibn Amir ve Hafs’m okumus oldugu el ek

1054 okundugunda ortaya ¢ikan mana,

seklindeki tahfifli kiradate gore
“temizleninceye kadar kadinlara yaklagsmayin (hayiz kani1 kesilinceye kadar)”
demek olur ki burada asil olan kanin kesilmesi olmaktadir. Hanefiler, tahfifli
kiraati esas aldiklar1 i¢in onlarin igtihadi digerlerinden farkli olmustur.
Hanefilere gore kanin kesilmesi hayiz giinlerinin ¢oguna yani on giinii
doldurmus olarak kesilirse, yikanmadan (gusletmeden, banyo yapmadan)
kisinin karisina yaklagmasi veya baska bir tabirle eslerin cinsel iliskiye girmesi
caiz olur. Bu durumda banyo yapmanin sart olmadig1 anlasilmaktadir. Diger
taraftan eger hayiz kani, on giinden daha az bir surede kesilecek olursa, bu
durumda da kadinin ya yikanmasi ya da kanin kesilmesinden sonra iizerinden
bir namaz vaktinin gegmesi gerekmektedir. On gilinden az olan siirede kanin
kesilmesiyle beraber banyo yapmadan veya bir namaz vakti Uzerinden
gecmeden cinsel iliskiye girmek caiz olmaz.1%° Hanefi fukahasimin bu sekilde
amel etme sebeplerinden biri ayette gegen “22” kelimesidir. Bu kelime gaye
icin gelmistir. “52” kelimesinden dnce gelen ciimlenin ménasi kendinden
sonra gelen ciimlenin hilafina gelmektedir. Bu durumda “a” kelimesi mana
yoniiyle iki zit ciimlenin ortasinda bulunur. Bu durum bagka ayetlerde de
karsimiza ¢ikmaktadir.'%® Kendisine takdir edilmis olan siirenin miktarini ve
sona ermesini ifade etmektedir. Bundan dolay1 éyette gectigi lizere hayiz
halindeki kadia yaklasmayi 6nce yasaklamakta; “a” kelimesi de bu yasaga
bir smirlama getirmis olmaktadir.'®®’ Hanefilerin bu sekilde amel etmelerinin
diger bir sebebi de «5y 5% fiilinin tahfif yerine, efy ik seklinde tesdidle
okunsa bile, kanin  kesilmesi anlammma gelir, diisiincesinden

kaynaklanmaktadir. Ciinkii nasil ki “Js8Il S35 Jusll #da8 climlesinin yerine

1054 Benna, Ithdfii fudaldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbaate aser, 203; Hamid b. Abdilfettah el-Paluvi,
Ziibdetii’l-irfan fi vucihi’l-Kur’an (Istanbul: y.y., 1999), 55.

1% [bn Abidin, Hasiyetu reddi’l-muhtar ale’d-diirri’l-muhtar : Serh-i tenviri’l-ebsar, 1/294.

1056 k. en-Nisi 4/43() a5 55 e s e Y 2 V5 0055 1,08 18 5 1S 5 3500 1558 158 i 43
el-Hucurat 49/9(s & Ao 5 Umﬁ AT e GhInA) & (A agi 1AL 1S (il (e i (5
A 53l JI); el-Kadr 97/5 (3l clha & (o 530,

1057 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi Ebu’s-Su'td, lrsddu’l-akli’s-selim ild mezdyd’l-
kitabi’l-kerim (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), 1/222.
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“ 580 Sl g Jusll 1dadil “ip koptu, testi kirildi” denilirse; ayni sekilde “< ek
3,40 yerine de “®l yall ek “kadinm hayiz kani kesildi” denilebilir. Bu

1058 g

durumda, her iki kirdatte de kanin kesilmesi manasi vardir diyebiliriz.
Cessas’in goriisiiniin de bu yonde oldugu goriilmektedir. Nitekim O, “E)Jéjaé”
fiilinin tahfifli okundugunda kanin kesilmesi manasia geldigini yikanmak
méanasinda olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii hayizli kadin kani kesilmeden
once yikanacak olsa, hayizdan kurtulamaz. Dolayisiyla &5 fiilinin bir tek
manasi vardir ki o da kanin kesilmesidir demektedir. Mezkir kelime seddeli
okunsa bile yine iki ménast vardir. Bunlar kanin kesilmesi ve yikanmadir.
Tahfifli kirdatin bir manaya gelmesi, tesdidli kirdatin de iki manaya gelme
ihtimali bulunmas1 sebebiyle “E)}é—iaé” kiraati muhkem, “E)JZ—LQ” kiraati ise
mutesabihtir. Miitesabih ise, muhkem olana hamledilecegi i¢in muhkem ile
amel edilmesi gerekir. Boylece her iki kiraatin tagidigi mana bir vecihte ortaya
¢ikmis olmaktadir. O halde her iki kiraatin zahiri tarafina bakildiginda, kanin
kesilmesiyle kadina yaklasmanin miibah oldugu ortaya ¢ikmaktadir.1%%°
2- Bazilarina gore ise «5 5%k fiilinin manasi, kanin kesilmis olmasidir. Kan
kesildigi vakit kadina yaklasmak caiz olmus olur. On giinii tamamlamis olup
olmamast onemli degil, kan kesildigi an iligkiye girilebilir. Bu goriis
sahiplerine gore yaklasmanin keyfiyeti kanin kesilmesine baglidir, zaman
unsuru s6z konusu degildir.%%°
3- Bu hukim sahipleri de Hamza, Kisai, Halef ve Eblbekir Sube’nin tesdidle
okunan &3k kirdatinil®!  benimsemektedirler. el-Kurtubi, Safii ve
Malikilerin benimsedigi bu kiraatin yaninda, Ubey Ibn Ki‘b ve Abdullah b.
Mes‘dd ile Enes b. Malik’in mushaflarinda bu fiil “05%k%" seklinde

bulunmaktadir. el-Kurtubi, ayetteki kirdat farkliliklarini ifade ederken

1058 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'an, 2136 vd.

1059 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/36.

1060 Kiya el-Herrast, Ahkdmu’'I-Kur’an, 1/137.

1061 Tbn Miicahid, Kitdabu’s-seb ‘a fi’l-kirddt, 182; Ezheri, Kitdbu Medni’l-kirddt, 1/202; Tbn Haleveyh, el-
Hiicce fi’l-kird dti’s-seb’, 96; Ebl Al el-Farist, el-Hucce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 2/321; Tbn Mihran, el-
Mebsit fi’l-kirdati’l-asr, 146; Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 134; Dani, et-Teysir, 80; Abdullah b.
Abdilmu’min b. el-Vecih b. Abdulldh b. Ali b. el-Mubéarek Ebl Muhammed el-Vasiti, el-Kenz fi’I-
kirdati’l-asr (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425), 2/425; Benna, Ithafii fudaldi’l-beser fi'l-

kiradti’l-erbaate aser, 203.
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Taberi’nin tesdidli kirdati tercih ettigini'®®? ve “onlar gusledinceye kadar”,
anlamina geldigini sdylemektedir. Clinkii herkes kanin kesilmesinden sonra
kadin temizleninceye kadar, erkegin hanimina yaklasmasinin haram oldugunu
kabul etmislerdir. Goriis ayriligi temizlenmenin (¢k!') mahiyeti ile ilgilidir.
Kimisi su ile gusletmektir, kimisi namaz abdesti gibi abdest almaktir, kimisi
ferci yikamaktir, dedigini aktarmaktadir. iste bu temizlik hanimin kocasina
helal olmasini saglar. Velev ki ay halinden dolay1 gusletmesin.!%® Burada
gecen kiraatler ister Hz. Peygamber’den duyulsun, isterse tefsir mahiyetinde
kendi mushaflarina yazilmis olsun seddeli kirdate uygun diismektedirler.
Ciinkii “O5¢k%” fiilindeki “< harfi, ayn1 mahrece sahip olmasi sebebiyle “k”
harfiyle idgam edilirse ° ux—b-' sekline girer. Sahabeden bu sekilde Hz.
Peygamber’den 06grenmis olduklar1 farkli kirdatlerin  ¢ogu, tefsir
mahiyetindeki hususiyetlerdir. 0%

Safii ve Maliki fukahasinin, seddeli kiraate gére méana vermeleri sebebiyle, hayiz
kaninin kesilmesini yeterli gormeyerek, kanin kesilmesiyle birlikte yikanmayi sart
kostuklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Oncelikle hayizli kadmin kami kesilecek, onun pesinden
gusiil abdesti alinacak ki cinsel iligki serbest hale gelebilsin. Bu goriiste olanlarin
delillerinden birisi de iki miitevatir kiraatin cemedilmesinin gerekliligi olmaktadir. Ciinkii
miitevatir kiraatler icma ile hiiccet kabul edilmistir. Tahfif kiraati ile okundugunda mana
“kanin kesilmesi” seklindedir. Tesdid ile okundugunda ise ména “yikanmaktir”.
Dolayistyla her iki kirdatin bir araya getirilmesi miimkiindiir. Bu ayetin delaleti iki isin
de gerekli oldugunu ifade eder. Ciinkii hayizli kadina yaklagma yasaginin ortadan
kalkmasi, ancak iki isin vuku bulmasiyla olur. Onlar da kanin kesilmesi ve yikanmadir.
Cunkd «5 5k kelimesinin manast ancak “su ile yikanma” dir. Ustelik «5 5k fiilinin
stilasi babi olan “E)J&-Lé” nin manasinda kullaniimas1 da nadirattandir. Ayrica &k
fiilinin hakiki manasi, kisinin isteyerek su ile temizlik yapmasidir. Dolayisiyla siilasi
manada kullanilmas1 mecazidir. Ayetin sonunda gelen “uue—k-\d‘ &ndy” s6zi de bu
durumu ortaya koymaktadir. Eger “Allah temizlenen kullarin1 sever” soéziindeki

temizlenme faaliyeti isteksiz ve ihtiyar1 olmadan olsaydi, bu sekilde denmezdi. Ciinkii

1062 Tabert, Cami 'u’l-beyan, 4/385.

1063 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 3/88.

1064 Hiiseyin Kiiciikkalay, Abdulla/ Ibn Mesud ve Tefsir Ilmindeki Yeri (Konya: Denizkuslar1 Matbaast,
1971), 39.
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kanin kesilmesi insanin elinde olan bir sey degildir. Bu da ayetteki “E‘;}éiaé” kelimesinden
kastedilenin insanin kendi istegi ve yine kendi miidahalesiyle temizlenmesidir. % Taberi
bu konuda, “hayiz kaninin kesilip, gusiil abdesti alincaya kadar, karisina yaklasmanin
erkege haram olduguna dair icma vardir” demektedir.1%® Taberi’nin konuya bu sekilde
yaklagiminda, yani icma oldugunu sodylemesi “mahalli” bir icma anlayisindan
kaynaklantyor olabilir. Cilinkii ayn1 yerde tahfifli kirdat ve seddeli kiraatin varligindan
bahsetmekte ve tahfifli kirdatle amel edenlerin “&0%b7 fiilinden kastin Miicahid ve
Ikrime’den gelen rivayete gore, “kanin kesilmesi” anlamina geldigini sdylemektedir.

Tesdid kiraati ile amel edenlerin diger bir goriisii ise, “E)}éjaé” kiraati ile amel
edildiginde en son miiddetinde kanin kesilmesiyle kadina yaklasmak caiz olur. Eger
“E)f)éié” seklindeki kirdat ile amel edilirse; kanin kesilmesi yaklagsmaya yeterli degildir.
Kan kesildikten sonra kesinlikle yikanmak gerekir. Dolayisiyla her ne zaman “ibaha” ve
“tahrim” yan yana gelecek olsa, yasak tarafin tercih edilerek ihtiyatli davranmak daha
dogrudur. Kanin kesilmesiyle beraber gusiil abdesti de alinsin sonucu ortaya
ctkmaktadir. ¢

el-Kurtubi, Hanefi mezhebinin goriisiinii aktardiktan sonra “Ooehy kirdatine
yiiklenen anlam neticesinde sadece kanin kesilmesinin yeterli oldugu goriisiiniin, « 135
dassy ,sSA-"’ aciklanmasi/kabul edilmesi miimkiin olmayan bir hiikiim oldugunu ifade
etmektedir. el-Kurtubi, Maliki mezhebini 6nceleyerek: “Bizim delilimiz ise yiice Allah’in
bu konuda hiikmii iki sarta baglamis olmasidir. Birincisi kanin kesilmesidir. Bu da yiice
Allah’in: “Temizleninceye kadar” buyrugudur. Ikincisi ise su ile gusletmeleridir. Bu da
yiice Allah’n: “lyice temizlendiler mi” buyrugudur. Yani su ile guslettiler mi demektir.”
demistir. Ayn1 sekilde her iki kirdat de diger iki ayet gibidir, o bakimdan onlarla amel
etmek gerekir, tezinden hareketle el-Kurtubi, iki kirdati farkli iki manaya hamlettiklerini
soylemektedir. Seddesiz olan “O3k kirdatini, hayiz kamnin kesilmesi haline
hamlettiklerini, gusletmedikge kocasinin onunla iliski kurmasini caiz kabul etmediklerini
sOylemektedir. Tesdidli )k okuyusunu ise azami siire dolayisiyla kanin kesilmesine
hamlettiklerini, gusletmese dahi kocasinin onunla iligski kurmasinin caiz olacagini ifade

etmektedir.1068

1085 Razi, Mefaitihu’I-gayb, 6/419-420; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur dn, 3/88.
1086 Taberf, Cdami u’l-beyan, 4/384.

1067 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2136.

1068 WKurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 3/89.
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el-Cessés’in bu konudaki tutumu Hanefi mezhebinin tutumuyla paralellik arz
etmektedir. Bu konudaki tutumunu ifade ederken sdyle demektedir: “Hanefiler: “Biz her
iki kirdat ile de amel ediyoruz” derken “tesdidli kirdati on gilinden asagi kanin
kesilmesine, bu durumdaki kadinin hayiz kan1 kesilince banyo yapmasi veya {izerinden
bir namaz vaktinin gegmesine hamlediyoruz demektedirler. Bununla birlikte tahfifli
kiraati de on giinden yukarisi i¢in kabul ediyoruz ve kani kesilen kadin hayiz halinden
kurtulmustur, yikanmasina gerek kalmadan kendisine yaklagmak caiz olur. Zira hayiz en
son miiddetini doldurmus ve kanin geri donmesi sz konusu degildir” demektedirler.”20°

Hanefi fukahasinin digerlerinden farkli olarak sadece kirdat rivayetlerini degil
ayn1 zamanda hayiz olayinda zaman methumunu da dikkate alarak rivayetin yaninda
dirayet yoniine de 6nem verdiklerini gostermislerdir.

Sonug olarak tercihlerinde genelde yumusak bir tavir takinan el-Kurtubi’nin bazen
kendi mezhebinin etkisinde kaldigi ve ona gore hiikiim verdigi bu ayette rahatlikla
goriilmektedir. Fakat surasi bir gergek ki hem “G5ky kirdatini esas alip ona gore hiikiim
bina eden Hanefi ekolii, hem de “y 5%h7 kirdatini esas alip lizerine hiikiim bina eden diger
ekoller ayetten murdd edileni ortaya koymaya c¢alismislardir. Her ne kadar farkli bir
hikim ortaya ¢ikmis olsa da toplumun maslahatinin da goz ardi edilmedigi, ilahi murad
da dikkati nazara alinarak yorumlar getirildigi goriilmektedir. el-Cessas ve el-Kurtubi ile
beraber bir¢cok miifessirinde ayni sekilde bu konuya egildigi ve kafa yordugu, farkh
kiraatlerden kaynaklanan hiikme dair agiklamalar yaptig1 da miisahede edilmistir.2°’° Bu
ve bircok ayette goriildiigi tizere kiraatlerin fonksiyonu goz ardi edilemeyecek kadar
blydktdr.

Kadmlarin 6zel durumlarini konu eden bu ayette kiraat farkliliklarindan dolay1
ortaya ¢ikan farkli iki hilkkmiin degerlendirmesinde her iki miifessirin de kendi
mezheplerinin hiikimlerini benimsedikleri gorilmektedir. Her iki i¢tihad incelendiginde
Hanefilerin goriislerinin daha kuvvetli oldugu goriilmektedir. Ciinkii hem kiraat agisindan
hem de degisik kirdate konu olan “ 557 fiilinin ihtiva ettigi mana yoninden hareket
ettikleri gorlilmektedir. Ayn1 zamanda onlarin goriisleri, sonug itibariyle her iki kiraati de

kapsamaktadir.

1069 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 2137.

1070 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/192; Safii, Tefsiru’l-Imdam es-Safii, 1/332-340;
Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’dn, 1/186; Taberi, Cami u’l-beyan, 4/373-396; Zeccac, Medni’l-Kur dn
ve irdbuhu, 1/297; Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’dan, 1/127; Maturidi, Te vildtu ehli’s-sunne, 2/134.
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3.4. Ukubata Etki Eden Ayetlerin Tahlili

Bu baslik altinda da ahkam tefsirlerinde kirdat farkliliklar ag¢isindan ibadetler ve
muamelat disinda kalan, daha cok ceza hukukunu ilgilendiren konularda ayetlerde
bulunan kiraat farkliliklarinin ahkama etki diizeyi, el-Cessas ve el-Kurtubi’nin bunlar

nasil yorumladiklar1 benzer, ortak veya farklilik olup olmadig1 incelenecektir.
3.4.1. Orucunu Bozamin Kefaretinin Mahiyeti (el-Bakara, 2/184)

Tefsirlerde bir lafzin mutlak olup olmadigi, mutlak bir ifadenin tahsisi veya tahsis
yoluyla takyidi, mutlak bir ifadenin mukayyede hamledilmesi, mutlak bir ibarenin tefsiri,
mutlak ve mukayyedin ikisi ile de amel edilip edilmemesi gibi gesitli konularin ele
alindig1 gorillmektedir. Kirdatler bazen de mutlak bir hiikmi takyid edebilir. Nitekim
Kur’an’da el-Bakara siresinde gegen “ ol ba $isd it Jle 51 Loy ya 2 (58 B &3 30 Ll
| CooAl S ) 280 R 158 e B3 A0 A 48 T 55 b (Sine plala 588 40l Gl e 5 251
“Orug, sayih giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadigi giinler
sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca gicl yetmeyenler ise bir yoksul doyuracak kadar
fidye verir. Bununla birlikte, ictenlikle kim bir iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla verirse)
o kendisi i¢cin daha hayirlidir. Eger bilirseniz orug tutmaniz sizin igin daha haywrlidir”
1071 ayeti buna 6rnek gosterilebilir.

Bu ayet kendinden 6nceki ve sonraki ayetlerle baglantili olarak Miisliimanlardan
oru¢i®? tutmalarini, tutamadiklarinda veya tutmadiklarinda ne gibi sorumluluklarla
karsilasacaklarina dair emirleri ihtiva etmektedir. Islaim’in bes sartindan biri olan “orug”
Arapga “a =" lligatte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak” anlamina
gelirken, 1stilahta ise “tan yerinin agarmasindan gilinesin batmasina kadar dinen
belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve cinsel iligkiden uzak durma”
anlamin1 tasimaktadir. Serahsi orucu tamimlarken “belirli kimselerin belirli zamanda

belirli fiillerden belirli bir amagla uzak durmasi”%’® seklinde bir ifade kullanmaktadir.

1071 e]-Bakara 2/184.

1072 Tbrahim Kafi Dénmez, “Orug (Islam’da Orug)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007).

1073 Serahsf, el-Mebsat, 3/54; Ayrica bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, 7/171; Sahib, el-Muhit fi’I-luga,
8/207; Cevher, Tdcu’l-luga ve sihdhu’l-arabiyye, 5/1970; el-Mu 'cemii’l-vasit, 1/529.
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Ayetin daha iyi anlasiimasina fayda saglayan ve asil manay: destekleyip
tamamlayan kirdat farkliliklarinin bu ayette de karsimiza ciktig1 goriilmektedir. Kiraat
farkliliklariyla birlikte Ayetin niizil sebebine deginmek yerinde olacaktir. Islam’dan
onceki dinlerde de oru¢®* tutuldugu bilinmektedir. Ayetin niizal sebebi ile ilgili
Miicahid (r.a.) : “Bu ayet Kays b. Saib’in kolesi hakkinda nazil oldu. “4isiday ¢l e
(S alada 4308 fyeti inince her giin icin bir miskine iftar ettirdi ve onu doyurdu.”%”® Baska
bir rivayette su sekildedir. “Selem b. el-Ekva’dan rivayet edilmistir. O: “herhangi bir acze
mebni olmadan oruca gii¢ yetiremeyenler iizerine de bir yoksul doyumu fidye lazimdir”
ayeti nazil oldugunda, ondan sonraki ayet nazil olup bu ayeti nesh edinceye kadar, isteyen
kisiler oruglarin1 yer ve karsiliginda fidye verirlerdi” demistir.”107

Ayetin “Z)éiae plak bt L_J% udel\ < 57 kismu ile ilgili olarak kirat, tefsir, fiilin
binasi, kendisine bitisen zamirin mercii ve mensth olup olmamasi konusunda ihtilaf
mevcuttur.

Bu ayete mensuh diyenler, niiziil sebebinde gegen hadisten dolay1 bu ayetin
mensih olacagini iddia etmektedirler. Hadisten anlasildigina gére, mukim olanlar dilerse
orucunu tutar farzi yerine getirir. Eger tutmazsa orucunu acarak fidyesini verirdi. Daha
sonra ise, Ramazan orucu “asiais 53l Aie 3¢5 (28 “Oyle ise icinizden kim bu aya

1077 ayeti ile de farz kilmmustir.}%”® Bagka bir hadiste de ilk

ulasirsa, onu orugla gegirsin
zamanlar Ramazan orucunun Miisliimanlara zor geldigi, onlarin oruglarini agtiklarini,
karsiliginda fidye olarak her giin bir fakiri doyurduklar1 gérilmektedir.”® Rivayet edilen
bu iki hadise gore orug tutma ibadeti kisinin tercihine birakildigi i¢in muhayyerlik s6z
konusudur. Bu kolaylik o devirdeki Miisliimanlarin ilk etapta uzun giinler oruca aligkin
olmadiklarindan kaynaklanmaktadir. Ancak daha sonra “Oyle ise icinizden kim bu aya
ulagirsa, onu orugla gegirsin” ayeti bu muhayyerligi ortadan kaldirmustir.
Mensuh diyenlere karsilik ayete muhkem diyenlerin delilleri ise sudur:
(0 5 0 0 s i O gl ¥ sl 8505 5480 i

1074 Ali Thsan Yitik, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007).

1075 Sy, Liibabii 'n-nukul fi esbabi’n-niizul, 22.

1076 Ayni, Umdetii’I-kari serhi sahihi’l-buhari, 18/106.

1077 g|-Bakara 2/185.

1078 Taber?, Cami u’l-beyan, 3/414; Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/241; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn,
2/288-289; Cessas, Ahkdmii’-Kur’dn, 1/220.

1079 Taber, Cami u’I-beyan, 3/415; Ayni, Umdetii 'l-kari serhi sahihi’l-buhari, 18/106.
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“Ata’dan rivayet edilmistir: O, Ibn Abbas’in “oruca giicii yetmeyenler” ayetindeki fiili
“ii 3k seklinde okudugunu isitmis ve Ibn Abbas bu dyet mensiih degildir demistir.
Oruc tutmaya glcl yetmeyen ve onun yerine her gun bir fakire fidye karsiligi yemek
yediren ihtiyar erkek ile ihtiyar kadinlar hakkindadir.!® Bu kirdate gére ména “orug
tutmaya zorlukla takat getirebilenler” seklinde olmaktadir. Bu sekilde ména verildiginde
de baz1 miifessirlerin yaptig1 sekilde, fiilin basina bir nefiy edat1 getirmeye gerek yoktur.
Bu haliyle ayet mensih degildir. Hiikiim olarak sabittir ve muhkemdir.1%8! Eb{i Dav{id’un
rivayet ettigi bagka bir hadiste ise sdyle buyrulmaktadir:

“&jﬂ\j Shall sadl - 08 e G G dia da ke G

“Ikrime’den rivayet edilmistir: ibn Abbas (bu ayet) hamile ve siit emziren kadilar

hakkinda nazil olmustur” demistir.'%? Yine Darekutni’nin rivayet ettigi hadislerde de
ayetin hilkkmiiniin hem ihtiyarlar hem de hamile ve emziren kadinlar hakkinda oldugu ve
mensih olmayip muhkem olduguna isaret edilmektedir.198®

Ayetten ¢ikarilacak hiikiimler kiraat farkliliklari, fiildeki zamirin mercii ve ayetle

alakali olarak gelen sahih rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Bu hiikiimleri siralayacak
olursak:

1- Bu ayetten maksat hastalar ve yolculardir. Surasi bir gergektir ki bazi yolcu ve
hastalarin oru¢ tutmaya giicii yeterken bazilarinin oru¢ tutmaya gicl
yetmemektedir.194 Fakat aym ayetin evvelinde zikredildikleri icin buradaki
atif harfini tekrar hasta ve yolcular iizerine atfetmek dogru degildir.1%% Bu
goriise gore de Ayet muhkemdir ve “4isda¥ fiilindeki zamir, oruca
dénmektedir. 108

2- Ylce Allah daha 6nce mukim ve saglam olan kisiyi muhayyer kildu.
Sonrasinda ise bu ayeti nesh ederek muhayyerligi kaldirdi ve Ramazan

orucunu farz kildi. Bu durumda da zamir oruca donmiis olup fidyeye

1080 Buhari, Sahihii’I-Buhari (el-Cdmiu’s-Sahth), “Tefsir, Bakara”, 25 (No. 4505); Beyhaki, Siinenii’l-
kubra, 9/36-37 (No. 8388); Ayni, Umdetii’I-kari serhi sahihi’l-buhari, 18/105.

1081 Nesal, Siinenii I-Kiibra, “Styam”, 63 (No. 2317).

1082 Eh( Davad, Stinent EbT Davld, “Savm”, 3 (No. 2317).

1083 Darekutnt, Siinenii’d-Darekutni, “Siyam”, 3/196 (No. 2381).

1084 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/219; Razi, Mefatihu I-gayb, 5/249; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’'I-Kur dn,
2/288.

1085 Kiya el-Herrast, Ahkdamu 'I-Kur’dn, 1/63.

1086 Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viicithi’t-te vil, 1/266; ibn Atiyye, el-
Mubharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 1/253; Kurtub?, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2/288.
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donmemektedir. Cunku fidye kelimesi hem miuiennes hem de gayri
mezkardur.1% Miifessirler cogunlukla bu goriistedir.

3- Bu goriise gore ise ayet, Ramazan ayina ulasildiginda, daha 6nceki Ramazan
ayindan orug borcu kalmis olan ve bu zaman zarfi esnasinda kaza etmeye giicli
yettigi halde kaza etmemis olan kimseler i¢in nazil olmustur. Bu Imam Malik
ve Zihr?’nin goriisiidiir. Bu durumda olan kisi kaza oruglarini tutup her giin
icin bir “miidd” (yaklasik 830 gr.) fidye vermesi gerekmektedir. 08

4- Ayet, ihtiyar kadin ve erkekler hakkinda nazil olmustur. [htiyarlardan fidyenin
nesh edilmesi hakkinda herhangi bir haber varid olmamuistir. Hatta bu ayetin
mensth olmadig1 hususunda da sahih haber mevcuttur. Bu konuda ibn Abbas:
“bu ayet mensth degildir” demistir. Bu clmleden hareketle ihtiyarlar
oruglarimi agarlar ve actiklart orucun yerine her giin i¢in bir miskin yedirirler.
Bu hiikmiin baska bir delili de &yette bulunan farkli kiraattir. ibn Abbas, ayette
yer alan “43 sihy” fijlini “43 5 3k5” seklinde okumustur. 18 Bu kirdate gore mana
“oruca kolaylikla gii¢ yetirebilmek yerine, eda ve kaza yoniiyle oruca ¢ok zor
dayanmak ve katlanmak™ seklinde olur. Ciinkii yaslanmis insanlarin oruca
dayanamamalar1 zaten normal ve anlasilabilen bir durumdur. Halbuki mukim
ve saglam olan kimselerin Ramazan orucuna katlanamamasi gerg¢ekei degildir.
Biitiin bunlar dikkate alindiginda bu ayette nesh s6z konusu degildir.

Orucunu yiyen yasli kimseler i¢in orucunu kaza etmesi gerekmemektedir. Ancak

fidye verip vermemeleri ihtilaflidir. Bir goriise gore bu kisiler igin fidye vermek
gerekmez. Ciinkii oruca giicii yetmeyen yash kimseler ¢ocuk gibidirler. Fakat tercih
edilen goriise gore fidye vermeleri gerekir. imam Malik’e gore yash kimsenin her giin
icin bir fakire yemek yedirmesi sart degildir. Fakat bu kimsenin fakire yemek yedirmesi

de giizel olur. Ciinkii fidye bedeni bir ibadet olan orucun yerini tutmaz.0%°

1087 Taber?, Cdami u’I-beyan, 3/418; Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/43; Tbnii’1-Arabl, Ahkdmu’I-Kur dn,
1/113; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1/500.

188 Ayni, Umdetii’I-kari serhi sahihi’l-buhari, 11/52; Sevkani, Neylu I-evtar, 4/274.

1089 Taber?, Cami’u’l-beyan, 3/418-419; Tbn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicithi sevdzzi’l-kirddt ve’l-izah
anha, 1/118; Siileyman b. Necah Eb( David, Muhtasaru’t-tebyin li hecdi 't-tenzil (Medine: Mecma‘u’l-
Melik Fehd, 2002), 2/247; Eb(0 Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Yak(b el-Hemedani, Cemdlu’l-
kurrd’ ve kemdlu’l-ikrd’ (Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1419), 2/608.

1090 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/221; Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdami’l-Kur’dn, 2/289; Kiya el-Herrasf,
Ahkamu’l-Kur’an, 1/63.
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5- Bir oOnceki goriise katilmakla beraber Safiiler, meseleyi biraz daha

genisleterek, ayetin hiikmiine “hamile ve emzikli” kadinlar1 da dahil
etmiglerdir. Onlara gore ayet hamile ve emzikli kadinlar1 kapsamaktadir ve
ileri yastaki ihtiyar/pir-i faniler ikinci derecededirler. Zira ihtiyar, daha
Oncesinde oruca gi¢ yetirirken sonradan aciz kalarak oruca glct yetemez hale
gelmistir. Yani onceden “Wias” degilken sonradan “Was” olmus, fanileserek
aciz duruma diismiistiir.'! Bu gériise gore hamile kadinlar karnindaki cocuga
bir zarar gelmesinden korkarsa oruglarini bozarve bunun karsiliginda her giin
bir fakiri doyururlar.t%®? Hanefilere gore ise, gebe veya ¢ocugunu emziren
kadinlar ister kendi sagliklarinin bozulmasindan korkarak isterse ¢ocuklarinin
sagligindan korkarak oruglarini yedikleri zaman hasta hitkmiinde olup, seyh-i
fani hilkkmiinde degillerdir. Bu kimseler tutamadiklar1 oruglarini kaza ederler,
kefaret tutmalar1 gerekmez. 9% Safiiler, dyetin muhtevasini genisletirken, Eb{
David ve Darekutni’den gelen sahih rivayetlere istinat etmislerdir.}’®* Bu

durumda “4isiky’ fiilinin okunmasiyla ilgili miitevatir kirdat ve sahih

hadislere bakilirsa bu ayet mensih durumdadir.

fbn Abbas, Hz. Aise, Said Ibnii’l Miiseyyeb ve Ikrime’nin kirdatlerine gore ise

ayet muhkemdir bununla birlikte hikmii sabit ve gercektir.19%

Ayette bir sekilde neshin varhgindan soz edilebilir. Ancak buradaki neshin

“tahsis” manasinda oldugu daha kuvvetli goziikkmektedir. Ayetin tamami nesh edilmis

degildir. Bu itibarla, ihtiyarlar, hamile ve emzikli kadinlar bu neshe déhil olmamaktadir.

Bu manaya gore her iki kiraatle de amel edildigi goriilmektedir. Buradan hareketle eger

ayette seyh-i faniye ihtimal olmasaydi; Ibn Abbas onu bu sekilde te’vil etme yoluna

gitmezdi.’? Ayetle alakali olarak Bedreddin el-Ayni ilgili hadisin serhinde soyle

demektedir: “Hésili kelam nesh saglam ve mukim olan kimseler hakkinda kendilerine

orug farz kilimmak suretiyle sabit olmustur.%%

1091 Kiya el-Herrast, Ahkdmu’'I-Kur’an, 1/63.
1092 Safii, Tefsiru’I-Imdam es-Safii, 1/281.

1093 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’'an,1/1223.

1094 Kiya el-Herrast, Ahkdamu’I-Kur’an, 1/63-64.

1095 Hemedant, Cemdlu’l-kurrd’ ve kemdlu’l-ikrd’, 2/608; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve

uytinii’l-ekavil fi viicithi 't-te vil, 1/1226.
109 Cessas, Ahkamii’I-Kur’'an, 1/1220-221; Kurtub?, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur’an, 2/1288-289.
1097 Aynt, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-buhari, 11/51-53.
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Ayete bakildiginda selef fukahasinin bu ayeti farkli yorumladigi ve farkl
sekillerde te’vil yoluna gittigi goriilmektedir. Mestdi, Muaz b. Cebel’in (r.a.) rivayetiyle
orucun ii¢ asamadan gectigini sdylemektedir. Oru¢ ayeti nazil olmadan Once
Miislimanlarin orucunu Yazir’in ifade ettigi tizere: “Medine’ye hicret-i nebeviye
bidayetinde taraf-1 nebeviden her ayda ii¢ giin, bir de yevm-i astirada oru¢ tutmak
tetavvu‘an emr olunmustu ki buna “savm-1 evvel” tabir olunur.”'%%® demektedir.
Sonrasinda Yiice Allah’in: “(Saa alak 908 43 gl (3l e 5 -l & ) -pluall oSile (€7 “Ry
iman edenler, Allah'a karsi gelmekten sakinmaniz icin orug, sizden oncekilere farz
kilindig gibi, size de farz kilinmistir. (O sayili giinler), insanlar i¢in bir hidayet rehberi,
dogru yolun ve hak ile batili birbirinden aywrmanin apagik delilleri olarak Kur’an'in
kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise iginizden kim bu aya ulasirsa onu orugla
gecirsin. Her kim hasta veya yolcu olursa tutamadig giinler kadar baska giinlerde orug
tutsun. 9% ayetleri indikten sonra dileyen orug tutuyordu. Dileyen de orug tutmayip
yoksul doyuracak sekilde fidye veriyordu. Yiice Allah daha sonra “4s J 5 gl (lcas ) jes
daagld Helll oS agdi b -l 8 N -0l AP “(O sayil giinler), insanlar icin bir hidayet rehberi,
dogru yolun ve hak ile batili birbirinden aywrmanin apagik delilleri olarak Kur’an'in
kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise iginizden kim bu aya ulasirsa o ayda orug
tutsun. "% ayetini indirerek saglikli ve mukim olan kimsenin Ramazan aymnda orug
tutmasini sabit bir hiikiim haline getirdi. Hasta ve yolcu olanlarin ise orug tutmamalarina
ruhsat verdi. Orug tutmaya giicli yetmeyen yaslilarin ise tutamadiklari her giin igin bir
yoksul doyuracak sekilde fidye vermelerine hilkmetti 110t

Sonug olarak orug ayetinde yer alan “4 sl fiilinin farkli sekilde okundugu ve
ibn Abbas’in kirdati olan “4 3k okuyusunun anlasilmasina ve hiikiim bina edilmesine
katki yaptig1 agiktir. Bu kirdat, her iki miifessirimizin de ortak kanaatini tagiyarak tahsis
manasina geldigi ve ayette yapilan neshin, orug ile fidye arasindaki muhayyerligi ortadan
kaldirip mukim ve sthhatli kimseler i¢in orug tutulmasi yoniinde ortak kanaat tagidiklari
gortlmektedir. Islim’n hem bu 4yet hem de farkl1 Ayetlerde oldugu gibi inanan insanlar
ve Islam toplumunu, egitim metodlarindan biri olan tedricilik metodunu en iyi sekilde

kullanarak hiikiimlerin insa edilmesine katki sagladigi ortaya c¢ikmaktadir. Islam

198 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme-Tenkitli Metin), 1/704.
109 ¢|-Bakara 2/183-184.

1100 ¢|-Bakara 2/185.

10 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/218.
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tebliginin temel ilkelerinden biri olan tedricilik uyarinca ibadet alanindaki zorluk ve
mesakkatin Oniine gegmek i¢in 6nce inang ve ahlak temellerinin hazirlanmasina agirlik

verilmis, bu alanda ve diger alanlarda toplu bir diizenleme yapma yoluna gidilmemistir.

3.4.2. Tla/Kocanin Esiyle Cinsel iliskiye Girmemeye Yemin Etmesi ve Mahiyeti (el-
Bakara, 2/226-227)

Kiraatlerin konuyu agiklayan ve hiikmiin konulmasini kolaylastiran yonleri de
bulunmaktadir. Nitekim miifessirlerimizde Kur’an’daki © 4351 (ai % 2l b (513 (il
ale gl d) (8 D IANIFSIUTREPGT S (RS T 5P« Eslerine yaklasmamaga
yvemin edenler icin dort ay bekleme siiresi vardwr. Eger ki (bu slre iginde) donerlerse,
stiphesiz  Allah ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir. Eger (vemin edenler
veminlerinden donmeyip kadinlarini) bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar). Sunu bilin
ki, Allah her seyi hakkiyla isitendir, her seyi hakkiyla bilendir "' ayetini farkh
kirdatlerden yola ¢ikarak bu sekilde tefsir etmislerdir.

Ayette yer alan “s24)” “T14” kelimesi sozlikte “cala” ve “ad” gibi “yemin etmek”
anlamma gelmektedir. Arapga’da yemin anlaminda (&5 ¢34 Jdn ) kaliplan
kullanilir.}1% Terim olarak ise kocanin yemin, adak veya bir sarta baglamak suretiyle
esiyle cinsel iliskide bulunmay1 kendisine yasaklamasini ifade etmektedir.'’%* Ragib’a
gore “I1a” kelimesinin gercek manasi, iizerine yemin edilen seyde, kimi haklarindan
vazge¢cme veya azaltmaya gitmeyi gerektiren yemindir. Seriatta “s3.¥” kadinla beraber
olmaya engel olan yemin anlaminda kullamlmistir, 1%

Ayette gecen “&sis” kelimesini Ubey Ibn Ka‘b ve Tbn Abbas “ds & (pdll
a2l “kadinlarina yaklasmamaya kasem edenlerin...” seklinde okurken, Abdullah b.

°

Mes‘0d ise “aeiis (e 15l (il “kadinlarina yaklasmamaya yemin etmis olanlarin...”

1102 g|-Bakara 2/226-227.

1038 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/44; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan an tefsivi’l-Kur’dn (tefsiru’s-sa’lebi),
6/155; Kurtubl, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 3/102; Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 14/40; Nisabdr,
Gardibu’I-Kur’dan ve regaibu’I-furkan, 1/620.

1104 Hamdi Dondiiren, “114”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2000).

1105 Rag1b el-Isfehani, el-Miifiedadt fi garibi’l-Kur’an, 84, Ayrica bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu I-ayn, 8/356;
Ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 1/246; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 15/310; Sahib, el-Muhit fi’l-luga,
10/373; Eb( Abdullah Muhammed b. EbT Bekr b. Abdulkadir el-Hanefi Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-
sthah (Beyrut; Sayda: ed-Daru’n-Nemizeciyye, 1420), 21; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 14/40; EbG’l-
Abbéas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feyy(mi, el-Misbdhu 'I-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir
(Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Ilmiyye, ts.), 1/20; Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevéhiri’l-kamas, 37/91; el-
Mu’cemii’l-vasit, 1/25.
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seklinde okumustur.*1% Her ikisi de tipk1 baska bir ayette gectigi iizere “Jiadl) | 3 dj-a Y5
W e A bﬁﬁ@‘j Sl s o8l 51155 G &aldis & “Ieinizden varlik ve servet
sahibi kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve Allah yolunda hicret edenlere (kendi

mallarindan bir sey) vermeyeceklerine yemin etmesinler ... "%

ayetinde oldugu gibi
yemin manasinda kullamlmistir.  Ornegin, bir kisinin esine: “vallahi sana
yaklagmayacagim!” veya “vallahi sana dort ay ve tizeri miiddetinde yaklasmayacagim!”
demesi 1la hiikmiindedir. Fakat kisi dort aydan daha az bir miiddet i¢in cima etmemeye
yemin ederse, bu “114” olmaz, sadece diger yeminler gibi bir yemin olmus olur.*'%
Nitekim Hz. Peygamber’de bir ayligina 1la etmistir. Fakat hadiste gecen husus ila degil,
diger yeminler gibi normal bir yemin olup, tamamen te’dip etmeye yonelik bir
yemindir. 1%

Yine ayette gecen “}& kelimesinin mastar olan “s AlI” sozliikte “geri donmek,

sekil degistirmek”110

ve yine “riic etmek, donmek” ménalarina gelmektedir. Terim
olarak ise “yemininden donmek, yemin ettikten sonra esine donmek yani cinsi
miinasebette bulunmak™ anlamina gelmektedir.!'!! Buradaki “s4” kelimesinin tirevi
“:& kelimesi bagka bir ayette, *..1sAlald Cal b & L& 0 apd o a5 b
Jull W, “Allah'n buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savagin.

»1112

Eger (Allah'in emrine) donerse, artik aralarimi adaletle diizeltin seklinde

gecmektedir.

1106 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsivi’l-Kur’dn (tefsiru’s-sa’lebi), 6/154; Zemahseri, el-Kessdf an
hakdiki’t-tenzil ve uyinii’l-ekdvil fi viiciihi't-te 'vil, 1/1268; Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/429; Kurtubi, el-
Cémi’ li-ahkdmi’l-Kur ’dn, 3/102; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 2/445; Ebu’s-Su‘id, Irsddu I-8Kli ’s-
selim ild mezdyd’I-kitdbi’l-kerim, 1/224.

1107 en-NQr 24/22.

1108 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uytinii’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1/269; Razi, Mefatihu’l-
gayb, 6/431; Aynl, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-buhari, 20/274.

109 Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Talak”, 34 (No. 2059); Ayni, Umdetii’l-kari serhi sahihi’l-buhari,
20/274-282.

1110 Mustafa Fayda, “Fey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995).

1 Halfl b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, 8/407; Ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 2/1102; Sahib, el-Muhit fi’I-luga,
10/433; Tbn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, 10/548; Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-
Kur’dn, 650; Tbn Manz{r, Lisdnii 'I-Arab, 1/126.

1112 e]-Hucurat 49/9.
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Ayette gegen “Ha “eger donerlerse” ifadesi, “eger o aylarda donerlerse (eger
bu siire i¢inde dénerlerse)” anlamina gelmektedir. Nitekim Abdullah b. Mes‘tid, Ubey ve
ibn Abbas’in kirdati “Cx ) 5818 (& veya aymi anlamda “Wd 134 & seklindedir. !

Mezkdr ayet, Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gore, cahiliye déneminde
“118 bir sene, iki sene ve bundan fazla olurdu. Onlar ki kétluk yapmak istediklerinde bu
yolla kadina eziyet etmeye calistyorlardi. Onlarin bu sekildeki ilalart dort aya indirildi,
bundan daha asagi siire kim yemin ederse o hiikmi bir 1la degildir. el-Kurtub? de bu
konuda: “Hz. Peygamber’de ild yapmis ve bosamustir. 114 yapmasinin sebebi ise
hanimlarinin ondan karsilayamayacagi kadar masraf istemeleridirBunun sebebi Hz.
Zeynep’in, Hz. Peygamber’in hediyesini geri ¢evirmesi ve buna kizarak onlara ila
yapmast oldugu da sdylenmistir” demektedir.'!*

fla yapilmasi konusunda herhangi bir goriis ayriligi bulunmazken ser’i hitkmii
noktasinda ihtilaf edilmistir.

1- Cumhurun goriisii: Bu goriis sahiplerine gore yemin eden kisi yani “mu’li”
bekleme miiddeti olan dort ay gectikten sonra iki seyle muhatap olur. Hakim
ona ya yemininden donmeyi veya karisin1 bosamasini teklif eder. Eger kisi
karisina donerse is ¢oziime kavusmus olur. Hakimin teklifi noktasinda yemin
eden kisi eger bosamay1 kabul ederse yine is ¢6ziilmiis olur fakat bu ayrilikla
son bulmus olur. Hakim eger tekliflerine bir cevap almaz ise o vakit hakim
yetkisini kullanarak onlar i¢in bogsama karar1 verir. Bu goriis sahiplerine gore
zamanin ge¢mesiyle talak vuku bulmus olmaz.

Bu goriiste olan alimlere gore dyetin méanasi soyle olmus olur. “Kadinlarina

yaklagsmamaya yemin edenler i¢in dort ay beklemek vardir. Eger erkekler (bu dort aylik
slire gegtikten sonra) eslerine donerlerse siiphe yok ki Allah ¢okga bagislayan ve ¢okga

merhamet edendir” seklinde olur. Bu goriis sahipleri arasinda; Hz. Aise, Ebii’d-Derda,

113 Ubeyd, Fezailii’I-Kur’an ve mealimuhu ve ddabuhu., 291,325; Maturidi, Te 'vildtu ehli’s-sinne, 2/151;
Nehhas, Medni’l-Kur’dn,1/193; Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahavi fi’l-fikhi’l-Hanefi, 5/152; Bakillani,
el-Intisar li’I-Kur dn, 2/423; Maverdi, el-Havi’I-kebir hiive serhu muhtasari’l-miizeni,10/340; Ebx Bekr
Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Abdiilkahir el-Circani, Dercu’d-Durer fi Tefsiri’I-Ayi
ve’s-Suver (Ingiltere: y.y., 1429),1/394; Serahsi, el-Mebsat, 7/20; Eba’l-Muzaffer Mansir b.
Muhammed el-Mervezi es-Semanti, Tefsiru’l-Kur’dn (Riyad: y.y., 1418), 1/228; Zemabhseri, el-Kessdf
an hakdiki't-tenzil ve uytinii 'l-ekavil fi viiciihi 't-te vil, 1/269; Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘id b. Ahmed
Kasani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi (Liibnan: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 1986), 2/206; ibn Atiyye,
el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 1/303.

4 Kurtub?, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, 3/103.
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Ebi Zerr, Hz. Osman, Said Ibnii’l Miiseyyeb, Omer ibn Abdu’l-Aziz, Miicahid, Tavus,

Imam Malik, Imam Safii ve Ahmed ibn Hanbel (r.a.) yer almaktadir.}1*

Bu goriiste olanlarin delilleri:

a- “¥& 3 ciimlesinde bulunan “&” harfi, fa-i takibiyyedir. Bu itibarla dort ay
bekledikten sonra veya dort ay bittikten sonra iki ige sira gelir ki bunlarin ilki
yeminden “ructi etmek”, ikincisi ise “bosanmak” tir.1116

b- Bosanma isini ancak koca yerine getirebilir. Zamanin gegmesiyle bosanma
ger¢eklesmez. Ciinkii burada “Eger bosanmaya karar verirlerse (ayrilirlar)
ifadesi, boganma fiilinin erkek tarafindan yerine getirilecegini bildirmektedir.
Dolayistyla dért ayin gegmesi bosanma icin yeterli degildir.1*'” Ayrica bu ayet
yemin eden erkek igin dort aylik bir diisiinme firsatt vermektedir. Zamanin
gecmesiyle bu hak zayi olmamaktadir.*1®

C- Zamanin geg¢mesiyle bosanmanin olmayacagini beyan eden hadisler de
bulunmaktadir,

2- Imam-1 A’zAm’m Goriisii: Ona gére yemin ederek karisindan dort ay
uzaklasan ve bu siire igerisinde kefaret verip karisina dénmeyen Kkisi
karisindan “bain talak” 1?0 ile bosanmis olur. Diger bazi ulemaya gore ise,
dort ay igerisinde doniis olmadigi takdirde “ric’i talak™ ile bosanmis olur. Said
b. Museyyeb, Salim b. Abdullah, EbG Bekir b. Abdurrahman, Zihri, At,
Evzai ve Tavus bu goriistedir.}*2

Bu goriiste olanlarin delilleri:

a- Hanefilere gore “5& {4 ciimlesindeki “\&” harfi tafsil igin gelmistir. Bu itibarla
“adle auan Al (b @3l ) s de G5 any sie U QU 58 Q8 climleleri “Oe osl cpll

el day )l (s i sl boliimiinii agiklamak igin gelmistir ve bu pargayi

115 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/50; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’'I-Kur’dn, 2/1147-151; Sevkani, Neylu l-evtar,
6/304; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/269.

1116 Ebi Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1980), 1/344; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’én, 1/148.

117 Razi, Mefatihu’I-gayb, 6/432.

Y18 Safil, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/344; Kiya el-Herrast, Ahkamu’l-Kur’an, 1/148.

119 Buhart, Sahihii’l-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), “Talak”, 21 (No. 5291); Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Talak
ve Lidn”, 21 (No. 1201); Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, 15/383-384 (No. 15322); Taberi, Cdami u’l-beyan,
4/456-497.

1120 By ve ilgili terimler igin bk. Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu., 2/175.

N2 Cessas, Ahkamii’lI-Kur’dn, 2/149-50.
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aciklamaktadir. Tafsilat climleleri de mufassal ciimlenin hemen pesinden
gelir.1122

b- Bu ayette bizatihi bosamak manasi yoktur. Yiice Allah yeminden dénmeyi
dort ayla smirlandirmistir. Dort ay doldugu halde yemininden donmezse
bosanmay1 kabul ederek ona azmetmis ve onu istemis demektir. Bir ise
azmetmek kisinin o ise kalbini baglamasi, aklinin da o isle mesgul olmasi
demektir.’'?3 Bu sekliyle de bosama dort ayin sonuna baglanmustir.

c- Bu delil de olanlarin bir diger delili de kirdatle ilgili olarak ayette bulunan ve
yukarida zikredilen Ibn Mes’tid’un kiratidir. Ibn Mes’0d ayetteki “ s¢& (&”
kismindan sonra ilaveli olarak “Cx ) 52& (& geklinde okumustur. Bu kirdate
gore de ména su sekilde olmus olur: “yemin edenler, eger dort ay igerisinde
yeminlerinden (kefaret 6deyerek) doniis yaparlarsa. .. 124

el-Cessas bu ayeti su sekilde degerlendirmektedir: “Buradaki | st S “dGnerlerse”
ifadesinin faili gizli olup ila yapan kisidir. Kisiye dort ay bekleme siiresi taninmistir.

Ayetin zahirinden anlasilan bu doniisiin yeminden sonra yapilmas: gerektigidir. Déniis

yapilmadigi takdirde dort aylik siire bitiminde bosanmanin gergeklesecegine dair bir diger

delil ayette yer alan “ el 4l Uiy ifadesidir. Bu, hayiz ile ilgili ayette gegen

“LFsA ks Oemtlly Glad i gl “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali

(hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.”***ifadesine benzemektedir.” Bu yette nasil {i¢

aym sonunda ayrilik meydana geliyorsa ayni sekilde “ila” ayetinde de ayni sekilde

bosanmanin meydana gelmesi gerekmektedir.

el-Cessés, dort ayin sonunda bosanmanin gercgeklestigine dair goriislerini g

baslik altinda ifade etmektedir.

122 7emahgseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil ve uyiinii 'I-ekavil fi viicithi 't-te vil, 1/269; Neseft, Medariku 't-
tenzil ve hakdtku t-te vil, 1/187-188; Ebu’s-Su‘Gd, Irsddu’l-dkli’s-selim ild mezdya ' l-kitabi’l-kerim,
1/224; Ebu Hayyan Esiriiddin Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Ceyyani el-Girnati el-Endelist, el-Bahrii 'I-
muhit. (Dimagk : Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1436), 2/451.

123 Cessas, Ahkamii’lI-Kur’an, 2/51.

124 Makdisi, Ebii same el-makdisi ve el-mursidu’I-veciz, 1/143; Ebl Hafs Siraciiddin Omer b. Nariddin Al
b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimeski ibn Adil - Adil Ahmed Abdiilmevcud / Ali Muhammed Muavvaz, el-
Libab fi "uliimi’l-kitdb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 1998), 4/107; Muhammed b. Abdullah el-
Misri Semseddin ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi ald muhtasari’l-hiraki (b.y.: Déaru’l-Ubeykan, 1413),
5/463; Ebli Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziir‘ai ed-Dimeski el-Hanbeli ibn
Kayyim el-Cevziyye, Zdadu'l-Medd fi Hedyi Hayri’l-Ibad (Beyrut: Mu’essesetu’r-Riséle, 1415), 5/486.

1125 g|-Bakara 2/228.
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1- Dort aylik siire doldugunda doniis yapilmamissa bosanmanin kendiliginden
meydana gelmedigini soyleyip kadi tarafindan ise el konulmasimi gerekli
gordiigiimiizde, bekleme siresini dort aydan fazla yapmis oluruz. Bu ise
Kuran’in hikmine aykiridir ila yaptiktan sonra kisi karisindan uzaklasip
kayiplara karisir; bu durum bir iki sene siirer ve bu arada karis1 da durumu
kadiya arz etmez, hakkini talep etmezse, bekleme siiresi sinirsiz hale gelmis
olacaktir ki bu da Kuran’in hilkmiine aykiridir.

2- Bosanmis kadin U¢ ay hali bekledikten sonra kocasiyla kendisi arasinda kesin
ayrilik/beynunet meydana geldigine gore, 1ldda doniis yapilmadan dort aylik
stre beklendikten sonra bosanmanin meydana gelmesi gerekir. Bu ikisi
arasindaki ortak nokta, her biri icin beklenmesi gereken belli bir siirenin ayette
tespit edilmis olmasidir.

3- Bu siirelerin her ikisi de kocanin sarf etmis oldugu bir ifadeden dolay1
beklenmesi gerektiginden, kari koca arasinda ayrilik hukmini meydana
getirmektedir. Bunlardan birinin sona ermesi durumunda bosanma meydana
geldigine gore, digerinde de sdrenin sona ermesi durumunda bosanma
meydana gelmesi gerekir.1126

Gorildiigii izere her iki goriis sahipleri arasinda zamanla alakali olarak farkli bir
hiikiim ortaya ¢ikmis olmaktadir. Surasi bir gercektir ki Islam, esler arasinda iyi
gecinmeyi ve onlara iyi davranmay1 emretmistir. Islam, cahiliye dénemindeki her tiirden
yapilan kadinlara zuliim uygulamalarini ortadan kaldirarak her iki tarafin da hakkini,
hukukunu koruma altina almistir. Kadinlara yapilan her tiirlii eziyet ve sikintiy1
yasaklamistir. Erkek ve kadin arasindaki iligkinin nasil olacagina dair fikir vermesi
agisindan bagka bir ayette gegen ...Cas5xaly SAshile s | “. Onlarla (kadmnlarimizla)
iyi gecinin... "*?" by ilahi emir ¢cok 6nemli ve degerlidir.

Bu konu baslig altinda ele alinan “I1a” ayetinin niizdl sebebi kadina verilen degeri
ayrica ortaya koymaktadir. Bu ayette agik¢a bosamadan bahsedilmedigi gorulmektedir.
Ciinkii “118” (yemin) miiddetince kadin kocasinin yatagindan, koca da esiyle cinsel
birliktelikten uzak kalir. Bu durumda ne bosanmis ne de esler birlikte olabilmistir. Dort

aylik bir siire zarfinda her iki tarafa da diisiinme, muhasebe yapma firsati taninmais ailenin

1126 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 2/51-52.
127 en-Nisa 4/19.
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ehemmiyetinin anlagilmas1 murad edilmistir. Zira 6nemli ve degerli olan, ailenin bir arada
bulunmasi, yikilmamasi ve kadinin cahiliye doneminde oldugu gibi 0miir boyu siirecek
bir zarara ugramamasidir.

Ayette gecen dort ay siire erkegin hakkidir. Bu zaman zarfinda erkek hanimin
te’dip etme imkanina sahiptir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sekilde eslerini bir
ayligina da olsa te’dip etme yoluna gitmis ve ila yapmistir. Dort ay gectigi vakit kadinin
kocasindan ya bosanip serbest kalma veya yeminden donmeyi talep etme hakki ortaya
¢ikmis olur.1*?®

Ayetin odak noktasini olusturan “414” mevzusu ¢ok agik olmadigindan mananin
her iki yonde agiklanmasi muhtemel géziikmektedir. Burada yer alan ifadeden ahkam
sahipleri de farkli yorumlar getirmislerdir. Ayette cinsel iliski veya belirli bir siire igin
yemin etmeye dair bir sey yoktur. Ancak bu ayette sadece 1la yapmis olanlar i¢in dort ay
bekleme hakki var denilmektedir. Dort ay bekleme siiresi, yemin eden kisinin hakkidir.
Bu hak dort ay gegmeden sona ermez diyen Herrasi, bu siire bittiginde kisi ya esine doner
veyahut hanimimi bosar demektedir.*1?°

Bu konudaki her iki goriisii de aktaran isimlerden ibnii’l Arabi ise, her iki goriisiin
de birbirine esit oldugunu ifade etmektedir.

Konuyu detayli bir bigimde ele alan el-Kurtubi ve el-Cessas, her iki goriisii de
aktardiktan sonra kendi diisiincelerini ortaya koymuslardir. Maliki mezhebine mensup
olan mufessirimiz el-Kurtubf birgok yerde kendi mezhebi dogrultusunda fikir beyan etse
de bu konuda farkli bir goriiste bulunmustur. O, birbirine esit olarak nitelendirdigi bu
konuda Kifelilerin (Hanefilerin) goriislerini hayiz ve iddetteki aylarin hesaplanmasina
kiyasla daha kuvvetli gérmektedir. Ona gore bunlar Allah’in zaman itibariyle koydugu
kisitlamalar, sinirlardir. “118” da ayn1 sekilde bu sinirlamalara dahildir. Yemin eden koca
eger yemininden dénmeyi unutsa veya sonunda la bitse, elbette bosanmus olur.'*** Bu
sOzle el-Kurtubi’nin, Hanefilerin goriisiinii benimsedigi agik¢a goriillmektedir.

Bu calismada yer alan hayiz meselesinde de goriildiigii iizere Hanefiler zaman
methumuna biiyilk 6nem vermislerdir. Bununla birlikte calismanin odagindaki iki

miifessirin ila konusunda ayni paralelde oldugu goriilmektedir. el-Cessads’in siki sikiya

1128 Razi, Mefatihu’I-gayb, 6/428-429.
129 Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/147-148.
130 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 3/111.
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bagli oldugu Hanefi mezhebinin goriislerine burada da sadik kaldigi ve ona gore hiikiim
verdigini gormekteyiz. Diger taraftan el-Kurtubi’nin konuyu detaylica degerlendirdigi ve
Kifelilerin/Hanefilerin goriisiiniin daha tutarl1 ve kabul edilir oldugunu sdyledigini
gormekteyiz. Her iki goriis sahiplerinin goriislerini temellendirmek i¢in yogun gayret
icine girdikleri ve ilahi muradin ortaya ¢ikmasi dogrultusunda biitiin gayretlerini sarf
ettikleri anlasilmaktadir.

Yice Allah, Cahiliye doneminin yanlis uygulamalarini ortadan kaldirip daha
tutarli ve her iki tarafin (kari-koca) hak ve hukukunu koruyan ve ucu agik zamani
siirlandirip dort aya indirmistir. Bu ayette Abdullah b. Mes‘0d’un kiraatine gore verilen
hiikmiin daha kabul edilir oldugu anlasilmaktadir. Kiraatlerin konuyu agiklayan ve
hiikmiin konulmasini kolaylastiran yoniinii bu ayette tekrar miisahede ettik.

Diger baz1 konularda el-Kurtubi’nin kendi mezhebini 6nceledigini miisahede
etmistik. Fakat bu konuda el-Cessas gibi diistiniiyor olmasinin yaninda Maliki mezhebine
uymayarak Kiufe ekoliine tabi oldugunu gordiik.

3.4.3. Kole ve Cariyelerin Zina Etmeleri ve Uygulanacak Cezanin Mahiyeti (en-
Nisd, 4/25)

Kiraat farkliliklarinin, konuyu iyice kavrama ve tatbikati noktasinda oynadigi rol
cok buyuktlr. Kiraatler bazen de konuyu tamamlar nitelikte olabilir. Nitekim Kur’an’da
gecen “ 4 3 Culiaball ARl e s ER0L L (b i3l ciliiad ]l 2 < 3 Y 5k i 3 Lais A B
s sk Ay BT A 1l Gl B el 8RSl Ataldy (1 A Gl 138 GIRAT caade
“Sizden kimin, hiir mUmin kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahibi oldugunuz mimin
geng kizlarimizdan (cariyelerinizden) alsin. Allah sizin imaninizi daha iyi bilir. Hepiniz
birbirinizdensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalar
halinde sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini de gizellikle verin. Evlendikten
sonra bir fuhus yapacak olurlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasimin yarist uygulanir. Bu
(cariye ile evlenme izni), icinizden giinaha diismekten korkanlar i¢indir. Sabretmeniz ise
sizin i¢in daha haywlidir. Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir "**** ayeti buna

ornektir.

1131 en-Nisa 4/25.
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P32 kelimesinde kirdat farkliliklarinin  oldugu

Ayette gecen “muhsan
goriilmektedir. “ciiiadll” “cliials” ve ikinci defa Ayette gegen “ciliiadill lafizlarinda

bulunan “u=" harfini kirdat imamlarindan Kisai esre hareke ile “cliasill” ye “ciliask”
1133

(13

seklinde, geri kalan imamlarin tamami ise “w<" harfini fetha hareke ile okumuslardir.

P 2
“ 2 ‘77

Ayette gecen “padf kelimesinde de kirfat farkhihiklari bulunmaktadir. Burada “Cpadl
kelimesini Naff, ibn Kesir, Ebt Amr, ibn Amir, Asim’in ikinci ravisi Hafs, EbQ Ca‘fer
ve Ya‘kub metinde yer aldigi sekilde okumus, Asim’mn ilk ravisi Eba Bekir Su‘be,
Hamza, Kisai ve Halef ise “Ciadl seklinde “P” ve “u=" harflerini fetha hareke ile
okumuslardir. 1134

Uzerinde kirdat farklilig1 olan “Guadl fiili “evlendi, dolayisiyla nefsini zinadan
korudu” manasina geldigi gibi “Miisliiman oldu, inanc1 sayesinde iffetini muhafaza etti,
manasini da i¢inde barindirmaktadir.”**%

Ibn Abbas (r.a.), Said b. Ciibeyr, Miicahid ve Katade’den rivayet olunduguna gore
“snaal” seklinde Stre hareke ile okunursa cariyelerin evlenmesi ménasina gelmektedir.
Hz. Omer, Abdullah b. Mes‘ad (r.a.) Sa‘bi ve Ibrahim en-Nehai’den rivayet edildigine
gore “Cradl” fiili fetha hareke ile okunursa Cariyelerin Miisliiman olmalar1 méanasina
gelmektedir. Hasan el-Basri ise “Cariye evlendiginde kocasi onu muhsan kilar, iffetini
korur, Miisliiman oldugunda da Is1Am onu muhsan kilar, korur” 113¢ demektedir.

Fethali kirdate gore ayetin ménasi, “Eger cariyeleriniz Misliman olduktan sonra
zina yaparlarsa hiir kadinlara gerekli kilinan had cezasinin yarisinin kendilerine
uygulanmas1 gerekir” seklinde olur. Bu durumda kéafir olan cariye eger zina yapacak
olursa onun igin had gerekmez, ona had vurmanin sarti Miisliiman olmasidir. Evli olup

olmamasi bu durumu degistirmez. Had uygulanabilmesi i¢in Miisliiman olmasi

gerekmektedir.**3” Hz. Omer (r.a.), Abdullah b. Mes‘(d, Abdullah b. Omer, Enes, Esved

1132 Samil Dager, “Ihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000).

1133 on-Nis 4/24. ayette de yer alan <iadll kelimesinde (o=) harfini kirdat imamlarindan Kisai de dahil
olmak iizere biitiin kurrd metindeki gibi fethal sekilde okumuslardir. Dani, et-Teysir, 95; ibn Zencele,
Hiiccetii'I-kirddt, 196; Mekki b. EbT Talib, el-Ibdne an medni’l-kirddt, 1/384.

1134 Tbn Miicahid, Kitdbu's-seb‘a fi’l-kirddt, 230; Ezheri, Kitdbu Medni’l-kirddt, 1/301; Ibn Haleveyh,
[’rabii’l-kirddti’s-seb’a ve ileliha, 83; EbQ Al el-Faris, el-Hucce li’l-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/151; Ibn
Mihran, el-Mebsit fi 'I-kirddti’l-asr, 178; Tbn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 198; Dani, et-Teysir, 95; Dant,
Camiu’l-beydn fi’l-kirddti’s-seb, 3/1008; Ehvazi, el-Veciz fi serhi kirddti’l-kara eti’s-semaniye
e immeti’l-emsdri’l-hamse, 158; Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 2/249.

1135 Ragib el-Isfehant, el-Miifiedat fi garibi’l-Kurdn, 239.

1136 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 3/123.

137 Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/434; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/262.
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b. Zeyd, Said b. Ciibeyr, Nehai, Sa‘bi, Suddi, imam Malik, Imam Safii, Evzai, Leys ve
Kfeliler bu goriistedirler. 113

Bazi alimler “Ciadl fiiline “Musliman oldu” seklinde mana verilmis olmasinz,
uzak bir goriis olarak nitelendirmislerdir. Ciinkii “Cilia 3l KA e “Mii’min geng
kizlarimizdan (cariyelerinizden)” ibaresinde onlarin mimin olmalarindan s6z edilmisti.
“Goadl 138 fiili cariyelerin Miisliman olmalar1 seklinde manalandirildiginda séyle bir
climle ortaya ¢cikmaktadir. “Mii’min cariyelerinizden iman edenler” bu dogru ve anlaml
bir ciimle olmamaktadir. O takdirde zannedildigi gibi “‘r=al 3@ fijli, ayetin basinda
cariyelerin mumin olduklar1 belirtildigi igin tekrar bu fiile miisliman oldu méanasi verilip
islama girmelerinin sart olmasi dogru degildir. “c:is3all &0 (7 ifadesi nikah konusunda
idi. Sonrasinda ise had konusuna gecilmis ve bu konuya cariyelerin Miisliimanligindan
bahsederek baglamak caiz olur. Bu durumda ayetin ménast “Cariyeler Miisliman
olduktan sonra zina yapacak olursa onlara, hiir kadinlara uygulanan had cezasinin yarisi
uygulanir. Bu sekilde te’vil edilmesi Hz. Omer ve Abdullah Ibn Mes “ud ve digerlerinin
goriisii dogrultusunda oldugu icin de caizdir.3®

Diger taraftan “Csadl 138 Gtre harekeli kirfate gore mana: “Eger cariyeleriniz
evlendikten sonra bir fuhus yapacak olursa, onlara hiir kadinlarin cezasimin yarisi
uygulamir” seklinde olur. Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr ve Hasan el-Basri’nin
goriisleri bu dogrultudadir.'**° Bu sekilde bir mana verildiginde de miimin bir cariye eger
zina yapacak olursa evlenmedigi surece kendisine had uygulanmaz. Cunku ona ceza
verilebilmesi onun evlenme sartina baglanmistir.

Bu konudaki hadislere bakildiginda, had cezasinin uygulanmasi noktasinda zina
eden cariyenin evli olmasi sart1 gériilmemektedir. Zina eden igin bekar veya evli olsun
had cezasmna carptirilmaktadir. Hz. Peygamberin uygulamasina bakildiginda bu
goriilmektedir. Zira Muhammed b. Bekir’in bildirdigine gére Ubeydullah b. Abdullah b.
Utbe, Eb0O Hureyre ile Zeyd b. Halid el-Ciihen s6yle demistir: Muhsan olmayan cariye

zina fiilini islediginde kendisine nasil muamele edilecegi sorusu soruldugunda Rastlullah

: 2 3
p ok

(s.a.v.) su sekilde cevap vermigtir: “& <l sAald &7 &) &5 ol AR &6 &) &5 (b AN & ()

iy 35 W g E83 O “Zina ederse ona degnekle vurun. Sonra yine zina ederse ona

1138 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn,3/123; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 5/143-144; Ayni, Umdetii’l-
kari serhi sahihi’l-buhari, 23/290.

1139 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/124; Razi, Mefatihu'I-gayb, 10/47-52.

1140 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 3/123; Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 5/144.
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degnekle vurun. Sonra yine zina ederse ona degnekle vurun. Sonra bir ip karsiliginda
olsa bile onu satin.”***! Gériildiigii gibi Ayette ifade edilen “evlenme” sart1 veya manasi
Hz. Peygamber’in uygulamasinda yoktur. Aksine, cariyeye evlenmeden once had
cezasinin uygulanmasi s6z konusudur. Hz. Ali’nin de bu konuda rivayet ettigi bir hadisi
serifte ise: “oasy ol (o3 sdhe Giadl Ga 3l &) e ) gl 1 g G W “Ey insanlar!
Evli olsun, bekar olsun zina eden cariyelerinize had vurunuz...” denilerek evli-bekar
ayrimi yapilmamaktadir. Tatbikatta da uygulanmayan bu durum ile ilgili olarak hikmetine
binaen ise Herrasi sOyle bir agiklama yapmaktadir: Cahiliye ortaminda yetismis bir
cariye, zinanin, fuhsiyatin ¢irkinligini kavrayamaz. Clinkii o ddnemde fuhsiyat hem gok
yaygin hem de miibah sayilmaktaydi. Bu gibi cirkinlikleri islam dini yasaklamistir.
Kisiler ancak Islam dini sayesinde bunlarin haram olusunu anlamislardir.*4?

Evlenme manasinda kullanilan “Z‘y,aii” ifadesinin sart kilinmasinin fayda ve
hikmetine binaen degerlendirme yapan el-Cessas soyle soylemektedir. “Hiir bir insana
recm cezasinin uygulanmasi i¢in onun hem evli hem de Mdisliman olmasi
gerekmektedir.''*® Yiice Allah, Miisliiman olmus ve evlenmis olarak muhsan olduktan
sonra zina eden cariyelere, hiir kadimin hak ettigi cezanin yarisindan fazlasinin
uygulanamayacagini  bu ayette bildirilmektedir. Ayette eger boyle bir kayit
bulunmasaydi, zina eden cariyenin muhsanlik durumuyla muhsan olmama durumu
arasinda ceza bakimindan bir fark olacagi yani muhsan oldugunda recmedilecegi, muhsan
olmadigindaysa haddin yarisinin uygulanacagi zannedilebilirdi. Bu kaydi koymakla Yiice
Allah bdyle bir zanda bulunabilecek olanlarin vehimlerini gidermis ve zina yapan
cariyeye her ne halde olursa olsun, haddin yarisindan fazlasinin uygulanmayacagini
bildirmis olmaktadir. Muhsan oldugu halde zina eden cariyeye, hiir kadinin cezasinin

yarisinin uygulanmasi vacip olduguna gore cariyeye degnek cezasinin uygulanacagi
anlasilmis olmaktadir. Ylce Allah “Cliall G cliiaddl LB L Cilai Ceilxd” “Onlara hiir
kadinlarin cezasimin yarist uygulanir"1** ayetinde gegen “eilizadal” kelimesiyle hurriyet
manasin1 kastetmistir. Recmi gerektiren muhsanligi kastetmemistir. Cilinkii recmi

gerektiren muhsanlig1 kastetmis olsaydi, ‘Zina eden cariyeye recmin yaris1t uygulanir’

141 Buhart, Sahihi’l-Buhari (el-Camiu’s-Sahith), “Biiy”, 66 (No. 2153-2154); Eb( Dav{d, Stuneni Ebi
David, “Hudad”, 33 (No. 4469); Beyhaki, Siinenii’l-kibra, 17/251 (No. 17169); Cessas, Ahkdamii’l-
Kur’dn, 3/124.

1142 Kiya el-Herrast, Ahkdamu’l-Kur’dn, 2/1434.

1143 Nihat Dalgm, Islam da Tevbe ve Cezalara Etkisi (Samsun : Etiit Yaymlari, 1999), 97.

1144 en-Nisa 4/25.
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demek dogru olamazdi. Clinkii recm ikiye bdliinemeyecegi i¢in yarisinin uygulanmasi da
miimkiin degildir.1}4

Stylt] “iaadl 138 ifadesinin nasil anlasilacagi noktasinda ise: “Allah “ihsani”
haddin vucubiyeti i¢in sart kilmamustir. “ihsani” bilakis cariyelere recm cezasinin
uygulanmadigini ifade etmek igin getirmistir. Cilinkii recm cezasi yariya boliinemez”
demektedir. 14

Kur’an-1 Kerim ayni1 ayette kole ve cariyelerle ilgili olarak “<b

2399 ¢¢

geng bayanlar”
ifadesini kullanarak, onlarin sahsiyetlerini korumaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)
onlar igin “benim kdlem” “benim cariyem” denilmesini yasaklamaktadir.!'*’ Yine ayn
ayet cariyelerin maddi ve manevi durumlarin1 g6z 6nune alarak onlara uygulanacak had
cezasini yartya indirmektedir. Cilinkii onlar, hiir insanlardan daha zayiftirlar. Hiirler gibi
her istediklerini hemen elde edemezler. Cezalar, nimetlerin miktarlarina gore uygulanir.
Bu itibarla bu &yette nimet-kiilfet dengesinin gozetildigi ortaya konmaktadir.

Ayet-i kerimede 6zel olarak cariyelerin haddi zikredilmis, fakat kolelerin haddi
zikredilmemistir. Ciinkii kélelerin ve cariyelerin haddi esittir. Zina da elli celdedir. Zina
iftiras1 ve icki igmek kirk celdedir. Clinkii cariyenin haddi, kdleligin eksikligi dolayisiyla
eksilmistir. O bakimdan miilkiyet altinda olmak gerekgesiyle, erkek koleler de bunun
kapsamina girmistir. Nitekim Hz. Peygamber (S.a.v.): Her kim bir kéledeki ortakiik
hissesini azad edecek olursa ...” buyrugunun kapsamina cariyeler de girmistir.1148

Sonug olarak bu ayette yer alan kirdat farkliliklarinin, konuyu iyice kavrama ve
tatbikat1 noktasinda oynadig1 rol ¢ok biiyiiktiir. Ayetteki her iki kiriat konuyu tamamlar
niteliktedir. Her i1ki kirdat de had cezasinin uygulanmasinda yanlis anlamalarin 6niine
ge¢mektedir. Bekar cariyeye elli degnek vurulurken evli cariyeye uygulanacak muamele

hakkinda Ayetteki kirdatler her iki manasityla cevap vermektedir. Ilgili hadislere

% ¢¢

bakildiginda “evli veya bekar” “miimin veya kafir” kaydina rastlamlmadig1 igin 13

il seklindeki fethali kirdat daha kuvvetli goziikmektedir. Kirdat imamlarmin

(13

¢ogunlugunun okuyusunun “Cradl 138 “fs]am olduklar1 zaman” maénasiyla, ulemanin

ekseriyetinin bu paralelde ména verdikleri géze ¢carpmaktadir. M&nanin tam olmasi ayette

1145 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 3/124.

1146 Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Suy(ti el-Mahall
es-Suyti, Tefsiru’l-Celaleyn (Kahire: y.y., ts.), 105.

Y47 {bnii’1-Arabl, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1/516.

1148 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 5/145-146.
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\77

daha dnce gegen “ciliad Al kelimesinin kirdatiyle de ilgili goriilmektedir. Taberl’ye gore

mananin ve s6ziin gelisinin birbirine tam uygun olabilmesi i¢in “ciass” kelimesindeki
“u=” fetha ile okuyanin “Gw=dl 138 fiilindeki hemze dammeli olarak okunmalidir. Eger
“cliads” seklinde “u=" harfini esre hareke ile okursa o takdirde de “Ciadl 138 fiilinde
fetha kirati ile okumalidir.}**® Kisai ve Hasan el-Basri “<liass” lafzini ister marife olsun
ister nekre olsun ismi fail olarak “u<=" harfini esre hareke ile “cliass” geklinde
okumuslardir.}®™® Bu sekilde ism-i fail olarak okundugunda mana: “O kadinlar
namuslarini muhafaza ederek, iffetleriyle kendilerini korurlar” seklinde olur. Ciinkii
kadimin korunmasi kendi nefsinden bir sey ile oluyorsa “ciliass” geklinde ism-i fail
olarak telaffuz edilir. Bu okuyus birinci kiraatin manasina uygun diismektedir. Bununla
birlikte kadinin korunmasi kendi diginda bir seyle oluyorsa o vakit kelime “ciliiass”
seklinde okunur. Bu haliyle de ikinci kirdate uygun diismektedir. Burada ména: “onlar
kocalar1 sayesinde namuslarini1 korurlar” seklinde olur. Bir 6nceki ayette gecen orada

(13

sadece “u=" harfinin fethasiyla okunur. Nitekim buradaki kelime ile evli kadinlar
kastedilmistir. Zira Kurrd &1 &<k L V)LL) (g Eliadallp? “(Savas esiri olarak)
sahip olduklarimiz haric, evli kadinlar (da size) haram kilindi. "***! ayetindeki “ciiads”
kelimesini fetha hareke ile okumuslardir.!t

el-Cessas ve el-Kurtubi’nin bu ayetin degerlendirmesinde her iki kiraatin de sahih
oldugunun kanaatini tagidiklar1 goriilmektedir. Bu ayette muradi ilahinin hiir ve evli olan
bir kadin ile cariyenin bir olamayacagi, cezasinin da buna mukabil yar1 yariya olacagi
kanaati hasil olmustur.!’>® Abdullah b. Mes‘0id’un bu ve benzer hususlarda getirmis
oldugu kiraat tercihlerinin ménaya vukufiyette tasidigi 6nem, etki ve mana takdire

sayandir.
3.4.4. Hirsizhk Yapana Uygulanacak Ceza ve Mahiyeti (el-Maide, 5/38)

Kiraatler bazen gergeklestirilen suclara karsilik kisiye uygulanacak cezalarda

farkl1 hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir. Bu meyanda Kur’an’da gegen “(s )2l 3

1149 Tabert, Cami 'u’l-beyan, 8/199.

150 Benna, Ithdfii fudaldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbaate aser, 239.

1151 en-Nisa 4/24.

1152 fbn Miicahid, Kitabu's-seb ‘a fi’l-kirdat, 230; Ezheri, Kitabu Meani’l-kirdat, 1/299; Ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 2/249.

1153 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 3/1124; Kurtubl, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 5/144-145.
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aSs )-uf 5 Ge Y& WS Ly 2135 Lgaal | adadls 48 5015 “Yaptiklarina bir karsilik ve
Allah ‘tan caydirict bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin.
Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir "*'°* ayetini mifessirlerimiz farkl
yorumlamiglardir.

Ayetin hemen basinda yer alan .48 )Gl 5 (5 )25 kelimeleri hirsiz erkek
ve hirsiz kadina isaret etmektedir. “Hirsizlik” terimi eski Tiirk¢e’de “ugrulama”,
Arapga’da “sirkat” ve “serika” terimleriyle ifade edilmistir. Hirsiz i¢in ise eski Tiirkge’de
“ugru”, Arapca’da “sarik” ve “liss” kelimeleri ile adlandirilmistir.!t% 3 .11%6 Birinin
hakki olmayan bir seyi gizli olarak almasi, ¢calmasidir. Bununla birlikte sozliiklerde “(3_w"
ve “4 . kelimeleri ayn1 olup ipek anlamina gelmektedir.!*®” Islam hukukunda ise, belli
bir yerden belli bir mali, belli bir meblagin alinmasi anlaminda kullanilmistir.1*%8
Kur’an’da ise, bu ayetle beraber bagka ayetlerde de kullanilnustir. ... 38 3 yd &) \)3‘3
LCJ-@ Ge A F1 65w “Dediler ki: “Eger o calmissa, daha 6nce onun bir kardesi de
calmsty...” 1190 <y & il &) Sl G “Ey kervancilar! Siz hirsizsimiz. "%, <. &8 &)
G “Ey babamiz! Siiphesiz oglun hirsizlik etti...”11%!, «. &l GJE) o ¥1” “Ancak
kulak hirsiziigi eden olursa... "2

Ayette yer alan “...33),@‘3 3%l kelimelerinin her ikisi de bitiin kurra
tarafindan merfu olarak okunmustur.1%® Fakat Abdullah b. Mes‘td bu iki kelimeyi ¢ogul
seklinde ve “xé:” kelimesinin yerine baska bir kelime “asiail” ilaveli olarak 058 bl 5
pelad | g2dadls 8 L) 57 seklinde okumustur.!'®* Bununla birlikte Isa b. Omer “...3 )
4,5 seklinde merfu olarak okumustur. Sibeveyhi’ye gore “ABHLG s
kelimelerinin merfl olusu miibteda olmalar1 hasebiyledir. Haberi ise mahzuf olup ména:

“Size farz kilinanlardan biri de hirsiz erkek ve kadimin hiikkmiidiir” seklinde olur. Baska

1154 e]-Maide 5/38.

155 Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998).

1156 Halfl b. Ahmed, Kitdabu I-ayn, 5/76; el-Mu cemii’l-vasit, 1/427-428.

1157 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’'dan, 408; Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I-ayn, 5/76.

1158 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 408.

159 yqsuf 12/77.

1180 ygsuf 12/70.

1181 ygisuf 12/81.

1162 e]-Hicr 15/18.

1183 Endelist, el-Bahrii’I-muhit.,3/399.

1164 Ferra, Medni’l-Kur’an, 1/306; Ubeyd, Fezailii'I-Kur 'dn ve mealimuhu ve ddabuhu., 325; Bakillani, el-
Intisar 1i’l-Kur’dn, 2/432; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/104; Eba Yusuf Miinteceb b. Ebi’l-iz
Mintecebiiddin Hemedani, el-Ferid Fi I'rabi’l-Kur’ani’l-Mecid. (Devha [Doha]: Darii’s-Sekéfe,
1991), 2/438; Endelusi, el-Bahrii’I-muhit., 3/339.
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bir aciklama da su sekildedir: Miibteda olmalar1 nedeniyle merfudurlar, haber ise
«.. \agaxdl ) 2dadlE” “ellerini kesin...” kismidir. Haberin bagina “\&” gelmesi de sart anlami
icermesindendir. CUnkii mana “lLugal 1 sakdld < pu s G N5 seklindedir. fsm-i
Mevsil sart anlami igermektedir. Sibeveyhi, Isd b. Omer’in kirdati olan “...G_ lls
4 )Ll 5 geklindeki okuyusu emir kipi olmas: hasebiyle tercih etmistir. Ciinkii ona gore
“ay pald 1y ” demek “asald 12 3” demekten daha giizeldir. 16

Yiice Allah bu siirenin 6nceki ayetlerinde muharebe yoluyla haksiz yere ¢alinmas,
gasp edilmis olan mallar sebebiyle, muhataba uygulanacak olan cezada el ve ayaklarin
kesilmesini emretti. Bu ayette de hirsizlik yolu ile ¢alinan mallar dolayistyla hirsizin
elinin kesilecegi emredilmektedir. Kisas ayetinde insanlarin canlarini koruma altina aldig:
gibi, bu ayette de insanlarin mallarin1 bagkalarinin tecaviiziinden korumus olmaktadir.

Bu ayet el kesmeyi gerektiren hirsizligin tarifini, miktarini, kesilecek elin nereden
kesilecegini, sag veya sol elin mi kesilecek oldugunu, malin cinsini ve miktarini, neyi
calmanin hirsizlik olarak tanimlanacagini agikga ifade etmemektedir. Bununla birlikte
“x” “e|” den kastedilenin, yani él¢iiniin nereye kadar olacag1 hususunda acikca bir beyan
gorilmemektedir. Abdestte yer aldig1 gibi el kelimesi, parmaklariyla beraber dirsekleri
de i¢ine almaktadir. Fakat burada ise bilege kadar parmaklar m1 yoksa dirseklere kadar
mu1 agikca belirtilmemistir. Haricilere gore el lafzi omuzu da igine almaktadir. Ayette yer
alan diger bir “miiphemlik” ise “| ki&” “kesiniz” emrinde kendini gostermektedir. Bu
emrin muhatabinin kim oldugu, bdyle bir durumla karsilasildiginda cezay:r kimin
uygulayacagi agikca ifade edilmediginden farkli goriislere neden olmustur. Burada
zikredilen batin hususlar micmeldir ve mezkir ayet agiklamaya muhtag bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir, 116

Ayetten kastedilen hirsizligin baskasinim malini ¢alan hirsizlara 6zel bir hikiim
tasidig1 hususunda timmet arasinda higbir ihtilaf yoktur. Cliinkii namazda eksiklik yapana
da hirsiz denilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisi seriflerinde:

M3l Vs 585 25 U85 oy A5 ) 0y 08 4530m (5 s (530148 s 0 sl 7

1165 Eb{i Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Stbeveyh, el-Kitab (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1408),
1/142-145; Zemabhseri, el-Kessdf an hakdiki t-tenzil ve uytinii’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, 1/631-632.

1186 Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 3/72; Zemahseri, el-Kegsdf an hakdiki’t-tenzil ve uyinii’l-ekavil fi
viiciihi t-te 'vil, 1/1632; Razi, Mefatihu’I-gayb, 11/352.
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“Insanlarin en kotii hirsizlik yapani, namazindan ¢calisandir. Ey Allah in Resulii,
namazindan nasil ¢alar diye sorulunca: Riikiisunu ve secdesini tam yapmaz. 87 “&a ()
eVl GEd (3508 Ga 35 3 ,W “Hirsizlarin en (vaman) hirsizi, emirin dilini calan (yani
onu konusamaz hale getirip ona kendi dediklerinden baska bir seyi dedirtmeyen
kimsedir.”1*%® Bu hadislerden anlasilan, Ayette her hirsiz kastedilmemis, sadece
baskalarinin malim ¢alanlar kastedilmistir.116®

Fakihlerin ¢ogunluguna gore hirsizlik sebebiyle el kesme cezasi ancak ikKi sartin
bulunmasiyla vacip olur:

1- Calinan malin miktarinin nisap miktarina ulagmasi gerekir.

2- Calinan malin korunmus yani muhafaza edilmis (hirz) olmasi gerekir.

Ortalikta birakilmis bir malin ¢alinmasi hirsizlik sayilmamaktadir.

Calinan malin miktar1 hususunda Ibn Abbas, Ibn Ziibeyr ve Hasan el-Basri, malin
miktarina itibar etmemektedirler. Onlara gore ¢alinan malin az ya da ¢ok olmasi dnemli
degil hirsizin eli kesilir. Hariciler ve Zahiriler de ¢alinan malin korunmus olmasi veya
acik bir yerde birakilmasi arasinda fark gérmemektedir. Ayette ¢alinan mal ile ilgili
olarak miktarindan ve muhafazasindan yani korunmasindan s6z edilmedigi igin “erkek
hirsizin ve kadin hirsizin elini kesiniz” denilmesini buna delil getirmektedirler.1*’® Ayrica
ibn Abbas, ibn Ziibeyr ve Hasan el-Basri, Davld ve Hariciler Sahihayn’da gegen bir
hadise itibar etmektedirler. Hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) “d=ill (5, i)l & cal
53 chs-ﬂ Jiad Gmdy 5 tbm” “Allah hirsiza lanet etsin, bir yumurta calar eli kesilir, ip
calar eli kesilir"**"! buyurmaktadir. el-Kurtubi bu hadisi zikrettikten sonra: “Bu da az ya
da ¢ok mal karsiliginda el kesme cezasinin uygulanacagini belirten ayetin zahirine
uygundur. Bu ifadeler, az bir sey zikredilerek ¢oktan sakindirmak kabilindendir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v) su buyrugunda azi zikrederek c¢ok seyler yapmaya tesvik
etmektedir:

s %

“maa o 313 Vi b 5 (i AR 3 AL

1167 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 18/90, (No. 11532); Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, “Salat”, 4/637-638 (No.
4053).

1168 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberant, el-Mucemu ’I-Kebir (Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 22/336.

1169 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 4/62; Kiya el-Herrast, Ahkdmu 'I-Kur’dn, 3/70-71.

1170 Razi, Mefaitihu’l-gayb, 11/353.

1L Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Cdmiu’s-Sahth),"Huddd", 7 (No. 6783); Muslim, Sahihii Mislim, 3/1314
(No. 1687); Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, 17/289 (N0.17239).
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“Kim bir kekligin yumurtlayacag: yer kadar dahi olsa Allah igin bir mescit insa
edecek olursa, Allah da onun igin cennette bir ev yapar’'’2 der.”'!”® Halbuki Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen baska hadislerde, hirsizlikla calinan malin
miktarindan bahsedilmektedir. Bu hadislerde zikredilen miktarlar farklilik arz ettigi i¢in,
alimler arasinda, hiikiim bina etme noktasinda farkli hitkkiimlerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Oyle ki bu hadislerden birinde Hz. Peygamber (s.a.v.): “cé (Sl & g ¥
M‘ O 05 “Caldigi malin degeri “kalkan” fiyatindan az ise hirsizin eli kesilmez '™,
buna benzer baska bir hadiste: “Caall 55 3,0 4 3l S “Caldigi malin degeri en
azindan “kalkan” bedeli kadar olursa hirsizin eli kesilir. "' demektedir. Bu rivayetlere
gore, el kesmenin farz olmasiyla ilgili dyetin hikmu, ¢alinan malin “kalkan” degerinde
olmasina baglidir. Bu sart sanki ayetle birlikte gelmis ve ona eklenmis gibi olmaktadir.
Buna gore ayetin ménasi soyle takdir edilir: “Hirsiz erkek ve hirsiz kadinin galdiklar
malin degeri kalkan degerine ulasirsa ellerini kesin.” Boyle olunca ayetin lafzi, diger ayet
ve hadisler g6z 6nunde bulundurulmadan sadece bu ayetten hareketle hiikiim ¢ikarmada
zorluk bulunmakta, kendi basina anlasilamamakta ve mutlaka bir agiklamaya ihtiyag
duyulmaktadir. Bu nitelikteki bir ayetin genel méanasini delil olarak kullanmak sahih
olmaz. Bu ayetin micmel olusunu baska bir agidan ortaya koyan bir delil de kalkanin
degerini belirleme konusunda selef ulemasindan gelen rivayetlerdir.!1"®

Ebl Hanife ve dgrencileri Imam Yusuf ile Iimam Muhammed’e gére, ¢alinan mal
on dirhemden az ise el kesme cezas1 uygulanmaz. Malik, Evzai, Leys ve Safii ise “calinan
malin degeri ¢eyrek dinar veya daha fazla degilse hirsizin eli kesilmez” demislerdir.
Rivayetler li¢ dirhem, dort dirhem, bes dirhem, ¢eyrek dinar, bir dinar, {i¢ dinar vb. az
veya ¢ok miktar etrafinda kiimelenmektedir.'!’’

Hadislerde gecen ve hirsizin elinin kesilmesine neden olan “0a<” “kalkan” ve

kiymeti hakkinda, dogal olarak ihtilaf ortaya ¢ikmustir. ibn Omer’e gore kalkanin degeri

iic dirhem, Ibn Abbas’a gdre on dirthem, Enes’e gore bes dirhem, Hz. Aise’ye gore ise

1172 Beyhaki, Siinenii’lI-kiibra, 5/153 (No. 4349).

173 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 6/161.

174 Ep Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Y(suf b. Muhammed ez-Zeylal, Nasbu r-rdaye li’ehdadisi’l-
hiddyeti mea hagiyetihi bugyeti’l-elmei fi tahrici’z-zeylel (Beyrut; Cidde: Muessesetu’r-Reyyan li’t-
Tabaati ve’n-Nesri; Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyyeti, 1418), 3/359.

1175 Ebj Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Serhu Medni’l-asar (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1414), 3/163 (No. 4953); Taberani, el-Mucemu ’I-Kebir, 1/289 (No. 849).

1176 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 4162-63.

177 Cessas, Ahkamii’I-Kur’dn, 4/64-65.

215



dortte bir dinardir.'"® Mevsili (61. 683/1284) ise bu konuda “hirsizligin nisabi ya bir dinar
(bir altin) veya on dirhem giimiis para veya onun karsilig1 bir maldir” demektedir. O, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) bu miktardan daha azinin da nakledilmis oldugunu fakat ihtiyatlh
davranarak ve hem de siipheye mahal vermemek igin en yiiksegini baz aldiklarini
sOylemektedir. Clnki 6l¢iiniin azinda siiphe olabilir. El kesme cezasinin uygulanacagi
dinar veya dirthemin degeri olaymn meydana geldigi yerdeki kiymet Olgiisiine gore
verilirtt™® demektedir.

Ayette bulunan “.. .igg‘m\j 3)%5 ” kadm hirsiz ve erkek hirsiz manasina gelen
bu iki kelimeyi isa b. Omer’in ... 38 Ll G Ldly” seklinde fetha ile okumasi®'®
Sibeveyhiye gére mana yoniinden daha giizeldir. “4s 2 135 < Zeydi, onu dév onu”
demek “4: =l 1 37 “Zeydi, ddv onu” demekten daha giizeldir.*8! Abdullah b. Mes*0id’un
kirdati ise “peiladl 1 saadls <lE Ll 5 (& L) 7 seklinde olup Ayetten kastin sag eller oldugu
anlasiimaktadir.}1®2 Bu itibarla ilk hirsizlikta kesilecek elin sag el oldugu ve bu hususta,
her iki mufessirimiz, hem el-Cessas hem de el-Kurtubi iimmet arasinda bir ihtilafin
olmadigini sdylemektedir.!'® Durum boyle olunca Yiice Allah’m “lagal | 5286 “gllerini
kesin” buyrugu ile, hirsiz erkek ve hirsiz kadinin sag ellerinin sag ellerinin kesilmesini
kastettigini anlamaktayiz. Ayetin lafzinin zahirine gére iki elin “el” kelimesinin ¢ogulu
olan “si” kelimesiyle ifade edilmis olmasiyla, hirsiz erkekle hirsiz kadinin her birinin
birer elinin kesilmesi kastedilmistir. Yiice Allah basgka bir ayette “3 & ) UGS ()
L& o “(Ey Peygamber’in esleri!) Eger siz ikiniz Allah’a tévbe ederseniz, ne iyi.
Ciinkii kalpleriniz kaydi. "*®* Hz. Peygamber’in eslerinden her birinin bir kalbi oldugu
halde onlara izafe edilen iki kalp, cogul olan “& ki kalibiyla ifade edilmistir. Ayni sekilde

hirsiz erkekle hirsiz kadina izafe edilen el kelimesi de ¢ogul olan “si” kelimesiyle ifade

178 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 6/160-161.

119 Mevsili, el-fhtiyar li ta ‘lili’I-Muhtar, 4/103.

1180 {bn Haleveyh, I'rabii’l-kirddti’s-seb a ve ileliha, 20.

1181 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viiciihi 't-te vil, 1/632.

1182 Tabert, Cami u’l-beyan, 10/294-295; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve irabuhu, 2/172; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-
beydn an tefsiri’l-Kur’an (tefsiru’s-sa’lebi), 11/09; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyinii’l-
ekavil fi viicithi’t-te vil, 1/632; Ton Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 2/188; Tbnii’l-
Arabl, Ahkdmu’[-Kur dn, 2/1104; Kurtubfi, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’dn, 6/167; Eb( Hayyan, el-Bahru I
muhit, 4/246,254.

1183 Cessas, Ahkamii’I-Kur’an, 4161; Kurtub?, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur an, 6/172.

1184 et-Tahrim 66/4.
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edilmistir. Bu da her birinin bir elinin kesilmesi gerektigine delalet etmektedir ki o da
onlarin sag elleridir.1®°

Ayette yer alan ve farkli kirdatlerle okunan “.. 48,05 5,5 Kelimelerinin
neden merfu olduguna isaret eden Taberi, “dyetin manasi herhangi bir kadin veya erkek
hirsizlik yaparsa, ey insanlar, onlarmn elini kesiniz” demektir. Bu nedenle «...53 %405
48,115 ” kelimeleri merfu olmustur. Clnki ayetteki erkek hirsiz veya kadin hirsiz
bilinen kisiler degildir. Eger bu kisiler muayyen kimseler olsaydi, 0 zaman bu isimlerin
nasb ile okunmasi gerekirdi.!*®® Goriildiigii iizere hirsizlik yapanin ilk dnce sag eli kesilir.
Ayette olmamasimna ragmen, Ibn Mes’iid’un kirati konuya agiklik getirmektedir. Eb{
Hanife ve Sevri’ye gore hirsizin ilk olarak sag eli, tekrarinda ise sol ayagi kesilir. Ancak
aynt malin tekrar ¢alinmasi hususunda ihtilaf mevcuttur. Ebli Hanife’ye gore hirsizin
elinin kesilmesinden sonra ayn1 mali tekrar ¢almasi dolayistyla kesme cezas1 yoktur.1!8’
Ancak ¢ogunluga gore kesme cezast vardir. el-Kurtubi, Ebli Hanife’nin bu goriisiinu
reddederek kesme cezasinin Yiice Allah’a ait bir hak olarak vacip oldugunu ve bunu

1188 g]-Cessas ise Ebti Hanife nin goriisiinii

hicbir seyin kaldiramayacagini sdylemektedir.
savunarak bu konuya aciklik getirme sadedinde calinan maldan dolay1 zzmnen hirsizin
artik o mala malik/sahip oldugunu dolayisiyla ayn1 malda bir degisim olmadig: siirece
tekrar calinmasinda bir kesme cezasinin uygulanamayacagini beyan etmektedir.!'% el-
Cessas ve Hanefi mezhebinin bu konudaki, goriisii ve tutumu daha tutarli goziikmektedir.
Gunku elin kesilmesi bir ménada o malin kiymetini 6demis gibi olmaktadir. Hirsizlikta
sag el ile baslayip sonrasinda sol ayagin kesilmesi konusunda ¢ok biiytik bir ihtilaf
gozilkmemekle beraber elin ve ayagin nereden kesilecegine dair farklilik goze
carpmaktadir. Bununla birlikte {i¢iincii defa yapilan hirsizlik sonucunda kesme cezasinin
uygulanip uygulanmayacagi hususunda da goriis ayriligi bulunmaktadir. Maliki ve Safii
sol el ve sag ayakla devam edilecegini beyan ederken hirsizligin devam etmesi
durumunda 6liim cezasinin verilmeyecegini sdylemektedirler. Eger besinci defa devam
ederse ta‘zir edilir ve hapse konulur.'*®® Hanefi mezhebinde ise sag el ve sol ayak

kesildikten sonra kesim cezas1 yoktur. Burada Ayetin de ifade ettigi ve Ibn Mes’id’un

1185 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 4162.

1188 Tabert, Cami 'u’l-beyan, 10/295.

1187 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’an, 4182; Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’'an, 6/166.
118 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 6/166.

1189 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 4182.

190 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 6/172.
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kiraatinin de acikca ortaya koydugu gibi sag el konusunda icma sabit olurken sol ayak,
sol el ve sag ayak konusunda bir icma sabit olmamustir. Ibnii’l-Miinzir, Hz. Eb( Bekir ve
Hz. Omer’in (r.a.) bir elden sonra &biir eli ve bir ayaktan sonra da &biir ayag: kestiklerinin
sabit oldugunu séylemektedir. el-Kurtubi’nin aktardigina gore bazilar1 da hirsizin ikinci
defa hirsizlik yaptig1 takdirde sol ayagi kesilir, bundan baska hirsizlik yaptig: takdirde ise
kesme cezas1 yoktur. Tekrar hirsizlik yapacak olursa ta‘zir edilir ve hapsedilir. Bu goriis
Hz. Ali’den (r.a.) rivayet edilmistir. ez-Z0hri, Hammad b. Ebi Stuleyman ve Ahmed b.
Hanbel de bu goriistedir. ez-Ziihri der ki: Siinnette, bize bir el ve bir ayak disinda kesme
cezasi uygulanacagina dair bir haber ulagsmis degildir. Ata da der ki: Sadece sag eli kesilir,
bundan sonra da ona kesme cezas1 uygulanmaz. Ata’nin bu soziinii ibnii’l-Arabi zikreder
ve der ki: Atd’nin bu goriisiine gelince, sahabe-i kiram ondan Once buna muhalif
kanaatlerini belirtmislerdir.!**

Biitiin bu degerlendirmeler 1s1¢inda ¢alinan malin miktari, niteligi ve degeri
hususunda tam bir goriis birliginin olmadigi, bu konudaki ayriligin farkli rivayetlere
dayandigi sdylenebilir. Bu konuda ihtilaf olmakla beraber ¢alinan mala karsilik hirsizin
ilk olarak sag elinin kesilecegi hususunda ittifak mevcuttur. Bunda Abdullah b.
Mes‘td’un kiraati agiklik getirmistir. Bu kiraati her iki miifessirimiz de zikrederek
ayetten ilk olarak anlasilanin hirsiz erkek ve kadinin ilk olarak sag elinin kesilecegini
sOylemislerdir. Fakat bir¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da el-Cessés ve el-
Kurtubi’nin kendi mezhepleri dogrultusunda hareket ettikleri goriilmektedir. Hirsizin sag
eli kesildikten sonra ayni malin tekrar calinmasi halinde el-Cessés’in da savundugu bir
kesim cezasinin olmamas1 gerektigi daha makul goriilmektedir. Bununla birlikte hirsiz
erkek ve kadinin ikinci defa hirsizlik yaptiginda sol ayaginin kesilecegi hususunda,
miifessirlerimiz hemfikirken, ticlincii ve dordiincii defa hirsizlhik yapildiginda
uygulanacak ceza konusunda ayr1 diistiikleri goriilmektedir. Yine bu konuda el-Cessas’in
iler1 strdiigli deliller dikkate alindiginda Hanefilerin delilleri daha isabetli
g6ziukmektedir. el-Kurtubi, besinci defa yapilacak olan hirsizliga kars1 ise hapis cezasinin
verilecegini ve bunun birgok Alim tarafindan kabul edildigini bildirmektedir. islam
dininin yasatmay1 dnceledigi dikkate alindiginda caydiriciligin sinirlarini belirlemede her

ne kadar zorluklar yasansa da Hanefi mezhebinin sahdbe igtihatlarindan hareketle daha

191 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 6/172.
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insafl1 bir tutum sergiledigi ve zorlamadan ka¢indig1 sdylenebilir. Hanefilerin {igiincii ve
dordiincti hirsizlik tekrarinda tovbe edip halini salihler gibi diizeltinceye kadar

hapsedilmesi gerektigi diisiincesi de buna matuftur.
3.4.5. Bilerek Yemin Etmenin Mabhiyeti (el-Maide, 5/89)

Kiraatler igerisinde sazz olarak nitelendirilen kiraatlerin fikhi bir delil olarak
kullanilip kullanilamayacagi ulema arasinda ihtilafli bir konudur. S6z gelimi Kur’an-1
Kerim’de el-Maide siresinde yer alan “ S giie Wy 852153 A &l 3 iy i 00050y
s 311 386 208 i 21 (38 385 255 51 A5 51 AT & e o L (e (Sl 35 pla) A0

O R eﬁ’d “‘ij\é\ R (g IS Py | skl g Zila 1Y) &l 555 “4/lah, bos bulunarak
ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu
tutar. Bu durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu
doyurmak veya onlari giydirmek veyahut bir kole azat etmektir. Kim (bu imkdni)
bulamazsa onun kefareti ii¢ giin orug tutmaktir. Iste yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin
kefareti budur. Yeminlerinizi tutun. Allah size dyetlerini iste boyle agikliyor ki

11192

stikredesiniz ayeti bu sekildedir.

Ayette yer alan “£hie” |afzinda, “2453.S” lafzinda ve “aldl il 25w8” Jafzindan sonra
farkli kiraatler mevcuttur. Oncelikle “éiféi‘—” kelimesinde kirdat imamlar1 tarafindan ig
farkli okuyusun oldugunu sdylemek gerekir.

1. “ghie” kelimesindeki “3” harfinin seddeli olarak fetha ile okunmast.

2. “a¥e” kelimesindeki “&” harfinin seddesiz olarak fetha ile okunmast.

3. “ale” kelimesindeki “&” elif ilave edilerek medli olarak okunmasi.

4. <3538 kelimesinin “ae P seklinde okunmasi

5. “all 4k 25ad” kelimesinden sonra “claE5” ilavesinin yapilarak okunmast.

Bu okuyuslarin birincisinde Nafi, Ibn Kesir, Ebt Amr ve Hafs “’3” harfini seddeli
olarak okumuslardir.**®3 Ikinci okuyusta ise Kirdat imamlarindan Hamza, Kisai ve Ebl

Bekir Stibe “3” harfini seddesiz ve fethali olarak okumuslardir.}*®* Ugiincii okuyusta ise

1192 a]-Maide 5/89.

1193 Tbn Miicahid, Kitdbu ’s-seb ‘a fi’l-kirddt, 247; Eb( AIT el-Farisi, el-Hucce Ii'I-Kurrdi ’s-Seb ‘a, 3/251; Ibn
Mihran, el-Mebsiit fi’I-kirdati 'I-asr, 187; Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 2/255.

1194 fbn Miicahid, Kitdbu ’s-seb ‘a fi’l-kwrddt, 247; EbQ All el-Farisi, el-Hucce /i ’l-Kurrdi’s-Seb ‘a, 3/251; ibn
Mihrén, el-Mebsit fi’l-kirddti’l-asr, 187, Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 234; Dani, et-Teysir, 100;
Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/255.
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Kirdat imamlarindan ibn Amir’in ravisi ibn Zekvan “&” harfini hem tahfifli hem de “l&”
harfine elif ilave ederek medli sekilde okumustur.t!%

Diger taraftan dordiincii maddede yer alan “x55.S” kelimesini Said b. Miiseyyeb
ve Yeman? “aeisi&” seklinde dammeli okumuslardir. % Kiraat farlihig: olan bu son
okuyusta ise Abdullah Tbn Mes(d ve Ubey ibn Kab «:Ui & 265" haliminden sonra

mushafta yer almayan — “cilaiis 0 236 diad” geklinde “ciafEs”  jlavesiyle

okumuslardir.t*®’

Abdullah Ibn Abbas'in dedigine gére bir kisim sahabi, kadinlarla evlenmeyi,
yenilmesi ve giyilmesi helal olan seyleri kendilerine haram kilip ve bu konuda da yemin
edince; “Ey iman edenler, Allah’in size helal kildigi temiz ve giizel seyleri nefislerinize
haram etmeyin"**% ayeti nazil oldu. Bunu miiteakiben yemin edenler dediler ki: “peki
biz yeminlerinizi ne yapacagiz, bir defa yemin etmis bulunduk” deyince bu defa bu ayet
nazil oldu.11%°

el-Kurtubi ise tefsirinde ikinci bir rivayetten bahsetmektedir. Rivayete gore
“Abdullah b. Revaha’nin yetimleri vardi. Ona misafir gelmisti. Gece bir miktar
ilerledikten sonra isinden dondii ve misafirime yemek yedirdiniz mi diye sordu. Onlar:
Seni bekledik dediler. Bu sefer: Allah’a yemin olsun bu gece onu yemeyecegim, dedi.
Misafiri de: Ben de yiyecek degilim, dedi. Yetimleri de: Biz de yemeyiz, dediler.
Durumun bdyle oldugunu goriince, o da yedi, digerleri de yediler. Daha sonra Hz.
Peygamber’in (S.a.v.) yanina varip durumu ona haber verince, Hz. Peygamber ona: “Sen,
rahmana itaat ettin, seytana da asi oldun” dedi ve bunun zerine de bu ayet-i kerime
indi.”t200

Goriildigi tizere ayette yeminler s6z konusu edilmektedir. Yice Allah (c.c.), bu
sfirenin baginda “3s8iL 18351 15 Gl W & “Ey iman edenler, Akitlerinizi yerine

getirin. "12 derken; ayn1 sirenin 87. Ayetinde de * & Jal G i ) 52585 ¥ 1 gial (all (G G

1195 Dani, et-Teysir, 100; Ibnii’1-Cezeri, en-Negr, 2/255.

119 Taber?, Cdami u’l-beyan, 10/549; Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki 't-tenzil ve uyiinii’I-ekavil fi viicihi't-
te vil, 1/673; Kurtubfi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dan, 6/279.

1197 Eb( Dav(d, Kitabu’l-mesahif, 165; Tabert, Cami u’l-beyan, 10/559; Cessas, Ahkdamii’'l-Kur’dn, 4/121;
Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyinii’lI-ekdvil fi viiciihi 't-te 'vil, 1/673; Kurtubf, el-Cdami’ li-
ahkdami’l-Kur’dn, 6/283.

1198 g|-Maide 5/87.

19 Tabert, Cdmi’'u’l-beyan, 10/523; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 4/111; Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 6/264.

1200 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 6/265.

1201 o]-Maide 5/1

220



& “Ey iman edenler, Allah'in size helal kildig: iyi ve temiz nimetleri (kendinize)
haram etmeyin...” demektedir. Bu takdirde bir kimse herhangi bir sebepten dolay1 yemin
etmek suretiyle helal olan bir seyi kendisine haram ederse onun durumu ne olacak? Iste
bu problemi ¢cozmek icin “Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz.”
buyuruluyor. Ciinkii o bir “akid” degildir. Kisi ancak istikbale matuf olan yeminlerden
sorumludur.*2%?

Yeminde “lagv”, kendisine herhangi bir hiikiim baglanmayan bos yemin demektir.
Rivayete gore Hz. Aise validemize sorulmus, o da cevaben: “Bir kimsenin yemin kasti
olmaksizin ‘Hayir, vallahi!” ‘Evet, vallahi!” demesidir” diye cevap vermistir.?% el-
Cessés “lagv” yeminin bir hiikiim ifade etmedigini soylemektedir. O, eserinde, siirle
ornek vererek:

Salall diad) Gmde 5 1580 a3 Jad3 s
Siirtiden yliz deveyi satisa arz et.
Yavrularini lagvet, hesaba katma.

Lagvetmek, hesaba katmamak olduguna gore, bos bulunarak yapilan lagv yemini
de hesaba katilmay1p hiikiim ifade etmez demektedir.?%* Bu itibarla ayette “lagv” say1lan
yeminlerden sorumlu olmadigimizi ve yeminlerin birkag ¢esit oldugu anlasilmaktadir. el-
Cessas’ i yeminleri taksimi ise soyledir: “Yeminler, mazide ve istikbalde olmak Gzere iki
kisimdir. Mazide yapilan yeminlerde; “Lagv” ve “gamis” olmak iizere ikiye ayrilir. Bu
yeminlerin keffareti yoktur. istikbaldeki yemin ise bir cesittir ki, akdedilmis yeminlerdir.
Keffaretleri mevcuttur. Imam Malik ve Leys’e gore de gamiis yeminin keffareti yoktur.
Evzai ve Safii ise “gamls” yemininden dolay1r kefaret vermek gerektigini
soylemislerdir.'2%°

Yeminin kisimlarindan biri lagv yeminidir.

Lagv soOzllkte, hukimsuz, asilsiz s6z sdylemek, faydasiz bos konusmak, hata
etmek, diisiinmeden ve kasitsiz konusmak gibi manalara gelmektedir.*2% imam-1 Azam’a

gore ise, kisinin bir seyin dogru zanniyla yemin ettikten sonra onun Oyle olmadiginin

1292 yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme-Tenkitli Metin), 2/748.

1203 Buharf, Sahihii’I-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), “Tefsir”, 6 (No. 4613); Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-
tenzil ve uyiinii 'l-ekavil fi viictihi 't-te 'vil, 1/672.

1204 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 6/111.

1205 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 4/111-112.

1206 Rag1b el-Isfehant, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur'dn, 742.
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ac1ga ¢ikmasidir.}?’imam Safii’ye!?%® gére: “Yemin kast: olmaksizin bir sézii te’kid igin
‘hay1r vallahi, evet vallahi’ denilmesidir.*2%°

Bir diger yemin sekli de akit yeminidir.

Bir isi yapacagina veya yapmayacagina yemin etmektir. Yemininde durursa
diinyevi ve uhrevi bir sey lazim gelmez. Yeminin aksini yaparsa 0 zaman keffaret lazim
gelir. Akdettigi yeminini bozmak, s6ziinde durmamak blylk bir hatadir. Bu hatanin
doguracagi glinahlar ancak keffaret ile silinir. On fakiri doyuramayan, giydiremeyen veya
bir kdle azdd edemeyen kimse (¢ gun oru¢ tutar. Boylece keffareti yerine gelmis
say1lir.?2%Yine kisi kasitl olarak yalan yere yemin eder ne bu yalana da Allah’mn ismini
alet ederse, elbette ki keféret gerekir. Bu gesit yemin aslinda batil oldugu halde neden
keffaret gerekmektedir? Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri hadiste Hz. Peygamber’in
(s.av.) i G R e ya ol il e 19 o G108 s e Gla G “Bir
kimse herhangi bir seye yemin eder de ondan baskasini daha haywl gériirse haywrli olan

71211 s57ii bunu agikga ortaya

isi yapsin, yemininden dondiigii icin de kefaret versin
koymaktadir. Bu tiir yeminler gelecege bagli yeminlerdir. imam Safii: “istikbale bagli bir
yemin sebebiyle gerekli olan keffaret, emredilen bir fiile karsilik bir ceza degildir.
Kefaret, ancak cirkin fiillerin karsiligidir. Yoksa Islam’in yapilmasini mubah gordiigii
veya vacip saydigi bir fiili islemeyecegine yemin eden kisi, daha sonra o fiili iglerse, 0
kimseye kefaret gerekmez demektedir.!212

Gamds yemin ise bir nevi yalan yemindir. Islemedigi bir seye “isledim”, yaptig1
bir seye “yapmadim” diye yemin edilmesidir. Kisiyi cehenneme gotiirmesinden dolay1
bu yemine “Gamis” yemin denilmistir. Giinahinin biiyiikliigii sebebiyle, borcu kefaretle
odenmez. Clinki kisi, yeminine Allah’1n azametli ismini alet etmistir.*?'® Kisi dogru sdzlii

oldugu halde yanilarak “soyle yapmadim” veya “soyle yaptim” diye yemin edecek olsa,

1207 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 4/111.

1208 Lagy yemin: Yemin kasti olmaksizin dil siirgmesi neticesinde edilen veya bir seye yemin etmek
kastedildigi halde yine dil siirgmesi sebebiyle bagka bir sey lizerine edilen yemindir. Mesela kisinin
konugma sirasinda yemin kasti olmaksizin lafin gelisi ‘Evet vallahi’, ‘Hayir vallahi’ demesi veya bir
kisiye olan borcunu 6dedigini tekid etmek maksadiyla, ‘Vallahi ona olan borcumu 6dedim’ diyecegi
yerde ‘Vallahi ona evimi sattim’ demesi gibi. Yemin-i lagvden dolay1 keffaret vermek gerekmez. (M.
Keskin, Safii Fikh1:1/743, D.1.B)

1209 Kiya el-Herrast, Ahkdmu 'I-Kur’an, 3/91.

1210 Razi, Mefatihu’I-gayb, 12/419.

1211 Buhart, Sahihii’l-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), “Eyman”, 8 (No. 6621-6622-6623); Mislim, Sahthii
Miislim, 3/1269 (No. 1649); ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Keffarat”, 8 (No. 2110-2111).

1212 Kiya el-Herrast, Ahkdamu’'I-Kur’dn, 3/94.

1213 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’an, 41112,
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aksi ortaya ¢ikinca giinahkar olmadigi gibi, kefaret de gerekmez. Zira kisinin kotii bir
niyeti yoktur. imam Malik, Eb( Hanife, Siifyan, Ahmed b. Hanbel ve Eb{ Ubeyd bu
goriistedir. Imam Safii ise, “giinah1 yoktur, ancak kefaret lazim gelir” demektedir.*?!*
Kefaret giinahlarin silinmesine vesile olacagindan, giinah olmayinca kefaretin vacip
olmamas1 gerekir. Kefaret ancak gunahtan sonra gelir. Kaldi ki yeminden dolay1 her
gunaha da keféret lazim gelmez. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bir bedeviye buyuk
giinahlarin icinde “Gamiis” yeminini de sayinca bedevi haliyle bu yeminin ne demek
oldugunu sordu. Hz. Peygamber’de (s.a.v.) cevaben sdyle buyurdu: « s Ol Ao Gl (ha
e Ja & “Gamiis yemin (Miisliiman) bir kimsenin malin: elinden almak icin yapilan
yemine denir. "*?'5Hz. Peygamber (s.a.v.) baska bir hadislerinde ise “13 ¢ i Jle Cila ia
DA (e 83 138 A pa” “Glinaha girerek su minberim iizerinde yemin eden kimse,
atesteki yerini hazirlasin”*?® diyerek, gamis yeminden bahsetmis fakat kefaretin
gerektiginden bahsetmemistir. Bu itibarla biitiin islam ulemasina gore bu ¢esit yemin
miin‘akid degildir, kefareti de yoktur. Ciinkii hileli yalan yere yapilan bir yemindir. imam
Safii bu tiir bir yemine de miin‘akid olmasi hasebiyle, kefaret gerekecegine inanmaktadir.
O’na gbre kisi bu gesit yemini kalbi ile tasdik ederek yapmaktadir.*?!"Ibnii’l-Arabi bu
hiikme kars1 ¢ikar ve ayet-i kerime iki kisim yeminden s6z ettigini, bunlarinda lagv
yemini ve miin‘akid yeminidir. Cogunlukla insanlarin yeminlerinde goriilenler de
bunlardir. Bunlarin disinda kalan yeminler isterse yiiz kisim olsun, bunlarin herhangi
birisine kefaret taalluk etmez.?!® el-Kurtubi de “gamiis” yemin icin kefaret
olamayacagini ve onun cezasinin Allah (c.c.) tarafindan verilecegini beyan ettikten sonra
“gamis” yeminine bu adin verilis sebebini, sahibini cehenneme “gams” etmesinden (yani
bandirmast) étiiriidiir demektedir.’2® Oncelikle, Gamus yeminden 3 sl & 25215 ¥
FACP- 3 (R CR R AL FU C8Vy K& “Allah sizi, kasit olmadan yaptiginiz
veminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz fakat sizi kalplerinizin kazandigi (bile bile

yaptiginiz) yeminlerden dolay: sorumlu tutar. Allah ¢okca bagislayan hilm sahibidir.

1214 Kiya el-Herrast, Ahkdmu’'I-Kur’an, 3/93.

1215 Buhari, Sahihii’l-Buhari (el-Camiu's-Sahih), “Miisakat”, 4 (No. 2356-2357).

1216 Eh( Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Alf el-Husrevcirdt el-Beyhaki, Marifetu’s-sunen ve’l-asar (Karagi:
y.y. 1412), 11/136.

1217 Kiya el-Herrast, Ahkdmu 'I-Kur’an, 3/93.

1218 fhnii’l-Arabl, Ahkdmu 'I-Kurdn, 2/148. - ) ) )

1219 Metin su sekildedir: “_JE (3 Gaalia (eadd G3Y Lushe fu gl baadl) il & Kurtubf, el-Cémi” li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 6/268.
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(Hemen cezalandirmaz, miihlet verir)’*??° ayetinde bahsedilmektedir. Cinkii kefaret
vermeden kalbin kazandig1 glinah ve ahiret azabi gibi seyler sebebiyle sorumlu tutulmay1
gerektiren yemin, gamis yeminidir.'?*’ Gamus yemin icin kefiret gerekmedigi de su
ayetten anlagtlmaktadir. « Y3 53¥) 3 341 GYA Y ady S U 2l 5 ) agay (5 Gl &
all e 2315 Le&5) Vs dall 25 2l 5k V5 a0 42K “Siiphesiz, Allah’a verdikleri s6zii ve
veminlerini az bir karsiliga degisenler var ya, iste onlarin ahirette bir pay: yoktur. Allah
kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temizlemeyecektir.
Onlar igin elim bir azap vardir. "**? Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) « (s e Gla (a
Hulad ale shs A o8 L 52l by calls (5,80 W g &35 “Kim bir Miislimanin malimi
almak icin yalan yere yemin ederse o kisi Allah kendisine kizgin oldugu halde Allah’in
huzuruna ¢ikar.” hadisi de kefaretin gerekli olmadiginin delilidir.*?%3

Yemin, ya Allah’in zatina, sifatina veya esmasina (isimlerine) olur. Bunun disina,
gayrisina yemin etmek ise bilylik giinah olur.1?2* Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda “ (=
Euizall 3 L Calddls GS (1K) “Her kim ki yemin ederse ya Allah adina yemin etsin veya
sussun” buyurmaktadir.1?2

Bu izahlardan sonra ayetteki kirdatlere bakilacak olursa bu konunun basinda

3,8
cosdo b

gectigi lizere ayette yer li¢ farkli kirdat sekli mevcuttur. “aAe” geklinde seddeli olarak,

2
133X

“xie” seklinde seddesiz olarak ve “a¥le” seklinde med yapilarak okunmasi. Vahidi’ye
gore bu U¢ kiraat arasinda ¢ok bir fark yoktur. Cunk her (¢ fiil de baglamak, aktarmak,
saglamlastirmak veya yonelmek manalarina gelir. Bu ylzden seddesiz, tahfifli kiraat,
mana olarak az yemini ihtiva ettigi gibi cok yemini de igine alir.}??® Eb(i Ubeyde, seddeli
kiraatin teksir ménasina geldigini bu sebeple bir defa yemin eden kisiye kefaret
gerekmedigini ileri sirmektedir. O’na gore keféretin meydana gelmesi igin yeminin
birkac kez tekrar edilmesi gerekir. Abdullah b. Omer’den de rivayet edildigine gore
seddeli kiraat tekrar1 gerektirir. O bakimdan bdyle bir kimse yeminini tekrarlamadik¢a

(ve tekrar bir daha bozmadik¢a) keféarette bulunmasi gerekmez. Ancak, Hz.

Peygamber’den (s.a.v.) sOyle dedigine dair gelen rivayet bunu reddetmektedir: “Stiphesiz

1220 o|-Bakara 2/225.

1221 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 4/112.

1222 Al-i fmréan 3/77.

1223 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'dan, 2/299.

1224 Thnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/149-150.

1225 Malik b. Enes, el-Muvatta, 3/684 (No. 1749); ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 9/488; Kurtubi, el-
Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 6/354.

1226 Razi, Mefaitihu’l-gayb, 12/419.
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ki ben Allah adina bir hususa dair yemin edersem de ondan bir baskasinin o isten daha

2

hayirli oldugunu goriirsem, “insallah” mutlaka hayirli olan1 yaparim ve yeminimin
kefaretini yerine getiririm.”*??” Goriildiigii gibi burada Hz. Peygamber tekrar yapilmayan
yeminde kefaretin vacip oldugundan séz etmektedir. Nafi’nin rivayetine gore ise ibn
Omer, yeminini pekistirmeksizin (te’kitsiz) bozacak olursa, on yoksul yedirdigini,
yeminini pekistirdikten (te’kitli) sonra bozacak olursa da bir kole azat ettigini
soylemektedir.???® Buradan hareketle mademki ayet (¢ kefaret seklinden birini segme
hususunda kisiyi serbest birakmis, dyle ise Ibn Omer’in ameli, neticede iki kiraati
birlestirmis olmaktadir. Clinkli kefaretin vacip olmasi i¢in kisinin bir defa yemin etmis
olmas yeterlidir. Dolayistyla Ibn. Omer’in te’kitli yemine karsilik olarak kole yerine on
fakiri doyurmasi da caizdir. O buradaki muhayyerlikten en agir olani te’kitli yemin i¢in
secmistir.

&

el-Cessas, Ebi’l Hasan’in: “axe” geklindeki seddeli okunusun, mutlaka szl
akit anlamima gelecegini, “A3e” seklindeki seddesiz okuyusun da bir sey sdylemeye
yonelmek ve azmetmek dedigimiz, kalbi akit anlamina geldigini soyledigini ifade
etmektedir. S6zIU olarak da yemin akdetme anlamina gelme ihtimali de mevcuttur. Iki
okuyustan birinin hem s6z hem de kalbi inanig manasina gelme ihtimali varsa, 0 zaman
iki ménaya gelme ihtimali olan okuyusu, tek manaya gelen okuyusa gére yorumlamak
gerekir. Sonug olarak iki okuyusta sadece bir mana elde edilir ki o da yeminin s6zli olarak
akdedilmis olmasidir. Yeminlerden de kefaret gerektiren, sadece bu yemin yani,
miin’akid yemini olur. “é‘ﬁg’c” fiillinin siddetli okuyusumda bagka yeminler de
bulunmayan bir hiikiim ifade edilmis olmaktadir. O da sudur: Bir kimse yeminini tekrar
ederek birka¢c defa soyleyecek olursa, bunu bozdugu takdirde sadece bir kefaretle
yukimli olur.??® Ayette bulunan iki kirdat ashinda bir zorlugu ortadan kaldirmaktadir.
Tahfif kiraat ile bir defada kefaret gerekirken, seddeli kirdate ise yemin edenler kag kisi
olursa olsun hepsine ayr1 ayr1 kefaret gerekir. Ciinkii tef*il bab1 teksir (¢okluk) igindir.
Cokluk fiilde, mefulde oldugu gibi failde de olabilir. Bu itibarla her iki kirdatte

giizeldir.22*° Ancak kurranin ¢ogunlugu ve Medineliler tesdid ile okuduklari igin hem el-

1227 b, < e O SO BA 3 ) Cul V) ke 152 B (o0l cpa o AT Y @ els &) W5 P Kurtubd, el-
Cami’ li-ahkami’[-Kur 'an, 6/267.

1228 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 6/267.

1229 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 4/113-114,

1230 Mekki b. Ebf Talib el-Kaysi, el-Kesf, 1/417.
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Cessas hem el-Kurtubi hem de ulemanin ¢ogunlugu tesdid kiraatini benimsemistir
denilebilir.

el-Kurtubf, el-Cessas’tan daha genis bicimde tefsirinde “&¥le” geklindeki
okumaya yer vererek: “Bu kelime, “ayin” harfinden sonra “elif” getirilerek “Je& vezni
lizere; “a¥le” seklinde okunmustur. Bu ise, cogunlukla iki kisi tarafindan karsilikli olarak
(miisareke) halinde yapilir. Bu durumda ikinci kisi, kendisiyle yapilan konugma esnasinda
kendisi sebebiyle yemin olunan kisi de olabilir, O zaman mana: Uzerinde yemin
akidlerini yaptiginiz seylerden sizi sorumlu tutar, seklinde de olabilir. Ciinkii “3e”
akdetti; “aale” ahitlesti, anlamina yakindir. Bundan dolay1 harf-i cer ile teaddi etmis (gegis
yapmus) tir. Zira bu kelime “le” anlamini da ihtiva etmektedir. Bu ise, ikincileri harf-i
cer ile olmak tzere iki mef‘ule teaddi eder. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
‘@) Lle e Uy 33 Ga3” “Kim de Allah ile ahdettigi seye bagl kalirsa ... %! Bu da “ 33
ssiall ) &85 “Namaza cagirdigimizda "% buyrugunun “o” edati ile teaddi etmesi
gibidir. Oysa bu, “1%3 &i35”: Zeyde seslendim, demek gibi (harf-i cersiz olarak) teaddi
etmelidir. Nitekim: “ga! );Ll\ cils Ge 3w “Biz ona Tur’un sag tarafindan
seslendik”*?*® buyrugunda da boyledir. Su kadar var ki, burada seslenmek, davet etmek
anlamina kullanildigindan dolayzi; (...) harfi ile teaddi etmistir. Nitekim Yiice Allah bagka
yerde sdyle buyurmaktadir: “d) ) led (e Y38 2l 325 “Allah’a davet edenden daha
guizel sozlii kimdir.?1234 Daha sonra Yiice Allah’in; “Fakat iizerine baglanmis oldugunuz
yeminlerinizden ...” seklindeki buyrugundan harf-i cer hazfedilerek fiil hemen mef<ule
gecis yapmakta ve (Ola) 4ie Z38le) Hakkinda akid yaptiginiz, baglandigimiz (e s<ile)
haline gelmis, arkasindan Yiice Allah’mn: “Ha%h W $3- “Emrolundugunu agikca
bildir 2% buyrugundan hazfedildigi gibi bundan da “he” zamiri hazf edilmistir. Ya da
burada; (Je) vezni, (J=8) anlaminda da olabilir. Yiice Allah’in: “@ 358 “Allah onlari
kahretsin"*?*® buyrugunda “#5” oldugu gibi. Nitekim Arapcada miisareke (isteslik) icin

kullanilan bu vezin, kimi zaman miisareke vezni anlam1 olmaksizin tek kisi tarafindan

1231 e|-Fetih 48/10.
1232 o|-Maide 5/58.
1233 Meryem 19/52.
1234 Fyssilet 41/33.
1235 a]-Hicr 15/94.

1236 ot-Tevbe 9/30.
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yapilan is hakkinda da kullanilir (&ie): Yolculuk yaptim (&%), yardimer oldum
(&oalk), demek gibi.”*?¥ifadelerini kullanmaktadir.

Bu okuyuslardan tahfifli olan kiraati benimseyen Taberi ise, Araplarin seddeli fiili
hemen hemen hi¢ kullanmadiklarini, ancak tereddiit bulunan ve bu sebeple birka¢ kere
tekrarlanan yerlerde kullandiklarini sdylemektedir. Her iki kiraate gore mana ise: “Ey
muminler yeminlerinizdeki lagvettiklerinizden dolay:r Allah (c.c.) sizi sorumlu tutmaz.
Ancak, kalplerinizin yoneldigi ve kastettigi yeminlerinizden dolay1 sorumlu tutulmay1

kendinize vacip kilarsmiz” 1238

Kirdat farklihig teskil eden “255.8” kelimesini Said b. Miiseyyeb ve Yemani
“ég-}jijs” seklinde dammeli olarak okumuslardir.}?®® Bu okuyus sekliyle kefaret 6deme
sekli mana itibariyle degisiklik arz etmektedir. Bu kiraate el-Cessas hic yer vermezken
el-Kurtubi tefsirinde bu kiraate yer verir fakat sadece elbiseden bahseder. Ve “Onlar gibi,
onlara benzer sekilde, aile halkin gibi onlar1 da giydir, anlamindadir.” demektedir.124
Ancak Zemahseri ise tefsirinde bu kirdate bir paragraf ayirarak soyle demektedir: « 3
25508 jfadesi “hiil Ge” ifadesinin mahalline ma‘taftur. Kafin dammesiyle de
okunmustur. Hem dammeli hem de kesreli okunan “% 3% ve % 3. kelimeleri gibi. Kisve,
avret yerini orten elbise demektir. ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore o giin igin aba
yeterli imis. Ibn Omer’e gore ise izar, kamis, rida, kisa (yani futa, gémlek, rida ve aba)
dan biri demektir. Miicahid ¢arsaf gibi kapsaml elbise, Hasan el-Basri (r.a.) ise beyaz
renkli iki parca elbise demistir. Sa‘id b.el-Miiseyyeb ve Muhammed b. Siimeyfa‘ el-
Yemant ise “égﬁjijs s (genelde adetleri oldugu iizere) seklinde okumuslardir. Yani ister
israfla ister kismayla ailenize ne yediriyorsaniz onun mislini vereceksiniz, onlarin
nafakalar1 miktarindan az vermeyecek, onlar1 kendi ailelerinizle esit tutacaksiniz. Sayet
“Bu durumda Kaf ’1n i‘rabda mahalli nedir?” dersen sOyle derim: Merfii* olmaktir, takdiri
de * seklindedir, yani eger orta hallice yedirmezseniz, o zaman kendi aile efradinizin
yemegi gibi...” demektedir.*! Ibn Atiyye ise bu kiraati zikreder ancak o da el-Kurtubi
gibi ayetin farkli okuyusundan kastin yemek yedirmeye samil oldugunu ve farkli kiraatin

sdzz oldugunu ifade ederek bunu kabul etmez.2%? Bu okuyus sekli ile kefaret 5deme sekli

1237 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 6/266-267.

1238 Tabert, Cami 'u’l-beyan, 10/524.

1239 1bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz, 2/230.

1240 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 61279,

1241 7emahgeri, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viiciihi 't-te vil, 1/673.
1242 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz fi tefsiri’l-kitabi 'I-aziz, 2/230.
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ikiye miinhasir kalir. @) Ahdedilen yeminlerin keféreti, ya ailenize yedirdiginiz orta
hallisinden veya aynisindan on fakiri doyurmaniz b) veya bir kdle azat etmeniz suretiyle
olur. O vakit bu kirdate gore ya on fakiri “evsat” denilen orta derecesinden yedirme
seklinde olacak veya muhatap kendi ailesine yedirip icirdiginden kefaretini 6deyecek.
Dolayisiyla bu kiraatte on fakirin giydirilmesi ortadan kalkiyor. “Kisve” (giydirme)
yerine tamamen anlam degiserek on fakirin yemin eden kisinin ailesinin durumuna gore
yedirilmesi manasi karsimiza ¢ikiyor.

Micahid, Abdullah b. Mes‘tid’un Eb(’1 Aliye ve Ubey ibn Ka‘b’in ayette yer alan
2 28 25ad kismindan sonra “cialis G Y6 Aaad seklinde “ciauls ilavesiyle
okuduklar i¢in mana itibariyle, orucun pes pese ve ara verilmeden tutulmasini gerekli
kilmaktadir. ibrahim en-Nehai de “bu ayet bizim kiraatimize gore “cllis @Lﬁ A5 2lad”
seklinde okunur” demistir.*?*3
Abdullah b. Mes‘ad’un mezkdr kiraatine gére mutlak olan bu ii¢ giin, kayitlanmis
olur. Eb(l Hanife ve es-Sevri de bu gériistedir. Imam Safii’nin iki gériisiinden birisi de bu
sekildedir. el-Mizeni de zihar kefaretinde oruca kiyasen ve Abdullah b. Mes‘td’un
kirdatini g6z oniinde bulundurarak bu goriisii tercih etmistir. Imam Malik ile diger
goriisiinde Safil de sdyle demektedirler: “Bunlari ayri ayri tutmasi da yeterlidir. Ciinki,
pes pese orug tutmak, ancak bir nassa ya da nass ile baglanmis bir hitkkme kiyas ile vacip
olabilen bir sifattir, burada ikisi de yoktur.”*?** Zemahseri ise Miicahid’in bu konuda
sOyle dedigini aktarmaktadir. “Ramazan orucunun kazasi harig biitiin oruglar pes pesedir.
Yemin keféreti ise kisinin tercihine kalmistir.?4
el-Cessas, bu ayeti tartisirken Ibn Abbas, Miicahid, ibrahim, Katade ve Tavus’un
“Ug gunlik orucun ardr ardina tutulmas: gerekir. Araya fasila konursa gegerli olmaz”
dediklerini ve fakihlerin bu goriisiinden hareketle ¢ guinliik yemin kefareti orucunun ardi
ardina tutulmasi gerektigi bu fakihlerin kavli ile sabit olmustur demektedir. Fakat mezkadr
ayetin “cialis 5 436 228 geklinde okunmast sabit olmamustir. Onceleri bu sekilde
okunmus ama daha sonra okunusu nesh edilip hiikkmiiniin sabit kalmis olmasi

mumkindiir.1246

1243 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 4/121.

1244 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkédmi’l-Kur’én, 6/283.

1285 <opall 3 S (A jidas (liaey sl V) ailiie o e IS Zemahserd, el-Kegsdf an hakdiki’t-tenzil ve uyinii’l-
ekavil fi viiciihi 't-te 'vil, 1/673. .

1248 Cessas, Usulii’I-fikh, 2/254; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 4/121.
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Taberi her iki okuyusu mukérene ederek su acgiklamay1 yapmaktadir: “Bize gore
tercih edilen goriis, bu son goriistiir. Zira Allah Tedld mutlak sekilde ¢ gin orug
tutulmasini emretmistir. Bunlarin pes pese veya aralikli olarak tutulacaklarina dair bir
kayit ve sart zikretmemistir. Bu nedenle ayeti mutlak bir sekilde almak daha isabetlidir.
Zikredilen bu kiraatler elimizde bulunan mushaflara uymayan kirdatlerdir.
Mushaf’imizda olmayan kiraati delil gostererek bunun, Allah’in kelamindan oldugunu
sOylememiz caiz degildir. Bununla birlikte ben, yemin kefaretinde tutulan ¢ glin orucun,
alimlerin ihtilafindan kurtulmak icin pes pese tutulmasini tercih ediyorum.””*?4’

Bu konuda dikkat ¢eken, Imam Safii ve imam Malik’in kefaret konusunda azat
edilecek kélenin mimin olmasin1 bagka bir ayet sebebiyle sart kosarken; bu ayette ise
zihar dyetini ve Kur’an’daki diger kefaret orucunu g6z 6niine almamasi 6nemli bir
husustur. Ayeti tefsir ederken el-Cessas ve el-Kurtubi’nin de kendi mezhepleri
dogrultusunda bir bakis agis1 gelistirdikleri gorilmektedir. Bu hususta Maliki ve Safii
ayni paralelde olayr degerlendirmekte ve ¢ gun orucun ayri1 ayri tutulabilecegini
soylemektedir. Bu ayette “cais” kirdati, ister el-Cessas’m isaret ettigi gibi tilaveti
mensQh, hikmi baki denilsin, isterse merfi hadis veya Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir
tefsiri gibi telakki edilsin, basli basina bir delil hiiviyeti tasimaktadir. Bununla birlikte
ayni konu ile ilgili diger ayetlere muvafik olmasi, aksine bir delilin olmamasi da énem
arz etmektedir. Aralikli olarak orug tutulmasina cevaz verenler sadece ayetteki “li¢ giin”
lafzina itimat etmektedir. Maliki ve Safiilerin aksine Hanefi ve Hanbelilerin bu husustaki
goriisleri daha kuvvetli goziikmektedir. imam Malik ve Taberi’nin ti¢ glinliik orucun pes
pese tutulmasini giizel gormesi 6nemlidir. Fakat bu kiraati gérmezden gelmesi veya delil
olarak kabul etmemesi dikkat ¢ekicidir. Kald1 ki ti¢ giinliik oructa mesakkat de s6z konusu
degildir. Bu konuda ilahi muradin, kisinin borcundan bir an 6nce kurtulmasinin oldugu
soylenebilir.

Kefaretin 6denme sekillerinden biri on fakirin doyurulmasidir. Hz. Ali, Hz. Aise,
Hz. Omer, Said b. Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, Ibrahim, Miicihid ve Hasan’dan rivayet
edilen goriise gore yemin keféreti olarak on yoksuldan her birine yarimsar dlgek (sa*)'24

bugday vermekle kefaret yerine getirilmis olur. Hz. Omer ve Hz. Aise “ Ya da bir 6lgek

1247 Taber, Cami u’I-beyan, 10/562.
1248 Genis bilgi igin bk, Cengiz Kallek, “Sa*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008).
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hurma” demislerdir. Hanefilerin gériisii bu dogrultudayken, Ibn. Abbas, ibn. Omer, Zeyd
b. Sabit, Atd’ya da “On yoksulun her birine bir mud'***bugday verilmesi gerekir”
goriisiinde birlesirken, Malik ve Safii de bu goriistedirler.1?>°On yoksulun doyurulmasi
noktasinda farkli goriisler Aayetteki ‘“bi3” kelimesinin farkli yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir.!?'Diger taraftan, on fakir yerine bir fakirin on gin boyunca
doyurulmasi konusu da miifessirlerimiz ve mezhepler arasinda tartisilmistir. el-Cessas,
“GSlas siie Aak) X555 paglaminda kendisine yoksul denilen herkese kefaret
yiyeceklerinin verilebilecegine iliskin genel bir hilkiim oldugunu ifade etmektedir. Yemin
kefareti olarak on yoksula verilmesi gereken gida maddesinin, giinliik yarimsar 6l¢ek
olmak (zere bir fakire on glnde verilmesinin caizligine bu ayeti delil olarak
gostermektedir. Hanefi mdgtehitlerine gore kefaret icin verilecek gida maddesinin
tamamini, giinliik yarimsar dlgek olmak iizere on glinde bir fakire vermek caizdir. Imam
Malik ve Imam Safii’ye gére caiz degildir.'? el-Kurtubi ise el-Cessas’a burada da
mubhalefet etmistir. O, Eb0 Hanife’nin bu sekilde bir 6deme i¢in yeterli olur demesini
elestirmekte ve Eb0 Hanife’nin ayet-i kerimeden maksat, yedirilecek miktar1 bildirmek
oldugunu O, bu miktar1 tek bir kisiye verecek olsa dahi onun i¢in yeterli olur demesini
kabul etmemektedir. el-Kurtubi, Yice Allah’in, on kisiyi Kitabinin nassinda zikretmis
olmasindan dolay1 bundan vazge¢menin caiz olmadigin sdylemektedir.'?>3

Bir diger kefaret on fakirin giydirilmesidir. Kefaret yemininin borcunun ddenmesi
hususunda tam bir fikir birligi oldugu sdylenemez. Said b. Miiseyyeb ve Yemani’nin
kiraati olan “ag-',wis 3”125 jle amel edilmedigi goriilmektedir. Kisve, sozlikte elbise
demektir ki, kendisiyle &rtiiniilen her seye elbise denmektedir.1?*® Rida (belden yukar:

giyilen palto, aba gibi), izar (belden asagisim1 orten elbise), gdmlek, pantolon, sarik,

1249 Genis bilgi icin bk, Cengiz Kallek, “Miid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006).

1250 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 4/117.

1251 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 4/118; Kiya el-Herrasi, Ahkdamu’l-Kur’dan, 3/113; Razi, Mefatihu’I-gayb,
12/420; Kurtubl, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 6/277.

1252 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 4/118.

1253 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 6/278.

1254 7emahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viiciihi 't-te vil, 1/673; Ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz fi tefsivi’l-kitabi’l-aziz, 2/230; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 6/279; TaberT,
Cdami’u’l-beyan, 10/549.

1255 Sahib, el-Muhit fi'l-luga, 6/296; Taberi, Cami u’l-beyan, 10/546; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-
tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viiciihi 't-te 'vil, 1/673.
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pecel?® gibi seylerden her fakire bir tanesi verilir. Ibn. Abbas, Hasan, Miicahid ve
Safii’nin goriisii bu sekildedir.!?®’ Hanefiler ise ayette yer alan kisveden maksadin
“giyildigi zaman her insana elbise giymis denilmesi” manasini ¢gikarmiglardir. Dolayisiyla
bedeni 6rtmeleri sebebiyle izar ve rida harig, ¢iplak bir kimsenin sadece sarik veya salvar
giymekle giyinmis sayilamayacag i¢in kisinin bedenini Orten bir elbisenin verilmesi
gerekmektedir.'?®® imam Malik ise ondan yapilan rivayette bedenin tamamini drten bir
elbise, yani namaz kilindiginda caiz olabilecek bir elbisenin verilmesini sart kosmustur.
1259 Kefaret verilecek gida veya giysinin yerine degerinin verilip verilemeyecegi
hususunda da hem miifessirlerimiz hem de mezhepler farkli goriise sahiptirler. Bu konuda
el-Kurtubf, yiyecek ve giyecegin kiymetini vermenin yeterli olmayacagini, Safii’nin de
bu goriiste oldugunu sdylemektedir.}?%? el-Cessas ise “33;.\3\ 13 Al e {»’tgﬁ” “bugiin
yoksullar1 dilenmeye muhtag birakmaymn”!?! hadisinde oldugu gibi Fitir sadakasi
vermenin asil maksadinin belirlenen miktardaki malin yoksullara verilmesi olmadigi,
aksine bayram giinii onlarin dilenmeye muhta¢ birakmamak oldugu bildirilmektedir.
Buna gore dilenmeye muhta¢ birakmamak, yiyecek vermekle saglandigi gibi yiyecegin
parasal degerini vermekle de saglanir.'?®? Bu itibarla Hanefiler, yiyecek ve giysinin
degerinin kefaret olarak verilmesini caiz gormislerdir. Diger taraftan, kefaret verilecek
kisinin sadece Musliman olup olmamasi hususunda Hanefiler yoksul bir kéfire de
kefaretin verilebilecegi goriisiindedirler.1?% el-Kurtubf, bu sekildeki bir uygulamanin caiz
olamayacagini ¢iinkii bunun fakirin hakki oldugunu, dyetinde buna isaret ettigini beyan
etmektedir.1?54 Basta ifade edilen ve el-Kurtubi’nin “»345” seklinde aktardig1 ve yine
elbise manasmi verdigi fakat hem ibn Atiyye hem de Zemahseri’nin “}g—f\}ﬁS” seklinde
okunan, ailesine yedirdigi miktarda veya orta halli yemek yedirme seklinde agikladiklar

kiraatin kabul edilmedigi gorilmektedir.®?°Ciinkii bu kirdatin, mevcut bir hikmii

125 H. Yunus Apaydm, “Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011).

1257 Ragi, Mefitihu'l-gayb, 12/421.

1258 Cessas, Ahkdamii’I-Kur’dn, 4/1121; Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 6/279.

1259 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 61279; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 41121,

1260 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 2/231; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur dn,
6/280; Tonii’1-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur én, 2/160.

1261 7eylal, Nasbu r-rdye li’ehdadisi’l-hiddyeti mea hasiyetihi bugyeti’l-elmei fi tahrici z-zeylel, 2/432.

1262 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 41120.

1263 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 6/280.

1264 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 6/280.

1265 Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve uyiinii’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil, 1/673; Ibn Atiyye, el-
Mubharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz, 2/230.
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aciklayan veya vasiflandiran bir mahiyet arz etmedigi ortadadir. Tam tersine “kisve”
(elbise) ménasiin tam ziddi olan bir hiikiim ortaya koymaktadir. Bununla birlikte bu
kiraati destekler mahiyette baska bir delil de mevcut degildir. Ayette gegen “cix s
kiratini ise zihar ayetindeki*?®® kefaret orucu desteklemektedir. Kaldi ki “clas”
okuyusunun yiikledigi manay reddeden olmadigi gibi daha efdal gorenler de az degildir.
Belki de “ég—é}i»k” okuyusunun, kendisiyle amel edilecek sekilde taraf bulamamasi
kendisini kuvvetlendirecek ve dikkate alinacak bir destekten mahrum olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Yemin kefaretlerinden olan kéle azad edilmesinde Imam-1 Azam’a gére mimin
veya kafir bir kélenin azad edilmesi kefaret icin yeterlidir. Adam 6ldirmenin kefaretit26’
hari¢ diger hepsi bu sekildedir. Clinki Yce Allah (c.c.) adam 6ldirme keféretinde ayete
mimin kole kaydini koymustur.1?%8Safii ve Malikiler ise azad edilecek kélenin mii2min
olmas1 gerektigi hususunda hemfikirdirler.'?°Gériildiigii iizere Eb( Hanife ayetin mutlak
lafziyla hareket ederek kafir bir kolenin de azad edilebilecegini, bu itibarla diger
mezheplerin mimin olma sartin1 goz oniine almamustir. Maliki, Safii ve Mii’min kole
azad edilir diyenler ise adam 6ldirme ayetinde oldugu gibi mutlak ayeti mukayyed olana
hamletmislerdir. ibnii’l-Cezeri ise Nesr’de, Safii’nin bu konudaki tutumunun, baska bir
ayetteki <435 kiraatini, ihtilaf edilen bir meselede tercihe sayan olani ortaya koymak

orneginde zikretmektedir.!?’® Konuyla ilgili hadislere bakildiginda azad edilecek kélenin

1266 g|-Miicadele 58/4, « \-uS-mA u-uu abda\& kil &l (e T g B (e oBlin () 5e0 Alual 2ag 2l (e
("‘M e u—uﬂi—mj S0 KPEEN ‘JLJ ﬂj-w,)j A4 sl 3l dh” “Kim (kéle azat etme imkani) bulamazsa,
esine dokunmadan énce art arda iki ay orug tutmalidir. Kimin de buna giicii yetmezse altmig fakiri
doyurmalidir. Bunlar Allah'a ve Raslliine hakkiyla iman edesiniz diyedir. Iste bunlar Allah'in
simrlaridir. Kafirler i¢in elem dolu bir azap vardr.”

1267 an-Nisa 4/92. “MMJ}MA)AMBJ});_@\_L:;DA}_AJASUA}\J:;Y\ LIA}Ad.IS.Iu\ UAJASU\SLA_S
ee-w)es-weﬁwu‘subwﬁuJ AR Gaba ﬁ;eﬁﬁc ai G 08 ‘ﬁMu‘ Y‘ﬂﬁ‘ Bl
Mlc&\ulsjtm\w‘uyu.\u\_\uu.\° MA;J?JUAQMA}AMSJ})MJMM‘;\MLJQOM
W%A” “Bir miiminin bir miimini oldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanlishikla olmast baska. Kim
bir miimini yanhslikla 6ldiiriirse bir mii'min kéleyi azad etmesi ve bagislamadiklar: siirece ailesine diyet
odemesi gerekir. (Oldiiriilen kimse) mii'min olur ve diismaniniz olan bir topluluktan bulunursa, mi'min
bir kole azad etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir topluluktan ise
ailesine verilecek bir diyet ve mi'min bir kéle azad etmek gerekir. Bunlara imkan bulamayanin, Allah
tarafindan tovbesinin kabulii i¢in iki ay ardarda orug tutmasi gerekir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.”

1268 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 3/193; Hazin, Lubdbu t-te vil fi me ‘ani 't-tenzil, 2/73.

1269 Zemahgserd, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyiinii’'l-ekavil fi viiciihi't-te vil, 1/673; Razi, Mefétihu’l-
gayb, 12/421.

1270 {pnii’1l-Cezeri, en-Nesr, 1/29; Zirkant, Mendhili’I-irfan, 1/147.
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mimin olmasi gerektigi goriilmektedir.*?”* Taberi ise olaya daha umumi bakarak, Y(ce
Allah’1n burada kisiyi muhayyer biraktigini ve her kdlenin kefaret olarak verilebilecegini
sOylemistir. Kim hangi kdleyi azad ederse, miikellef oldugu sorumlulugu yerine getirmis
olur.*?”2 Elmalili ise bu konuda “Imam Safii keffaret-i katle kiyasen bunun da miimin
olmasmi sart etmis ise de eimme-i Hanefiyye keffaret-i katlden ma‘adasinda nassin
zahirine nazaran rakabe-i kafireyi de kafi gérmiislerdir.” demektedir.1?"

Yemin kefaretinde Imam Safii, kefaret verecek kisi icin, bir gece ve giindiiz
yetecek nafakasi bulunan kisi orug tutar, bundan fazla nafakasi bulunan kisi on fakiri
doyurur demektedir.*?"

Hanefilere gore ise “iuSluss 3552 ek 4555 “yeminin kefareti, on yoksulu
doyurmak ” ciimlesi, mali giicii yerinde olan kimsenin bu sekilde yemin keféreti vermesini
gerektirmektedir. Bu ilahi hitabin hiikmii sabit kalmakla birlikte, mali imkéana sahip
olmayan kimsenin her ne kadar ayetin basinda zikredilmis olmasa da orug tutarak kefaret
yiikiimliiliigiinii yerine getirmesi caizdir. Cuinkii Yiice Allah (c.c.) “z4l s Aliad 3ag al fyad?
“Kim (bu imkdnt) bulamazsa onun kefareti U¢ giin orug tutmaktir” buyurmus ve verecek
giysiyle gida maddesi, azad edecek koéle bulunamamasi durumunda kefaret seklini bu g
siktan oruca aktarmigtir. Kefaret verilmesine dair ilahi hitap var olmakta devam ettigine
gore kefaretin asli unsurlar1 varken oru¢ tutmak caiz olmaz. Mali imkani oldugu halde
orug tutan bir kimse kefaretle ilgili hitabin geregi olan U¢ siktan birini yapma
yiikiimliliigiinden kurtulmus olmaz. Bir kimse birinci giiniin orucuna basladiktan sonra
azat edecek bir kdle bulursa orucu bozulur. Oruca baslamis olmasi asli farz olan kole azad
etmekten onu kurtarmaz. Koleyi oruca baglamadan 6nce bulmasiyla basladiktan sonra
bulmasi arasinda bir fark yoktur. Cinkl kefaret vermesine iligskin ilahi hitap, her iki
durumda da kendisinin tizerindedir.*2"

Kefaretin 6deme zamani ile ilgili de alimlerimiz belli goriisler serdetmislerdir.
Kefaretin zamani ile ilgili tartisma ve goriisleri el-Kurtubi, tefsirinde: “Yice Allah’in:
‘Bunun kefareti...” buyrugu ile ilgili olarak ilim adamlar1 keférette bulunmadan 6nce

yemini bozmanin miibah ve giizel bir sey oldugunu, hatta bunun daha uygun oldugunu

1271 Ehg Davad, Stnenii Ebi Davad, “Eyman”, 19 (No. 3283-3284).

1272 Tabert, Cami 'u’l-beyan, 10/263.

1273 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Inceleme-Tenkitli Metin), 2/749.

1214 Mehmet Keskin, Safii Fikhi (Hanefi Mezhebi Ile Mukayeseli). (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi,
2015), 1/748.

1275 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’'dn, 4/121-122.
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icma ile kabul etmekle birlikte, yemini bozmadan 6nce keférette bulunmanin yeterli olup
olmayacag1 hususunda ti¢ farkli goriisleri vardir:

1. Mutlak olarak (yani yemini bozmadan 6nce ya da sonra) kefarette bulunmak
yeterlidir. Bu, ashab-1 kiramdan on dort kisinin, fukahanin cumhurunun kabul ettigi bir
goriistiir. Malik’in mezhebinde meshur olan goriis de budur.

2. Eb( Hanife ve arkadaslari ise, kefaret yeminden sonra olmadikga) higbir sekilde
yeterli olmaz derler. Bu, ayn1 zamanda Esheb’in Malik’ten rivayetidir.

Caiz olusu soyle agiklanir: Ebd Musa el-Esar1 der ki: Rasdlullah (s.a.v.) buyurdu
ki: “Siiphe yok ki ben Allah’a yemin ederim -insa allah- herhangi bir hususta yemin edip
de ondan baskasinin o husustan daha hayirli oldugunu gorecek olursam, mutlaka
yeminimin kefaretini yerine getirir ve daha hayirli olan1 yaparim.” Bunu Ebd Déavid
rivayet etmistir. Anlam bakimindan da soyle agiklanir: Yemin, kefarete sebeptir. Clnki
Yiice Allah: “Iste yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin kefareti budur” buyurmakta ve
keféreti yemine izafe etmektedir. Anlam ile ilgili manevi hususlar ise, onlara sebep teskil
eden seylere izafe edilirler. Ayni sekilde kefaret yeminin geregini yerine getirmemenin
bedelidir. Dolayisiyla yeminin bozulmasindan 6nce yapilmasi da caiz olur.

Daha oOnce keféret vermeyi kabul etmeyenlerin goriisii de sdylece agiklanir:
Mdslim, Adiy b. Hatim’den s6yle dedigini rivayet etmektedir: Ben Rastlullah’s (s.a.v.)
sOyle buyururken dinledim: “Her kim bir hususa dair yemin eder, sonra ondan
baskasimin ondan daha haywl oldugunu goriirse, haywl olami yapsin.” Nesai: “ve
yemininin kefaretini yapsin” diye ilave etmistir. Mana cihetinden bakilacak olursa;
kefaret giinah1 kaldirmak i¢indir. Kisi yeminine muhalefet etmedigi siirece ortadan
kaldirilmasi gereken bir sey yok demektir. O halde kefareti yerine getirmenin bir anlami
olmaz. Diger taraftan Yiice Allah’m: “Iste yemin ettiginiz takdirde” buyrugunun anlami
da yemin edip de yemininizi bozdugunuz takdirde, demektir. Diger taraftan viicubundan
once yapilan her bir ibadet, -namaz ve sair ibadetler nazari itibara alindig1 takdirde,- sahih
degildir.

3- Safii ise soyle demektedir: Yemek yedirmek, kdle azad etmek ve elbise
giydirmek halinde, (daha 6nce kefarette bulunulursa) yerini bulur. Ancak orugla kefarette

bulunulursa yerini bulmaz. Ciinkli bedeni bir amel vaktinden Oncesine alinmaz. Fakat
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bunun digindaki hallerde keféretin daha once yapilmasi yeterli olur, bu da tgiincii

»1278 seklinde aktarmaktadir.

gorustur.

Sonu¢ olarak ayetten murdd edilenin yemin yapilmamasi yoniinde oldugu
anlasilmaktadir. Ancak kisi hata ederek veya yanilarak yemin ederse bundan sorumlu
olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan kisinin bilerek ve isteyerek yemin etmesi
durumunda da eger yeminden donmesi daha hayirli ise bu yemininden donmesi ve
kefaretini 6demesi daha hos karsilanmistir. Eger yemin eder ve bu yeminin aksini yaparsa
0 zaman da kefaret 6deme durumuyla kars1 karsiya gelir. Bltincul bir sekilde ayete
yaklasildiginda ayette var olan kiraat farkliliklarinin ayeti tefsir etme noktasinda blytk
kolaylik ve zenginlik sagladig1 gorillmektedir. Ayette yer alan on fakirin doyurulmasi
veya on fakirin giydirilmesi veya bir kole azad edilmesi gergeklestirilemiyorsa bunun
yerine tutulacak orucun ¢ gun pes pese olmasi gerektigi daha anlasilir géziikkmektedir.
[lahi muradin, kisinin menfaatini diisiinerek, kisinin borcunu bir an 6nce Gdemesi ve
basina gelebilecek herhangi olumsuz durumdan etkilenmemesi noktasinda kisiye daha
fazla yarar sagladigi kanaatini tagimaktay1z.

Farkli kiraatlerden dolay1 ortaya ¢ikan ve mezheplerin farkli hiikiim bina etmesine
sebep olan bu son Ornegimizde el-Cessas ve el-Kurtubi’nin de kendi mezhepleri
dogrultusunda bir bakis agis1 gelistirdikleri goriilmektedir. Bu hususta Maliki ve Safii
aym paralelde olay1 degerlendirmekte ve {i¢ giin orucun ayri1 ayri tutulabilecegini
soylemektedir. Bu ayette “calia” kirdati, ister el-Cessas’in isaret ettigi gibi tilaveti
mensah, hikmu baki denilsin, isterse merfi hadis veya Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir
tefsiri gibi telakki edilsin, basli basina bir delil hiiviyeti tasimaktadir. Bununla birlikte
ayn1 konu ile ilgili diger ayetlere muvafik olmasi, aksine bir delilin olmamasi da 6nem
arz etmektedir. Aralikli olarak orug tutulmasina cevaz verenler sadece ayetteki “li¢ giin”
lafzina itimat etmektedir. Maliki ve Safiilerin aksine Hanefi ve Hanbelilerin bu husustaki
goriisleri daha kuvvetli géziikmektedir. Imam Malik ve Taberi nin ii¢ giinliik orucun pes
pese tutulmasini giizel gérmesi 6nemlidir. Fakat bu kiraati gérmezden gelmesi veya delil

olarak kabul etmemesi dikkat ¢ekicidir.

1276 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 6/275.
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Ahkam tefsirlerinde kiraat farkliliklarini ele alan bu caligmada, el-Cessas’in
Ahkdmu’I-Kur’dn ve el-Kurtubi’nin el-Cami * li ahkdmi’l-Kur’an adli eserleri mukarene
edilmistir. Fikhi tefsirler arasinda bu iki eser ve miifessirin dnemli bir yeri bulunmaktadir.
Clnku el-Cessas’in eseri bu sahada yazilan ve glintimiize kadar gelen ilk eserlerden iken,
el-Kurtubi’nin eseri ise bu sahada yazilan en hacimli eserlerden olup Kur’an’in tamamini
tefsir eden bir hiiviyet tasimaktadir.

el-Cessas, Hanefl mezhebinin taninmis fakihlerindendir. Dordiincti yiizyilda
devrin siyasi ve ilmi merkezi olan Bagdat’ta islam1 ilimlerde dgrenimine devam etmis ve
sonunda oradaki Hanefl ulemanin baskanligina kadar yiikselmis, bu gorevi vefat edene
kadar siirdiirmiistiir. el-Kurtubi ise yedinci ylizyilin baslarinda Endiiliis’te dogup
biiyiimiis, Hacl istilalar1 nedeniyle oray1 terk etmis ve Islom aleminde ilim ve kiiltiir
yoniyle zengin bir birikime sahip olan Misir’a yerlesmis ve biitiin eserlerini burada

el-Cessas ve el-Kurtubi kendi donemlerinde kirdat, tefsir, fikih, hadis, dil sahalar
gibi biitiin Is]Ami ilim dallarinda devrin ileri gelen alimlerinden ders almis ve kendilerini
bu sahalarda yetistirmis iyi bir fakih, ayni1 zamanda iyi bir miifessir olarak bugiine kadar
biitiin islam Aleminde kendilerini kabul ettirmislerdir.

Bunun yaninda el-Cessas yapisi itibariyle haksizlik, zuliim ve benzer konularda
sOziinll esirgemeyen bir yapiya sahip olmasindan kaynakli olacak ki devrin halifesi
tarafindan kendisine iki defa teklif edilen “Baskadilik” teklifini, bagimsiz olamayacagi
ve rahat hareket edemeyecegi gerekcesiyle reddetmistir. Diger taraftan el-Kurtubi’nin de
kaynaklarda hayati boyunca miiderrislik ve kadilik gérevinde bulunduguna dair bir bilgi
bulunmamaktadir.

Bu calismay1 eline alan ve bu alanda fikir sahibi olsun veya olmasin her
arastirmacinin temel bilgileri edinmesi gerektigine ihtiya¢ olacagindan, kirdat ilmi
cercevesinde 0z bilgi verilmeye calisilmistir. Yine ¢alismaya konu olan miifessirlerin
hayati, ilmi kisiligi ve eserleri ile ilgili bilgiler muhtasar bir bicimde ele alinmigtir. Bu
calismanin olusturulma asamasinda karsilasilan en etkili olaylardan biri, el-Cessas’in
hayati ile ilgili olmustur. Donemi itibariyle dordiincii yiizyilda yasamis olan miifessirin,

aclik kitlik ve sefaletin pengesindeki bir toplumda “ona karsi taassup yoniinde yapilan
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biitiin elestirilere karsin” bircok eser viicuda getirmis, bu eserler Hanefi mezhebi
icerisinde ve Islam toplumunda hatir1 sayilir bir konuma ulasmustir. Ona kars1 yapilan
taassup ve kullandigi dil elestirilerine kismen katilsak da yapilan bu elestirilerin yasadigi
donem ve ortam dikkate alindiginda biraz acimasiz oldugunu ifade edebiliriz.

Bu calismada el-Cessas’in dirayet yoniinden kaynakli oldugunu diisiindiigiimiiz
Mu‘tezill ithamlarinin yersiz oldugunu, goriislerinin ameli ve itikadi yonden Hanefi
mezhebi ile paralellik arz ettigini miisahede ettik. Bunun yaninda el-Kurtubi’nin de
eserinde sikca Mu‘tezili goriisleri elestirdigini gordiik.

el-Cessés ve el-Kurtubi tefsirlerinde Kur’an srelerini sirasiyla ele alirken
genellikle stire igerisindeki siralamaya riayet ederler. Her ne kadar iki eser de ahkam
tefsiri olsa da el-Cessas genellikle ahkamla ilgili oldugunu diigiindiigii 1080 ayeti
tefsirinde inceleme konusu yapmistir. Bunun yaninda el-Kurtubi ise Kur’an-1 Kerim’in
tamamini tefsir etmis ve bu konuda el-Cessas’tan farkini ortaya koymustur.

Her iki mifessir de ayetleri tefsir ederken oncelikle Kur’an’in kendisine, Hz.
Peygamber’den gelen hadislere, sahdbe ve tabilin sozlerine miiracaat etmis bunlarla
birlikte ayetin sebeb-i niizillerini, nasih veya mensih oluslarini ve kirdat farkliliklarini
dikkate almislardir. Her iki miifessirin biitiin Islami ilimlerden faydalandig: ve bu ilimlere
derinlemesine vakif oldugu siiphesizdir. Bunun yaninda el-Cessas’in dirdyet yoniiniin
daha agir bastig1 goriilmektedir.

el-Cessas ve el-Kurtubi beraber degerlendirildiginde ikisini birbirinden ayiran
farkli mezheplere mensup olmalar1 yaninda el-Cessas’in taassup derecesinde mezhebine
bagli olmasidir. el-Cessas mezhebine o kadar baglidir ki onu degerlendirenler eserini
yazarken mezhebini miidafaa ve Hanefi fikhinin istiinliiglinii ortaya koymak igin
yazdigimmi  sOylemektedir. el-Kurtubi’nin mezhebinde el-Cessds kadar taassup
gostermedigi ancak bilhassa Hanefi mezhebi hakkindaki elestirilerinin de az olmadig,
Maliki mezhep ve alimlerini bilhassa Imam Malik ve Ibn Arabi’ye ¢okga yer vererek
onceledigi goriilmiistiir.

Bu mukarene ¢aligsmasi, her iki miifessirin ayetleri tefsir etme ve onlardan hiikiim
cikarma yontemlerine ve kaynaklarina dayanmaktadir. el-Cessds’in Hanefi, el-
Kurtubi’nin Maliki mezhebine mensup olmasindan dolayr her iki mezhebin ayetlere
yaklasimlar1 da gézler 6niine serilmis olmaktadir. Bu iki mezhebin yani sira yeri geldikge

diger mezheplere de yer verilmis ve kaynak olarak da gdsterilmistir.
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Calisma kiraat farkliliklarii oncelerken, ilgili ayetlerin, ibadat, muamelat ve
ukdbat alanlarinda inananlar tizerindeki etkileri ve 6zelde, el-Cessas ve el-Kurtubi’nin
kiraat, tefsir ve hem de fikih usilii agisindan ayetleri tefsir etme yontemleri tespit edilmis,
ayetlerden hiikiim c¢ikarma metotlar1 ve kaynaklart mukayeseli olarak incelenmistir.
Bununla birlikte bu ¢alismada miifessirlerin tefsir ettikleri ayetlerde ittifak ettikleri
konular veya ihtilaf ettikleri durumlar gosterilmistir.

Kur’an tefsiri agisindan kiraat ilmi i¢erisinde yer alan ve dilbilimsel agidan fonetik
farkliliklarin ayetin anlamina etkisinin olmadigi, bunun yaninda kiraat farkliliklarinin
tefsire olan etkisinin hareke degisikleri, ziyade harfler ya da kelimeler gibi yapisal
degisiklerde karsimiza ¢iktig1 belirtilmelidir. Kiraat farkliliklarinin tefsir ilmi agisindan
yorum farkina ve ayetlerin anlamlandirilmasinda g6z ardi edilemez bir katkiya sahip
bulundugu asikardir. Bazen farkli okumalarla ayni anlam pekistirilirken bazen farkli
lafizlar ilgili konunun farkli yonlerine agiklik getirmekte ve ayete farkli bir pencereden
bakma firsati vermektedir. Baska bir ifade ile degisik kiraatlerle Kur’an ayetlerinin
kastedilen anlamlar1 tekamiil etmis olmaktadir. Bu nedenle bir miifessirin, kiraat
imamlarmin okudugu farkli vecihlerin her birinden diger bir kiraat vechinde bulamadigi
bir baska manay1 bulmasi ve ona gore hiikiim ortaya koymasi miimkiindiir. O halde
kiraatler, bir miifessir i¢in goz ardi edilemeyecek kadar zengin ve genis bir mana
alternatifi sunmaktadir. Bundan dolay1 bir miifessirin Kur’an ilimleri igerisinde bilmesi
gereken ilimlerin baginda kirdatin olmasi gayet tabiidir. Cilinkii Kur’an ayetlerinin
tefsirinde kiraat farkliliklar metnin anlamin ortaya ¢ikarma noktasinda en 6nde gelen bir
isleve sahiptir.

Kiraatler ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’in nazminin icazi yonden farkli vecihler
ve kelimelerle ortaya ¢ikmis olmasinin da bir ifadesidir. Bu yoniiyle bakildiginda Arap
dili ve edebiyatina da katki sunmustur. Bunun yaninda fakihler de kirdat imamlarinin
okudugu farkli vecihlerin her birinden, diger kirdat vechinde bulamadiklar1 ayr1 bir
manay1 bularak hiikiim istinbat etme yoluna gitmislerdir. Dolayisiyla muhtelif kiraatler,
ahkam tefsirleri ve miifessirleri agisindan hiikiim ¢ikarmada ve dogru yolu bulmada bir
hiiccet, dayanak olmustur.

[lk donemden baslayarak Kur’an’1 anlama ve ondan hiikiim ¢ikarma noktasinda
gayret sarfeden el-Cessas, donemi itibariyle kirdatlerin tedvin donemine denk geldigi i¢in

onun usilii biraz Taberi’nin ihtiydr tutumunu andirmaktadir. el-Kurtubi ise artik
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kiraatlerin tedvin edildigi ve sistematik bir hiiviyete kavustugu yedinci yiizyilda yasamis
olmasindan olacak ki kirdatleri sadece aktarmakla iktifa etmistir. el-Cessas ve el-Kurtub?
genel olarak Kur’an’1 yorumlamada kirdatleri nemli bir malzeme olarak gormiis ve bu
konudaki verileri tefsirlerinde degerlendirmislerdir. Fakat el-Cessas kiraatleri ele alirken
farkli okuyuslar arasinda tercih yoluna giderken el-Kurtubi ise farkli kirdatleri ayetleri
yorumlama noktasinda degerlendirmeye almis ve bunlar arasinda tercih yoluna
gitmemistir. el-Kurtubi’nin ise kiraatler hususunda farkli okuma bigimlerini hem isleyis
tarzt hem de kaynaklar1 bakimindan oldukg¢a farklilik gosterdigi acikg¢a ortaya
cikmaktadir. el-Kurtubi kullanmis oldugu kirdatleri ayetleri agiklamak {izere
kullanmasinin yaninda, gelenek igerisinde sazz ve miidrec diye adlandirilan kiraatleri de
etkin bir bigcimde ele almistir. Bu kirdatleri ele alirken ¢gogunlukla yalin bir bi¢imde degil,
islemis oldugu her kirdati imam, ravi ve isnad edenine nispet hem de asil kaynagini
belirtmek suretiyle ortaya koymustur.

Kiraat konusu, son derece karmasik oldugu gibi Islami ilimlere kaynak teskil eden
ilimlerin basinda gelmektedir. Bir anlamda kirdat bu yoniiyle fonksiyonel bir 6zellige
sahiptir. Calismada edinilen en 6nemli sonuclardan biri de hukuki tefsir 6zelligi tasiyan
el-Cessés ve el-Kurtubi tefsirlerinde kirdatlerin ¢ok 6nemli derecede hukuki neticelere
etkisi oldugudur. Onlar hukukla dogrudan ilgili olmayan ayet ve bunlarla alakali
kiraatlere de yer verirken ¢alismanin hacmini de dikkate alarak dogrudan alakali olmayan
kiraatlere yer verilmemistir. Bundan dolay1 islam hukukuna direkt etki eden ayetleri ele
alarak miifessirlerin ayetleri degerlendirmelerinde kirdatlerden nasil faydalandigini
bulunmaya ¢alisilmstir.

Ahkam tefsirlerinde kirdat yoniinden farkli sekilde okunma o6zelligine sahip
kelimeler, bulunduklari dyetlere bazen anlam zenginligi katarken bazen de taban tabana
z1it sonuglar dogurmustur. Farkli mezheplere mensup olmalar1 nedeniyle zaman zaman
farkli degerlendirmelerde mezhebi farkliliklarin1 Kur’an yorumlarina yansitsalar da Ehli
Stinnet semsiyesi altinda ortak kabullerde birlestikleri goriilmiistiir.

Sonug itibariyle ahkadm ayetlerindeki kiraat farkliklarini konu edinen bu ¢alisma
sagladig1 akademik ve ilmi kazanimlariin yaninda kapsami ve iki ayr1 eser ile miifessire
odaklanilmasi sebebiyle belli zorluklar1 da barindirmaktadir. Benzer konularda ¢alisma
yapacak arastirmacilara 6rneklik saglayacagini diisiindiiglimiiz bu ¢alismada edinilen

tecrubeden hareketle yeni ¢alismalarin ahkam tefsirlerini konu edinirken farkli iki eser ve
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mufessir calisilmasinin  ve mukayeseli olarak incelenmesinin faydali olacagi
kanaatindeyiz. Bunun yaninda ilk dénem alimleri ile sonraki donem alimleri arasinda
donemsel farkliliklar1 baz alarak caligmalar da yapilabilir. Yine mezhepsel ¢alismalar
yapilirken Sia ile mukarene edilerek miifessirlerin kirdat farkliliklarini ele alis bigimleri
inceleme konusu yapilabilir. Bu ¢caligmalar yaninda yine miifessirlerin Mekki ve Medeni
ayetler baglaminda kiraat farkliliklart degerlendirilebilir. Yapilacak olan tefsir calismalari
ve meallerde kiraat farkliliklarinin da gozetilmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz. En
Oonemlisi de yanlis bir alginin engellenmesi adina, kiraat ilminin sadece tilavetten ibaret
olmadigmin anlagilmast adina Kur’an-1 Kerim’in okumak, anlamak ve hayata tatbik

etmek amacina matuf oldugu bilincinin insanliga kazandirilmasidir.
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