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ONUR SOZU

“Prof. Dr. Zilfikar DURMUS un danismanhginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladizim KUR’AN-I KERIM’E GORE CEHALETIN KAYNAKLARI
baghkh bu ¢alismanm, bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima
bagvurmaksizin tarafimdan yazildigim ve yarariandigim biitlin yapitlarin hem metin
icinde hem de kaynakcada yontemine uygun bigimde gosterilenlerden olustugunu

belirtir. bunu onurumla dogrularnim.”

Havva OZATA




ONSOZ

Insanligi cehaletin karanh@indan islam’m aydinhigina ¢ikaran Kur'an-i
Kerim, bu karanhk siirecin tekrar yasanmamasi igin temel ilkeleri de insanliga beyan

etmektedir.

Bu caligmada da cehalet kavranumin tahlili yapilarak bu siireci doguran ana
etkenler flizerinde durulacaktir. Bu amagla birinci béliimde cchalet kavramimm
icerdigi anlami net olarak ortaya koyabilmek igin bilgi kavram {izerinde
durulacaktir.  Ancak bilgi kavrami etrafindaki felsefi ve kelami tartigmalara
eirilmeyecektir. Ikinci bolimde ise cehaletin semantik tahlili vapilarak o6zellikle
Kur'an-1 Kerim baglaminda bu kavramin anlamn ortava konulmaya calisilacakuir.
Aym zamanda son donemlerde bu kavram itizerinde vapilan ¢ahismalarin kisa bir
elestirisi gerekeeleriyle sunulacakuir. Uctincii boliimde ise cehaletin ana sebepler

Kur'an-1 Kerim cercevesinde ele alinacaktir.

Kur'an-1 Kerim odak!i olan bu calismada ilgili avetlerin mealleri verilirken
Mustafa OZTURK 'iin (Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri.
Istanbul  2011) isimli mealinden vararlanilmis, ancak bazi “yerlerde cesitli
degisiklikler yapilmustir.

Bu ¢alismanin hazirlanmas sirasinda yapici elestirilerivle destek olan degerli
Hocam Prof. Dr. Zilfikar DURMUS’a tegekkiirlerimi sunmayi bir borc bilirim.
Caligmanm basta Kur’an-1 Kerim’i anlama ve 6grenme arzusu olanlara daha

sonrasinda bu sahada calisan ve emek veren herkese faydali olmasini arzu ederim.

Havva OZATA

(Malatya, 2012)




OZET

Kur’an'm anlam deryasindan yararlanmanin en &nemli yollarindan biri
Kur'an’da gegen kavramlann iyi bir sekilde analizinin yapilmasidir. Cehalet de bu
Gnemli kavramlardan biridir. Bu kavram bilgisizlik, kaba ve sert davranmak gibi
anlamlara gelmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim baglaminda ele alinmca Allah’in
varligi ve birligi biigisinden yoksun olmak veya bu bilginin geregini vyerine
getirmemek seklinde ifade edilmektedir. Bu anlamdan vola cikarak cehaletin ik
boyutundan so6z edebiliriz. Bunlardan birincisi epistemolojik ikincisi ise ahlaki
boyuttur. Buradan da yola cikarak cehaletin ana sebeplerini bilgiden voksun olmak

ve bilginin geregini yerine getirmemek seklinde ikive avirabiliriz.

Anzahtar Kelimeler: Kur’an, Cehalet, Bilgi. Epistemoloji. Ahlak.




ABSTRACT

One of the best ways of utilizing vast mcanings of the Holy Quran is to well
analyze the concepts used in it. Ignorance is one of these important concepts. This
concept means lack of knowledge, brutal and harsh behavior. But when considered in
the light of the Holy Quran, this concept means to be unaware of the existence and
uniqueness of Allah or not to be able to fulfill the requirements of this knowledge.
From this meaning of the concept “ignorance”, we can talk about two dimensions of
it. The first one is epistemological and the second one is ethical. In turn, following
these dimensions, we can divide the fundamental reasons of ignorance into two

categories as lack of knowledge and not fulfilling the requirements of Knowledge.

Key words: The Holy Quran. Ignorance. Knowledge. Epistemology. Ethic.
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, KAPSAMI, ONEMI VE YONTEMI
[.1.Aragtirmanin Konusu ve Kapsam

Aragtirmamizin temelinde cehalet kavrami yer aimaktadir. Bu kavram,
Kur’an-1 Kerim’de tek ve hakiki bilgi olan Allah’in varhigr ve birligi bilgisini
hakkiyla kavrayamayip, bu bilginin geregl gibi hareket etmemek hatta tam tersi
hareketler sergilemek olarak karsiniza ¢ikmaktadir. Bu tammlamanm temel cikis
noktasi ise cehaletin z1ddi olan bilgi kavramma Kur'an'in yiikledigi anlamdir.
Kur’an'da tek ve hakiki bilgi Allah'm varhigi ve birligi bilgisidir. Bu hakikat tiim
bilgilerin ashn olusturmaktadir. Bu nedenle de cehalet eder bir bilgisizlik isc

Kur’an'a gére bu bilgisizlik. Allah’n varh@ ve birligi bilgisinden yoksun olmaktir.

Kur’an-1 Kerim'de Allah’in varhigi ve birligi bilgisinden voksun olmay1 ifade
eden baska kavramlar da vardir. Ancak cehalet ahlaki boyutun éne ¢ikmasi sebebiyle
bu kavramlardan farklilasmaktadir. Ozellikle bilgisinin geredini yerine getirmeme
seklinde vurgulayabilecegimiz bu yon cehaleti miinkir, miigrik. kafir gibi
kavramlardan farkli kilmaktadir. Hatta bu yéniiyle cehalet. Miislimanlara bile sifat

olmaktadir.

Bununla birlikte cchalet sadece bireyi nitelememektedir. Bireyin yam sira
toplumlar da niteleyen bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inancsizhgin. gayri
ahlaki davramglarin kol gezdigi her toplum icin zaman ve mekan fark etmeksizin

cahiliye sifati kullanilabilmektedir.

Islam inan¢ sisteminin karsisinda ver alan cahiliye diisiincesi dini, ahlaki.
sosyal, ckonomik, kiiltiire] ve siyasi bakimdan tam bir karanlik stirectir. Ciinkii
msanhgin hem diinya hem de ahiret saadetini amaclayan [slam Dini, bl;(’lnlzln]?a EHQ“I*-
insanlifa sevgi, bans, hoseorii. adalet gibi iistiin faziletleri sunma C‘fr’ﬁi’]‘*\e \
diiglincesi ise insanliga bu degerlerin tam tersini sunmaktadir. B %@u‘%fm}?"{ S
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insanlar veva toplumlart [slam’dan uzaklastiran her sebep, avmi zamanda onlar
cehalete yaklagtiran bir neden olarak ifade edilebilmektedir. Ancak cehalet ve Islam’
aynt sistem igerisinde birbirinin tersi olarak sunmak da dogru bir vaklasim
olmamaktadir. Nitekim islam, acik bir inang sistemi, sarstimaz degerleri olan semavi
bir dindir. Buna karsihk cahiliye digtincesinde bu tiir degerlerden bahsetmek
miimkiin degildir. Bu tipki aydinlik ve karanhk arasindaki farka benzemektedir.
Cunkii aydmlik, icerisinde 151k dalgalarim barindiran bir durumken karanhk bu
dalgalarm mevcuat olmamas: halidir, yani bir tiir yokluktur. Bunun gibi cchalet de
Islam diisiince ve degerlerinin olmadigi bir siirectir ve bu yoklugu i¢inde barindiran

her toplumu ve insam da niteleyen bir sifattir.

Kur'an-1 Kerim'de cehaletin kaynaklar bircok ayette bildirmistir. igili
ayetleri inceledigimiz zaman cehalete kaynaklik eden etkenleri ortaya ¢ikarabiliriz.
Ozellikle atalarinim mang ve diisiincelerini tahlil etmeksizin kabul etme. vani
bilingsiz bir taklit. ¢ogunlugun diisiincesini dogru kabul etme. bilgi verilerini
kullanmama. bilginin geregini yerine getirmeme, hevaya uyma, bunlarin basinda
eelir. Bu sekilde. calismamizda Kur’an’da belirtilen bu sebepler tek tek tespit edilip

incelenecektir.

1.2. Arastirmanmn Onemi

Kur'an- Kerim'de zikredilen cehaletin kaynaklari aslinda gercek bilginin
Onlindeki engellerdir. Gergek bilgiye ulasiimasi icin bu zikredilen olumsuz
tutumlarin ortadan kaldirilmas: gerekmektedir. Bir probleme uygun ¢éziimler ancak
problemin iyi tammlanmasi ve muhtemel sebeplerinin tespiti ile miimkiindiir. Bu
anlamda cehaletin ortadan kaldinlmas: da ancak sinirlarinm ve sebeplerinin tespiti ile
mimkiindiir. Bu sekilde Kur’an’dan yola ¢ikarak cehaletin kaynaklarinin ortaya

¢ikarilmasi bu alandaki problemlere ¢ziim yolu sunacaktir.



1.3. Arastirmamin Yéntemi

Kavramlar bir diisiincenin zihinde net ve dogru bir sekilde olugabilmesi icin
en dneml etkendir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’in insanlara sundugu ilahi mesajin
dogru bir sekilde algilanmasi icin icerisinde gegen kavramlarin dogru bir sekilde
analizini yapmak gerekmektedir. Bu analizler sirasinda 20z Oniline alinmas: gereken
bircok faktér vardir. Bunlardan ilki kavramlarm Kur’an'm niizuliinden &nceki
kullanim seklinin ortaya cikarilmasidir. Ancak ilgili kavrami sadece bu kullanim
sekline hasretmek de sakincahdir. Ciinkii Kur'an bircok kelimeye yeni anlamlar
yiikleyebilmektedir. Bu nedenle ikinci asama olarak gdz oniinde bulundurulmas:
sereken faktor hi¢ sliphesiz Kur’an’in bu kavrama yiikledigi anlamdir. Bu asamada
ise Kur’an biitiinliigii 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim Kur an’in ilgili kavramlara yiikledigi
anlamlari ortaya koyabilmek i¢in kavramimn gectigi tiim avetlerin incelenmesinin van:

sira Kur'an'in genel biitiinltigtiniin de g6z 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir.

Bu tahlil sirasinda dikkat edilmesi gereken diger bir faktdr ise kavram ije
yakin ve zit anlama sahip kelimelerin ortava ¢ikanlip ilgili kavramin bu kelimeler
arasindaki yerinin tespit edilmesidir. Ozellikle kavramin zihinde net bir sekilde
oturmasi ve anlam kargasasimn ortadan kaldinlmasi icin bu kacmilmaz bir

yOntemdir.

Bu arastirmada aym zamanda tasviri bir yéntem takip edilecektir. Baslangic
agsamasinda Arapga sozliikler, ansiklopediler. makaleler vb. kaynaklara basvurularak
komumun genel cergevesi belirlenecektir. Ayrica bu asamada felsefe ve kelam
kaynaklarina da bagvurulacaktir. Ikinci asamada Kur’an-1 Kerim’de ilgili ayetlerin
tespiti yapilacakur ve bu ayetler arasindaki iliskiler ortaya ¢ikarilacaktir. Elde edilen
bulgular tasviri yontemle aciklanacak, sonra bazi karsilastirma ve degerlendirmelere

yer verilecektir. Bu asamada klasik tefsir kaynaklarina da miiracaat edilecektir.



I. BOLUM
KUR’AN-I KERIM’E GORE BiLGi

1.1.BILGININ TANIMI

Islam diisiince tarihine bakildiginda bilginin tammi net bir sekilde ortaya
konulamamaktadir. Yapilan her tanim bir taraftan eksik kalmaktadir. Ciinkii Islam
diigtincesinde bilgi hem Allah’a hem de insana izafe edilmektedir. Bu nedenle hem
ilahi hem de beseri bilgiyi kapsayan bir tanim yapmak bu isi zorlastirmaktadir.’
Fakat dzellikle de Kelam ilmi sahasinda bu alanda bir¢ok calisma yapilnistir. Ancak
burada bu tammlarin ele alinmas calismanin strlarmng asmaktadir. Bu nedenle

burada genel olarak kabul géren tammlar tizerinde durulacaktir.

[lim. Tiirkce karsiligr olarak bilgi.” bir seyi hakkiyla idrak etmek.” cehaletin
z1iddi, hilm. suur. fikih.* gergege uygun Kesin inang. bilinenden 6rtiiniin kalkmas:.
nefsin bir seyin manasma ulasmasi, akil ve akleden arasindaki 6zel iliski® olarak
ifade_edilmektedir. Bilgi, bireyin kendisini, cevresini ve nihayetinde yaratanin

tammast i¢in sunulmus ilahi bir nimettir.

Ozne ve bilgi nesnesi veya bilen ve bilinen arasindaki iliski siirecinde ortava
¢ikan olguya bilgi denir. Baska bir sOyleyisle. bilme etkinligi 6zne (bilen) ve nesne
(bilinen) arasinda olusan bir stirectir. Boyle bir etkinligin sonucunda cikan Uriine de
bilgi ad: verilir.® Bu anlamda bilgiyi elde etme siirecinde aktif olan Gzne (bilen)dir.
Nesne ise bu siiregte pasifiir. Ayn sekilde bu siireg §zne icin diisiinme. algilama gibi

bir dizi “zihinsel aktiviteyi” i¢erisinde barindirir.

Insanligin gecmisine baktigimizda, nesneleri dinsel veya giindelik bilgi ile

kavramaya ¢ahisnustir. Giiniimiiz insani ise cogunlukla nesnelere, bilimsel anlamda

07can Hanifl, Matiiridi'de Brfq.r Problemi, istanbul 1998. 5. 39-41.
* [lim ve bilgi arasindaki iliski icin bkz. Bilgiz. Musa. Kur'an’da Bilgi, istanbul 2003. s.16.
I"Sfﬂhdl]l Ragib, el- 'l/mﬁ'edur,f‘(xanb.fff\’m an, istanbul | 1986, 5. 513-515.
* ibn Manziir, Ebu’l-Fadl Muhammed, Lisdnii’l-Arab. Kahire ts., 1V, 3082.
Curcam Sevid Serif, er-Tarifdar, Beyrut 1985, s. 16].
Menuuqo"Ju Takiyettin, Felsefeye Girig. Istanbul 1992, 5. 47-48.



vakiagmaktadir. Gériildagii gibi. 6znenin nesneye yonelmesinde kullandigs yontem

veya iligki tiirdi, bilginin ne tiir bilgi oldugunu da belirlemektedir.

Bilgi, fitri ve duygusal yénii olan bir olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim insan, ne yaparsa yapsin kendisini i¢ ve dis diinyasini tefekkiir etmekten
alamamaktadir. Bu ise insamin yaratilis itibariyle yani fitraten bilginin pesinde
kosacak sekilde yaratildiginin bir gostergesidir. Bu, bilginin sadece kendi icerisinde
6nemli oldugunu géstermekle kalmamis, aym zamanda insan benligine olan ilgisi

yoniiyle de bilginin ne kadar 6nem arz ettigini ortaya koymustur.

Bilen ve bilgi arasindaki iliskinin diger bir boyutunu da duygusal yén
olusturmaktadir. Oznelligi vurgulayan bu tligki. bir bakima “ahlaki™ bir bagdir. Bu
iliskide esas olan bilgiye icten ve biitiin kalbimizle sarilmamizdir. Bu iliski sayesinde
de bilen ve bilgi arasindaki ahlaki sorumluluk arka plana aulmamis olur. Avm
zamarida bilginin bu boyutu, Islam da “ilmivie amil” yani bilgisinin gerektirdigi gibi

vasayvan seklinde ifade edilen gor tisti vy ansitmaktadir.®

Bilgi  epistemolojik, ontolojik ve ahlaki bir kavram olarak karsiniza
¢ikmaktadir. Bu anlamda bilginin nasilligi, elde edilis sekli gibi konular bilginin
epistemolojik boyutunu. bilginin konusu olan varlik sahasi ise onun ontolojik
boyutunu ortaya koymaktadir. Ayrica bilginlin kullams sekli onun ahlaki véniinii

ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim genel anlamda bir “bilgi teorisi” orlaya koymamaktadir.
Nitekim Kur’an bir felsefe kitabr degildir. Ancak bu konu hakkinda genel bilgiler ve
ipuclan vermektedir. Bu nedenle bir bilgi kaynag olarak Kur'an-1 Kerim'in kendisi
ve genel olarak Kur’an’in bilgiye bakis sekli Islam bilgi teorisini olusturmak

ac¢isindan 6nemlidir.

Kur’an’da bilgi anlaminda kullanilan bircok terim vardir.” Ancak bunlarin

s g & YRR 2 .. w_— & . e }
hi¢biri anlam derinligi ve genis kullanim alan i¢inde ilim terimine esit degildir."

—Cﬁcen Kadir, “Bilgi Kuramma Giris™, Bilimname, Sayr: 11, 2003/2. s. 5.
* Acikgenc, AJparsFan Bilgi Felsefesi, Istanbul 2011, s. 19-21.

= Dah'1 genis bilgi icin bkz. Bilgiz. s. 40-117.
" Yesilyurt, Temel, “Kur'an’da Bilgi™. FUIFD, 2004, cilt: 1X. Say1 1.s.2



Kur'an-1 Kerim'deki ilim kavrami, sadece ilahi ilme. Allah’m ilmine veva
vahiye delalet etmemekte; ayni zamanda insanlarm ve diger varliklann kabiliyet ve
¢abalaryla elde ettikleri beseri bilgive de delalet etmektedir "' Nitekim ilim kelimesi

su ayetie vahiy anlaminda kullanilmistir:

: o, 1 w0 @y et aa® o= A Voo Exo il 8 alf ae Vo e R
ol Gy el Bh o3 B O &S B s lall Vi el Slie T Al

e V3 5 e il e 8L bl G 015 (o3 825 205050

"Ne Yahudiler ne de Huwistivanlar, sen onlarn dinlerine 1Gbi olmadikea
asla senden razi olmaziar. De ki: ‘Allah’in hidayet yolu olan Islam, dogru yolun lu
kendisidir.* Sana gelen bunca ilimden sonra onlarmn heva ve heveslerine uyacak

. . 2
olursan. Allah’a kars: hichir koruyucu ve yardimer bulamazsm,

Yukarndaki ayette gecen i/im Hz. Peygamber'e vahiy ile verilen bilgr yani
f L .. 13 . _ i @
[stam dininin kendisi olarak aciklanmaktadir.” Avm sekilde Kur'an-1 Kerim de

h .y i 14
bircok ayette bilgi bu antamda kullanilmustir.

“Hal boyleyken oyle insanlar vardir ki hic bir bilgiye. hi¢ bir delile ve hic¢

bir aydinlatict kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda tartiir durur. "

Bu ayette ise ilim dogrudan beseri ilim yani duyu organlariyla elde edilen

s 16
ilim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'®

Ancak Kur'an beseri bilgi alaniyla kapsaml bir sekilde ilgilenmek verine
onun ayrintisim insana birakir. Bu konuda Kur’an®n ilgilendigi tek konu isin ahlaki
yOni yan: bilginin nasil bir amag icin kullamldigidir. Bu anlamda Kuran. insanlarin

bilgi yeteneklerinin zayifhgina degil, ahlaki eksikliklerine vurgu yapmaktadir.'’

' Bilgiz s. 25.

"* 2 Bakara, 120. _

" Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessal an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil. Beyrut 1998, 1. 316.

" Bkz. 2.Bakara, 140: 3.Al-i imran, 19: 45.Casiye, 17.

2 22 Hac, &.

' Zemahseri, 1V, 178; Mevdadi, Ebu'l-A’la, Tefhimu'l-Kur_an, ter. Komisyon. stanbul 1997. /1.
347.

17 arnt .
Yestlvurt, s. 7.



Kur’an-1 Kerim, dini ve diinyevi bilgi arasinda actk bir ayrnim vapmak
yerine, bilginin biitin gesitierine deger atfeder. Biitiin olgulari diinyanin nihai
kaynagimi gosteren isaretler olarak takdim eder.'® Yani hangi cesit ilim olursa olsun
hepsinin kaynag aymidir ve biitiin ilimler tek bir hakikate dénmektedir ki bu
hakikatte Yiice Yaraticimin kendisidir. Bilginin asil amact da bu anlamda Allah’a
mmandir. Bu nokta da insana diisen ise evrenin ve tiim varhk Aleminin varatilisindan
hareketle Allah’in varligr bilgisine ulasmaktir. insanlari bu anlamda diisiinmeye sevk

eden ylizlerce ayet vardir. Bunlardan birinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

O3y Ol 0 Ly AN 3 (533 A ety iy O iy 1 el 38 s 3y
elatdl B AL AL AL Cay y2af 1005 R U 55 a3 385 im0 44 B216 el e L2 Gy 200

o L b BRSO [
L8 potl DY (im JV1S

“Gdklerin  ve  yerin  yaratihsinda, gece ile giindiiziin  siirelerinin
degiymesinde. insanlara fayea saglamak iizere denizlerde gemilerin stiziiliisiinde.
Allah'in gikien indirip kendisivie olmiis veri canlandirdigr yagmurda ve yerviiziinde
hayvat verip yaydigr canlilarda, rizgdrlarm yonlerini degistirip durmasinda, gokle
yer arasinda emre hazir bulutlarm durusunda, elbette akln calistiran kimseler icin

i - R p— . i » 19
Allah 'm varligina ve birligine nice deliller vardir.

—

1.2.BILGININ KAYNAKLARI

Bilginin kaynaklari konusunda yapilan calismalarin veya &ne siiriilen
iddialarin kritigini yapmak bu konuyu cok asacagindan sadece bu sahada kabul

gormis diisiinceler lizerinde duraca@z.

Islam diisiince gelenefine bakildiginda bilginin  kaynaklan lic ana

kategoride ele ahnmaktadir. Bunlardan birincisi fiziki diinya ile ilgili bilgilerimizin

” Yesilyurt, s. 3. .
" 2.Bakara, 164. Ayrica bkz. 3.Al-i imran 190: 43.Zuhruf. 12-14.



kaynag duyular. ikineisi haber veya daha acik ifadeyle vahiy ve tclineiisti ise

201
akildr.

Genel anlamda bilgi kaynaklari iki kisimda ele alinabilir: Birincisi, i¢ ve dis
dinyamizi algilamamizi saglayan yetilerimiz; bunlara “algr yetileri “diyebiliriz.
Bunlan da “duyusal” ve “duygusal” olarak ikiye ayrabiliriz. [kincisi ise, her tiirlii
tecriibi algilarm digiince yolu ile bilgiye donistirildagt akli yetilerimiz veya

disiince yetilerimizdir. Bu yetilerin tiimtine birden “zihin” denilebilir.

Duyusal alan deney ve gozlem ile elde ettigimiz, olgular dlemine Kur’an’in

ifadesiyle schadet dlemine ait bilgileri kapsamaktadir. Ayni zamanda bu sekilde elde

edilen bilgiler nesnel olma ozelligine sahiptir. Duygusal alan ise duyu tecriibelerinin
konusu olmadig gibi deney ve gozlem ile ifade edilecek bir alan da degildir.” Bes
duyunun alanini asan. ancak yine de duvu tecriibesine konu olabilen seving. keder.
nese ve hatla Kiginin benligi duyeusal alan: olusturmaktadir. Bu alan ise ancak kalp

ile idrak edilebilir. Bu sebeple Kur'an bilgi edinme siirecinde kalbe de dnem atfeder.

t2

"
1

Kalp diistinen. arastiran ve son anlamda iman eden duyu olarak islev gdriir.

Kur’an’da bircok ayet kalbin bu 6zelligine vurgu yapmaktadir:

T =l i
'
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“Yeni bir strenin nazil olmasi, kalplerinde (inkdr, nifak ve siiphe gibi) hir

hastalik bulunanlarin inangsizhklarun daha da artirdi ve onlar kifir olarak oliip
e v 24
gittiler. "~
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“ Savastan geri kalan kadilarla birlikte oturmaya razi oldular. Kalplerine

mihiir vuruldu, arttk onlar (cikattaki hikmeti. Resullullah’a  itaat etmedeki

+ 25

mutlulugu) anlayamaziar.”

20

Ozcan, s. 73.

*' Agikgenc, s. 25.

> Agikeenc. s. 75.

? Yesilyurt. s. 8.

* 9 Tevbe 124,

9 Tevbe 87. Ayrica bkz. 6.En’am 25; 50.Kaf 37; 17.[sra 36.
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Insamin gevresini algilamasi yukarida da ifade edildigi gibi duyu organlar
ve kalp ile miimkiindiir. Yine bu araclarla elde edilen bilgiler akil yolu ile bilgiye

donistiiriilir. Nitekim Nahl suresinde de Allah Te4ld insamin hi¢bir sey bilmezken

ona kulak, goz, kalp bahsederek bilgi sahibi kildigini buyurmaktadir:

013 J85 (I 3321 Sy Aald A0 dass e 60085 Y il o5 e 2andi

"0 Allah ki sizi analarimzin karmndan cikardy. Siz diinyaya geldiginizde
hichir sey bilmez haldeydiniz. Ama O size kulak verdi g0z verdi, idrak ve diisiinme
kabiliyeti verdi. Bunca nimete karsihk sizden beklenen, iman ve itaat tizere Allah'u

5 i .7 1 20
minnettariik géstermenizdir.

Duygusal alan ayni zamanda askin konularin yani Kur'an'in ifadesiyle
gaybi konularin alanidir. Bu anlamda bu sahada elde edilecek bilgilerin tek kaynag
vahyin kendisidir. Ancak ister duyular alaninda olsun isterse duygular alaninda olsun
elde edilen her tiirlii bilei ancak ve ancak akil ile bir anlam kazanir. Bu ifadelerden

sonra bilginin kaynaklarim agagidaki sekilde gosterebiliriz:

Duyular Duygular
“ Algi
Bes Duyu Orgam Kalp | = Yetileri
Sehadet Alemi Gayb Alemi + Seving. Keder vb. duygular
Zihin
Akil

* 16.Nzhl 78.



Bu anlamda duygular alaninm konusu olan gaybi bilgiler akil ile degil ancak
vahyin rehberliginde kalp ile idrak edilir. Ancak bu, aklin bu sahada tamanuyla pasif
oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim nasil ki duyular alan yani sehadet 4lemini
ilgilendiren konular beg duyu ile algilandiktan sonra akil éram]]glyla bilgiye
dontstiiriilir ayni gekilde gaybi konularda kalp ile idrak edilip, iman edildikten sonra
akil ile bilgi halini ahir. Bu nedenledir ki Islam dininde de akil, miikellef olmanin
sartlar arasinda yer almaktadir. Insan, Allah’in kendisine verdigi bu akil nimeti ile

. g g 2
ancak riist yoluna erisebilir.?’

Akil aym zamanda bir kontrol merkezidir. Zira akil duyularnin algilama
sirasindaki  yamlgilarini diizeltir, hislerin hatalarimi tashih eder ve sebeplerini

28
aciklar.

Bu cerceveden ele aliminca bilgi kaynag olarak sunulan vahyin kendisi bilgi
kaynagr olmasinin yani sira bizzat bilginin kendisi olarak karsinmza ¢ikmaktadir. Bu
bilginin algifandidr yer ise kalptir. Nitekim bir¢ok ayette vahyin algilanmasimn bir
sonucn olarak ortaya ¢ikan imann yeri kalp olarak ifade edilmistir:

1 -
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“Hasir Allah kimi dogru yola koymak isterse, onun kalbini Islam '« acar.
Kimi de saptirmak isterse, onun gogsiinii sanki o kigi gokte yitkseliyormuscasina dar

- - . . - - " 2
ve tkanik yapar. Allah, imana gelmeyenleri iste bovle sikantilar icinde birakir. >’

“Peki, bu inkdrcilar yeryiizinde hi¢ gezip dolasmazlar m? Gezip
dolagsmlar da akillari bazi geylere ersin, kulaklar: da gercekleri isitecek héle gelsin.

Ne var ki onlarda kir olan, gézler degil, asil kér olan sinelerindeki gontiller!™

* Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Tefsirte’l-Kasimi, Beyrut 1978, 1, 16. j

** Resid Riza. Muhammed. Tefsiru'l-Kur 'ani’{-Hakim (Tefsiru'l-Menar), Beyrut ts.. [, 62-64.
* 6.En’am 125.

22 Hac 46.



Kalp bilginin kaynagi olmasi acisindan dnemlidir. Ancak kalbin dogru bilgi
vermesi icin olgunlagsmasi, giinah kirinden, onyargidan, taklit ve taassuptan

. . . 31
temizlenmesi gerekmektedir.”

" Uludag, Siileyman, “Kalb™. D/A. istanbul 2010, XXIV. 23



II. BOLUM

CEHALET KAVRAMI

2.1.CEHALETIN TANIMI

Kur’an'in bilgi anlayisim ortaya koyarken iizerinde durulmas: gereken
tkinei dnemli kavram hi¢ siiphesiz “cehalet” kavramidir. Bu kavram Kur’an-1
Kerim’de yirmi dért ayette farkhi sekillerde geemektedir. On ayette ismi fail

E ]
. ]
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formunda.”™ bes ayette muzari fiil formunda,’ vine bes ayette mastar formunda,™

dort ayette de ise ism-i mensup formunda® kullamlmaktadir.

Cahiliye seklinde ism-i mensup formunda gecti@i ayetler de bu kavram
genet olarak Islam’dan énceki donemi nitelemektedir. Cehaletin hitkim siirdiai bu
donem ~Cahiliye Dénemi™ ismiyle amlmakiadir. Bu anlamda cahiliye dénemi [slami
esaslarin hiiktim stirmedigi bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam. insamn
bencilliginden, kendi giiciine giivenmekten vazgecip, alcak goniillii, halim selim bir
kul olarak efendisi Allah’in huzurunda durmayi ifade ederken, cehalet onun tam tersi
olarak teslimiyet ve tevazuya avkin diisen. insam Allah’a teslim olmaktan alikoyan
tim Ozelliklert ifade etmektedir. Insamin kendi giiciine glivenmesi, smursiz benlik.
tam bir serbestlik, insani olsun, ilahi olsun hicbir otorite karsisinda egilmeme. 6zetle
kulluga aykin diigen her davrams cehaletin kapsamina girmektedir. Bu anlamda
cahiliye Allah’a karsi bir kibir. gurur ve kiistahhigr: Islam ise tevazu ve teslimiveti
ortaya koymaktadir.*® Bu sekilde cahiliye ve Islam birbirinin tam tersi kavramlar

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bir siire¢ olarak cahiliye dénemini yahut cehaletin farkl sekillerde gectigi

ayetleri tam olarak anlayabilmemiz icin bu kavramm semantik analizini 1vi bir

** 2. Bakara 67, 273: 12.Yisuf 33. 89.

¥ 6.Enam I11: 7.A'raf 138.

** 4 Nisa 17: 6.En’am 54: 49 Hucurét 6.

* 33 Ahzab 33: 48 Fetih 26.

** Toshihiko, {zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, istanbul ts.. 5. 234- 237.



sekilde yapmamiz gerekmektedir. Yayemn kullanimina ragmen bu kavramin ifade
ettigi derin anlam tam olarak ortaya konulmamustir. Kavram iizerine yapilan her
calisma onun farkh bir boyutunu éne ¢ikarmaktadir. Ancak esas olan, bu boyutlarin

tamamin birlikte ele alip birbiriyle olan yakin iliskileri ortaya cikarmaktir.

Cehl kavranmi bircok sozliikte ilmin ziddi olarak kullamilmaktadir’
Miuiphem konularda bilgisizce dne atilmak, galeyana gelme, hilmin,*® mutmainligin
z1ddi”” bir isi bilgisizee gerceklestirmek, deneyim ve tecriibenin disinda hareket
etmek.” kendini begenmek, kibir gostermek, o6fkeli hareket etmek®' cchalet

kavrammin diger anlamlari arasinda yer almaktadir.

Ragib el-Isfahani’ye (6. 502/1108) gﬁre cehalet tic ¢esittir: Bunlardan ilki
bilgiden yoksun olmak ki bu asil anlamdir. Bazi kelamcilar bunu sistemin dismda
kalan fullerin gerekgesi olarak ifade etmektedirler. Ikincisi, oldugunun tersine bir
seye inanmaktir. Uciincii olarak da cehalet, yapilmasi gerekenin tersine bir sevi
vapmaktr. Bu fiili yaparken onun sahih veva fasid olmasi fark etmez. Bilerek
namazi terk etmek gibi.** Burada bilgi, man¢ ve amel boyutunda vapilan bir

smiflandirma s6z konusudur.

Seyyid Serif Ciircani’ye (6. 816/1413) gére ise cehalet iki cesittir. Birincisi
basit cchalet ki bu bilinmesi gereken bir seyi bilmemektir. Jkincisi mirekkep
(bilesik) cehalet ki bu da gergege uymayan kesin bir inangtan ibarettir.” Bu sekilde
basit cehalet dogru bilgiye sahip olmamaktfr. Bilesik cehalet ise dogru bilgiden
yoksunlugun yani sira onun yerine yanhs bilgiye sahip olmay: yani bilmediginin de

farkinda olmamayi ifade etmektedir.

* ibn Faris, Ebw’l- -Huseyin, Mu'cemu Makayisi'l-Luga, Beyrut 1991, 1, 489-490; Cevheri. Ebu Nasr
Ismail b. Hammad, Sthah, Beyrut 1999, 1V, 1363, ibn Manzir, 1. 713 Zebidi, Ebii’l-Feyz Murtaza
Muhammed b. Muhammed., Taci'l-Aras min (“mahrr."! Kamas, Beyrut 1994, X1V, 130. Herevi,
Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher, Mu'cemu Tehzibi'l-Luga, Beyrut 2001, 1. 680.

/eb:d[ X1V, 130.
?ibn Faris, I. 489,
““Ibn Manziir, 1, 713, Herevi, I, 680.
*'ibn Manzar, I, 714.
2 [sfahani. s.143.
 Ciir cani, 5. 84.



Cehalet kavraminin temel anlami olarak kargimiza “bilgiden yoksun olmak™
¢tkmaktadir. Nitekim diger anlamiarimin tiimii bu temel anlam tizerine kurulmaktadir.
Kur’an baglaminda da ele aldigimizda bu anlam 6ne ¢ikmaktadir. Nasi] ki Kur'an'a
gore hakiki bilgi Allah’in varhg bilgisiyse; cehalet de bu hakiki bilgiden vani
Allah™in varhg bilgisinden yoksun olmaktir. Daha genel olarak Kur’an-1 Kerim'e
gore cehalet, Allah™in varligi ve birligini inkar etmek.** Allah’in insanlara gonderdigi
vahiy hakikatini inkdr etmek,” bu ilahi vahyin geredi gibi hareket etmemek™
anlamlarina gelmekiedir. Kur’an’da cehaletin bu genel anlamlarninin yam sira
bunlarin neticesinde ortaya ¢ikan kaba ve kati bir sekilde®” ve ahlaksizea

43 .
davranmak™ anlamlarinda kullamm da s6z konusudur.

Modern donemde cehalet {izerine ve &zellikle cehaletin taminu {izerine
vapilan ¢alismalarm en 6nemlisi olarak karsimiza Toshihiko Izutsu nun (1941-1993)
God and Man In Quran adli ¢ahsmasi ¢ikmaktadir. fzutsu'va gére cehalet
Kavraminin semantik analizi yapildiginda. bu kavramin icerdizi anlamlar farklh
sekillerde kargimiza cikmaktadir. Cehalet kavramimn birinci ve en temel anlami
insana ait bir 6zellik ve davrams sekli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cehalet bu seklivle
ufak bir kizginlik aminda iradesini kaybedip parlayan. kontrolsiiz bir ihtirasla
ofkesine kapilip sonucu disinmeden hemen korii korune atilan delikanh. atesli.
sabirsiz Kiginin sorumsuz davranist olarak tanimlanmaktadir. Bu 6zellige sahip cahil
kisi. dogruyu yanhs: diisiinmeksizin 6fkesinin pengesine dismiistiir. Tam bu noktada
hilm, cehaletin z1iddi olarak kullamimaktadir.  Nitekim hilm, cehl patlamasin
dizginleyen, kendisine hakim olan insamm ahlakidir. Izutsu bu anlami verirken
ozellikle Arap siirinde kullanilan “cehl™ kavramimin hiim ile birlikte birbirinin tersi
anlamlarda kullamlmasina dikkat cekmektedir. Aym zamanda Ytsuf stresi 33.

ayetinde gegen cahil kelimesinin de bu anlamda kullanildigin ifade etmektedir:

M 6.Enam 1 11; 7.A raf 138,

1 46.Ahkaf 23.

4. Nisa 17: 6. En'am 54: 16.Nahl 119,
795 Furkén 63.

* 27 Neml §53.
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(Konuk kadmlar Aziz'in karisina hak verip Yusuf“u ikna etmeye calistilar.)
Bunun iizerine Yusuf, “Rabbim!” dedi, “Bu kadinlarin benden istedikleri seyi
yapmaktansa  zindanlarda ¢iiriimeyi yeglerim. Sen beni onlarin tuzakiarmdan
korumazsan belki de onlara meylederim ve baylece kendine hakim olamayan, hic

. . B a9
yaplmayacak bir is yapan biri olur cikarim.

lzutsu’ya gore bu ayette gegen “L=” kavrami cehalet kavramiyla ayni
anlamda kullamlmaktadir. Bu kelime. insanin kalbine hakim olan, diisiince dengesini
bozan, dogru ve yanls! fark edemez hale getiren bir duyguyu ifade etmekiedir.

Ayetin son kisminda ise bu fiili isleyen kisi cahil olarak isimlendirilmistir.”

[zutsu'va gore cehalet ayni zamanda, Insanm serefinin ayaklar altina
ahinmasina kars: gosterdigi sert tepkidir. Kiigiik diisiirtilmenin zorunlu bir sonucudur.
Ozellikle Kur'an'da gecen hamiyyvete 'l-cahiliye” ifadesivle kastedilen anlam da
budur. Miisrik  Araplar Allah karsisinda egilmeyi dayamlmaz bir kiiciiklik
saymislard. Oniinde egilmesi gereken otoritenin insan veya Allah olmasi onlar icin
fark etmiyordu. Bu otoriteye teslim olmak, éniinde egilmek onlar icin bir asagilanma

- ge o =52 w " - . - .
1d1. Bu nedenle onlar cahillerdi’® ve onlarin yasadig1 donem de cahiliye donemivdi.

Gortldigi gibi, cehalet kavraminin bu ilk anlammin bilgisizlikle bir
baglantis1 yoktur. Son dénemlerde bu konuda vapilan arastirmalarin genelinde
cehaletin bilgisizlik degil de daha cok barbarhik. kati ve kaba davranis, kendini
begenmislik. herhangi bir otorite kargisinda egilmeme ve ofkeyi dizginleyememe
gibi anlamlari 6n plana ¢ikanlmaktadir. Bu anlamim 6n plana ¢ikarilmasmda da temel
argliman olarak kelimenin bir ¢ok Arap siirinde hilmin ziddi olarak kullaniimasi ve
ozellikle “Cahiliye Dénemi™nin bir bilgisizlik dénemi oldugu i¢in degil de sadece
yukarida sayilan cahilce davramslann 6n plana ¢ikmis olmasi bu ismi almis
olmasmin gerekgesidir. Nitekim bircok iinlii Arap sairi en miimtaz eserlerini bu

donemde ortaya koymus ve bu dénemin insanlarn da bu stirleri okuvup istifade

* 12 Yisuf 33,

* fzutsu, s. 239-240.
*! 48 Fetih 26.
Zizutsu, 5. 237,

-
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etmistir.™ TFakat bu sekilde bir yaklasgim cechalet kavramini sadece bir anfamiyla

sinirlayarak diger anlamlarint gdrmezden gelmek olur,

Cehalet kavramuini igerdigi anlamlan da géz 6niine alarak upk: bilgi de
oldugu gibi cehaleti de farkh boyutlarda ele almamiz gerekmektedir. Bu sekilde

cehalet iki farkl anlamda karsimiza cikmaktadir:

2.1.1.Epistemolojik Acidan Cehalet

Bu boyut cehaletin bilgiye bakan yéniinii olusturmaktadir. Yani kisinin
bilgiden yoksun olmasi halidir. Tamamen bilgiden yoksun olma halinin yam sia

yanlis bilgiye sahip olma durumu da bu kisimda ele alinabilir,

Kur'an baglaminda ele ahninca epistemolojik acidan cehalet, Allah’in
varligi ve birligi bilgisine sahip olmamaktir. Ancak her insan bu bilgive sahip olma.
onu idrak etme potansiyeline sahiptir.™ Nitekim Yiice Aliah sovle buvurmakiadir:

G053 38580 0 sl o B0 1 3 31S e s 14

- "Onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratt?’ diye sorsan, hic (ereddiitsiiz,
‘Allah!” diye karsilik verirler. O hdlde de ki: * Her daim hamdolsun Allah’a! (Zira bu
gergegi siz de itiraf ediyorsunuz.) ™ Hal boylevken onlarin cogu, (hem gikleri ve veri
Allah‘in yarattigim soylemek hem de putlart O’nun ilahligina ortak kosmakla cok

derin bir ¢eliskiye distiiklerini) bir tirli anlamiyor.” >

Ancak sadece bu hakiki bilgive ya da onu idrak potansiyeline sahip olmak
kistyi Kur’an baglaminda ele alinan cehaletten uzak kilmamaktadir. Clinkii bircok
ayette Yiice Allah hakiki bilgiye sahip olan ancak onu bilerek yok sayan insanlari

bildirmektedir:

** Bkz. Danisman. Nafiz. “Cahiliyve Kelimesinin Mana ve Mense’i”. AUIFD, 1956, cilt: V. savi:| -4,
s. 192-193; Tiiliicii, Siileyman, “Cahilivye Kelimesinin Mana ve Mense™i”, AL UHFD, 1980, say
4.5.279-281: Yilmaz. M. Faik, “Kur’an’da Cehalet Kavrami™. YYUIFD, 1995-1998, cilt: 11 savi:
2.s. 141 Fayda. Mustafa, “Cchalet”, Did, istanbul 1993. VIL. 17- Akman, Mustafa. Kur'an 'da
Cehaler-Cahil-Cahilive, [stanbul 2003, s. 62-86.

Beyzavi, Abdullah b. Omer. Envaru t-Tenzil ve Esrdru't-Te vil, Beyrut 1988. 11, 230.

* 31.Lokman 25.
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“Simdi, bunlarin size inanacaklarvn mi wmuyorsunuz? Oysa iclerinden

birtakim, Allah’in kelanum dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif

ederlerdi.” >°
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“Gegmiste oldugu gibi simdi de onlara Allak tarafindan génderilen ve
hdlen ellerinin altinda bulunan Tevrat't (6zii‘kaynagt itibariyle) tasdik eden bir
pevgamber gelince, iste o Yahudilerin dlim zimresi hak ve hakikati scoiki hi¢

bilmiyorlarmis gibi Allah'tn kelamm biisbiitiin kulak ardi ederler.”

Yukarida zikredilen ayetlerde gecen insanlar bilgi sahibi vani Allah’mn
varligi ve vahiy bilgisine sahipler ancak yine de Kur'an baglaminda ele alininca bu
msanlar “cahil™ kategorisinde yer almaktadir. Zira bu insanlar bilgilerinin geregini
yerine getirmemektedirler. iste tam da bu noktada karsimiza cehaletin ikinci boyutu

cikmaktadir.

2.1.2.Ahlaki A¢idan Cehalet

Kisi sahip olmadigi bir bilginin geregini yerine getiremez. Bu ise
bilgisizligin yani cehaletin davramsa akseden yéniinii ortaya koymaktadir. Mesela
nezaket kurallarini bilmeyen kimse kaba davramsh olur. Burada nezaket kurallar
bilgisinden yoksunluk cehaletin epistemolojik boyutunu ortaya kovarken: kisginin

kaba davranish olmas: cehaletin ahlaki yoniinii ortaya koymaktadir.

Kur’an acisindan konuyu ele alacak olursak cehalet, kisinin Allah’in varlig
ve birligi bilgisinin, O’nun emir ve yasaklarina riayet noktasindaki bilgilerin geregini

verine getirmemektir. Bir baska ifadeyle Kur’an’a gore’ister fen ve sosyal bilimler

* 2 Bakara 75.
" 2.Bakara 101,



gibl pozitif bilimlerde elde edilen bilimsel bilgiler olsun isterse giindelik bilgiler
olsun bunlardan yoksun olmak cahil olmak anlamma gelmemektedir. Asil cehalet
Allah’a inanmamak ve O’nun emir ve yasaklarindan yﬁﬁ cevirmektir. Yani bir insan
ne kadar bilgi ile donanmis olursa olsun, o insan o bilginin geregini yerine
getirmedigi stirece “cahil”dir. Nitekim Nisd sfresinde Yiice Allah sdyle

buyurmaktadir:
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“Allahin kabul buyurmay: vaat ettigi tovbe, nefsine hikim olamayarak giinah
isleyen ve fukal ardmdan pismanlik duyup o giinahtan vazgecen kimselerin
tovbesidir. Allahm tovbelerini kabul buyurdugu kimseler iste boyle kimselerdir.

Allah samimiyetle tovbe edenleri bilir; O 'nun her hikmii ve fiili mutlak isabetlidir

Bu ayette gegen © Ay * ifadesi bilgisizlik. bilgiden tamamyla voksun
olmak anlamint icermemektedir. Ciinkii giinah isleyen kisi. eger onun giingh
oldugunu bilmiyorsa ona bir ceza yoktur ve tovbe etmesi de gerekmez.™ Ancak bu
ayette gegen giinahi 1sleyen kisi. davramisinin giinah oldugunu bilmektedir, ancak
nefsine ve-hevasma uydugu icin bu giinahi bile bile islemektedir.’’ Yani vaptiai
davramsin giinah oldugu bilgisilﬁih geregi olarak gilinahtan uzaklasmak yerine. bu
glinah olan davramsi ortaya koymaktadir. Bu sekilde bilgisinin geredini yerine

getirmemekte ve bu nedenle de “cahil” olarak nitelenmektedir.

Allah’a hakkiyla teslim olmak ve bu teslimiyetin geregini yerine getirmek
[slamiyet’in temel cikis noktasidir. Ayni zamanda Tsléxﬁ’m yolu. biitin gercekligin
bilgisine sahip olan Allah'in génderdigi ilme dayanirken, Islam’in yolundan ayrilan
ve ona kargt olan her yol cahiliyetin yolu olarak karsimiza cikmaktadir.
Arabistan'daki Isldm éncesi donemde, insanlarin degerleri ve yasayis tarzlari, sadece

i . e s 6l
zan ve hevaya dayanmaktadir. Bu nedenle meveut siirece “Cahilive Dénemi” denir.”

¥ 4 Nisa 17.

* Razi, Fahreddin Ebd Abdullah Muhammed b. Omer, Mefitiiu "-Gayb, Beyrut 1995. 1V, 7.

"' Zemahseri, 1. 41-42: Nesefl, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Meddriki t-Ten=il ve Hakéilu'i-
Te'vil, Istanbul 1984, 1, 215.

* Mevdadi, 1, 340,



Yani o donemin insanmin temel cikis noktas: Allzh'in varligr ve birligi bilgisinin
geredi olan bir anlayis dedil. tam tersine kendi nefis ve cikarlan dogrultusundadr,
Bu yiizdendir ki Islamiyetten 6nceki donem “Cahiliye Doénemi” adini almistir.
Yoksa bu, o dénem insanlarinin entelektiiel anlamda tamamen bos ve bilgisiz
olduklar anlamina gelmemektedir. Ayni zamanda bu dénem sadece belli tarihlerle
stirlandirilmig bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Nitekim ne zaman
Allah’in génderdigi vahiy bilgisinin geredi yerine getirilmez ise yine bu siirec

Cahiliye dénemi olarak nitelendirilir.

Hz. Peygamber ve ashabimn da Cahiliyeyi artik gecmiste kalan bir devir
olarak algilamadiklari tam tersine, Islami akim tarafindan uzaklastimlmis, ancak
miiminlerin zihinlerinde bile gizliden gizliye varli siirdiirebilen. her an ortava
¢tkmaya hazir dinamik bir siirec olarak aleiladiklar ortaya cikmaktachr.”” Zira
Cahiliyenin migrik Araplarla birlikte ortadan kalkmadigimn gisteren  hadislerin

birinde Hz. Peyeamber séyle buyurmustur:

“Ummetimin  icinde Cahilive  doneminden  kalma, — tamamen — 1erk:
edemeyecekleri dort adet vardir: Asaletlerivle éviimmet, baskalarinin soyvuna dil
uzatmak, yildizlart vesile edinerek yagmur beklemek, oliniin arkasimdan yiiksek sesle
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aglamak.

Cahiliye dénemi insanlari ne kadar entelektiiel bilgiye sahip olursa olsunlar
bu bilgileri vahyin 1513inda aydinhga kavusmamisti. Bu yiizden Allah katinda bir
deger ifade etmiyor ve cahil olarak nitelenmekten kurtulamiyorlardi. Zira vahiy.
hangi tir bilgi olursa olsun ona niifuz ederek onu aydinlatir ve bdylece bir hakikat
olmasini saglar. Iste vahyin, bilgiye kazandirdi@n iman bovutu bdylece kendini

aOsterir.

Vahiy-bilgi-iman iligkisi icerisinde 4limin kazandig: tecriibe salt bir bilgi
olmaktan ¢ok farkhdir. Ciinkii bu iliskiden ortaya cikan bilgi, “aydinianmus bilgi“dir.
Boylece bilgi. genel anlamda kalmayip nitelendirilmis olmaktadir. “Aydinlanmis

bilgi” diyebilecegimiz bilgi. vahiy ile gelen, Allah’m mutlak bilgisi ile kaynasmistir.

* Fayda. VIl, 19.
“* Mislim, “Cenaiz”, 29.



Artik bu bilgi sadece zihinsel bir durum degil. aym zamanda davramislara ve
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yasantlara yansiyan, uygulama ile bagimli tecriibi bir varolus diizeyidir.

Ister bilimsel. ister felsefi, isterse glindelik bilgi olsun, vahiy ile
nitelenmemis ise, aydin bilgi diizeyine ¢ctkmamis demektir. Aydin bilgi, vahyin niifuz
ettigi bilgidir ve Islami cercevede bu, her- tiirlii bilginin ulasmas1 gereken bir
diizeydir. Aydimn bilginin ziddr “cehalet "tir. Kisi ne kadar bilgili olursa olsun ne
kadar Ust diizey bilgiye de sahip olursa olsun aydin bilg; diizeyine erisemez ise, onun
bilgisi cehaletle es anlamhdir. Yani Islami cercevede “cahil” sadece bilgisiz olan
degil, ayn1 zamanda bilgili olup bilgisine, vahyi, iman ile niifuz ettirmeyendir.®’ Zira
hangi tiir bilgi olursa olsun hepsinin kaynag Allah’ i ezeli bilgisidir ve hepsinin
nihai hedefi Allah'in varligi ve birligine ulastirmaktir. Eger sahip olunan bilgi bu
hedeli gergeklestirmiyorsa kisi i¢in faydasiz bilgidir. Nitekim Allah Resulu de bircok
hadisinde boyle bir bilgiden Allah’a siginmaktadir:

“Allal'un, bana ogrettiklerinle beni faydalandur: bana fuyda saglayacak
ilim 6gret. ilmimi artur"*
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“Favdasiz ilimden Allah'a sigmrmm ™

Islam kiiltiirtindeki “ilim-irfan” ayrimi “bilgi-a}*dm}anm_l!ﬁ bilgi™ arasindaki
farki ortaya koymaktadir. Bu ayrimdaki “irfan” kavramuni. aydin bilgi olarak ele
alabiliriz. Boylece her irfamin bilgi (ilim) oldugunu; fakat her bilginin, irfan
olmadifim séyleyebiliriz. O halde Islami cercevede “alim™. ayni zamanda “arif”

olmahdir.*®

Arif, bilgi sahibidir ve bu bilgisini vahiy ile nurlandirmmstic. Ayni
zamanda elde ettigi bu bilgisiyle de amel etmektedir yani “iimiyle amil” olmustur.
iste Islami cercevedeki ilim anlayis1 da budur: Bilmek, daha sonrasinda bilineni
vahiy ile nurlandirmak ve neticesinde Allah’m varligi ve birligi bilgisine ulasmak ve

en son olarak da bu bilginin geregi gibi hareket etmek yani ilmiyle dmil olmaktir. Bu

* Acikgenc. s. 42-43.

* Agikgenc, s. 43.

* Tirmizi, “Daavat”, 128,
“" Tirmizi, “Daavat”, 6.
“ Actkgenc. s. 43.



anlayis bir biitiindiir ve hangi nokta da kesintiye u@rarsa ugrasin fark etmez kesintiye

ugradigi an hemen cehalet siireci baslar.

Sonug olarak cehaleti tanimlarken onun hilmin ziddi bir kavram olarak
sadece kaba, kati veya diger olumsuz davrams halleriyle simirlandirmak, kavramin
anlamini ¢ok si& bir hale getirmektedir. Nitekim bu davramislar cehaletin sadece
ahlaki boyutunu ortaya koymaktadir. Oysa ki temelde bu kavramin epistemolojik
anlam: da en az ahlaki boyutu kadar 6nem arz etmekte ve bu ilgili davramslarin
ortaya ¢ikis sebeplerini bize agiklamaktadir. Yani cehalet sadece bir bilgisizlik veya
sadece kaba. kiistahca bir davrams sekli degil bunlarin tiimiini kapsayan daha genis
anlamli bir kavramdir. Islami literatiirde ise cehalet, tek ve hakiki bilgi olan Allah’in
varhi@ ve birligi bilgisini hakkivla kavrayamayip. bu bilginin geredi gibi hareket

etmemek hatta tam tersi harcketler sergilemektir.

2.2. KUR’AN-1 KERIM CERCEVESINDE CEHALET

Kur'an-t Kerim baglaminda ele ahminca yukarida ifade ettigimiz gibi
cehalet, Allah™in varligi ve birliginden bihaber olmak veya Allah’a tam olarak tesim
olmamak veya Allah’in emir ve yasaklarin yerine getirmemekitir. Allah’t inkar
noktasinda “miigrik, miinkir, kdfir” gibi kavramlar da kullanilmaktadir. Ancak bu
kavramlar ve cehalet arasinda bir aynm séz konusudur. Nitekim bunlar iman ve
inang noktasinda éne ¢ikan kavramlar iken. cehalet bu inkérn sebep ve sonucunu da
i¢ine alan ahlaki ve davranissal boyutu da mevcut olan bir kavram olarak karsimza
¢tkmaktadir. Yani cehalet, hakiki bilgiye sahip olmamak veya onu tam anlamiyla
i¢sellestirememek neticesinde Allah’a teslimiyet noktasinda vapilmas: gerekeni

verine getirmemektir.

Bir davramy gekli olarak cchalet Miisliiman bireve de nispet edilmektedir.®’

T

Clinkd ilmiyle amil olmayan, bilgisinin geregini yerine getirmeyen bir Miisliiman da
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cchaletle nitelendiriliv.”™ Bu nedenle her kafir ve miigrik ayn1 zamanda cahil olurken

her cahil kisi miisrik ve kafir olmamakiadir.

Kur’an-1 Kerim’de cehalet hem insana’ hem de belli bir kavme’ ait bir
nitelik olarak kargimza ¢ikmaktadir. Yani cehalet, hem cahil bir insan ve onun
cahilce yaptig1 bir davranis olarak, hem de toplumun tiimiine ait bir davranis sekli
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde Kur’an’da bireysel ve toplumsal bir cehaletten
soz edilebilir. Ayni sekilde cehalet kavramm Kur’an baglaminda daha ayrinuli

olarak ele aldigimizda su sekilde bir simflandirma ortaya ¢cikmaktadir:

2.2.1.Peygamberlerin Nehyedildigi Cehalet

Kur'an-1 Kerim'de cchalet kavrammin gectigi dort avette” peygamberler
dogrudan kendi dilleriyle yahut Yiice Allah’in “Cahillerden olma™ seklindeki
iitabiyla bu olumsuz davranistan uzak durmalan emredilmistir. Zeki. glivenilir.
segilmis insanlar olan peygamberlerin cahiller gibi davranmasi veya cahillerden
olmalan siiphesiz s6z konusu olmaz. Ancak ilgili ayetlerde Hz. Nuh, Hz. Musa. Hz.
Yisuf ve Hz. Muhammed bu tiirlii davranislardan nehyedilmislerdir. Bu avetlerin

ilkinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
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“Bunun iizerine Allah séyle buyurdu: ‘Ey Nui! Bogulan oglun (helakten
kurtarma sozii verdigimiz) aile fertlerinden biri degildi. Dolavisiyla onun hakkinda
béyle bir istekte bulunman yersizdir. Bundan boyle ashim esasim bilmedigin hichir
hususta benden istekte bulunma. Dahast, bilir-bilme=z konugmaktan. yerli-versiz
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istekte bulunmaktan seni men ediyorum.’” "’

0 Zemahseri, 111, 282.

" Bkz. 12.YGsuf 33: 28.Kasas 55.

” Bkz. 7.A'raf 138; 27 Neml 55.

"2 Bakara 67; 6.En’am 35: 11.Had 46: 12.Yasuf 33,
“ 1'1.Had 46.



Bu ayette Hz. Nuh'un oglu iman etmedigi icin onun kendi ailesinden
sayitmadigi. iman olmaynca tek bagma kan baginm birgok hak ve odev i¢in yeterli
olmadigr bildirilmektedir. Ciinkii inkarcilari bu sekilde kurtarmak Hz Nuh'un
gonderilis hikmetine aykindir. Hz. Nuh insanlar bir olan Allah'a iman etmeye ve
O’ndan bagkasina kulluk etmemeye cagirmak, onlan inkércilik ve putperestlikten
kurtarmak igin gonderilmigtir. Oysa onlar peygambere 1syan ve iskence etmisler.
hatta davetine son vermedigi takdirde onu 6ldiireceklerini soylemislerdir. Artik bayle
zalimlerin kurtulusu séz konusu degildir. Bu bizzat Hz. Nuh’un oglu bile olsa bu
hakikati degistirmez. Bu sebeple yiice Allah. hakkinda bilgi sahibi olmadig: bir seyi
kendisinden istememesi hususunda Hz. Nuh’u uyarmakta ve onun gibi biiyiik bir
peygamberin bu tiir isteklerden sakinmasini ve cahillerden olmamasini tavsiye

etmekitedir.”

Bu ayette hakkinda bilgi sahibi olunmavan hususlarda ileri atlarak s/
sovlemek ve bu konuda istekte bulunmak cehalet olarak nitelendirilmektedir. Yine
bir bagka ayetie Yiice Allah “(sevtan)... size Allah'a karsi bilmediginiz seyieri
soviemenizi emreder. ™ ™ buyurarak bilmedigi bir sey hakkinda konusmaktan insan

men ederek bunun seytan isi bir davrants oldugunu zikretmektedir.”’

Hz. Musa’ya hitap eden ayette ise Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

Vv
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“Bir zamanlar Musa. “Ey kavmim! Allah bir sigir kesmenizi/kurban
etmenizi emrediyor™ dedi. Onlar, “Sen bizimle alay mi ediyorsun?!” dive karsilik
verdiler. Bunun iizerine Musa, “Hayir! Ben (alay eden biri) cahillerden olmaktan

. WL
Allah’a sigimirim. ™ ded;.
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Karaman. Hayrettin-Cagrict, Mustafa-Dénmez. [brahim Kafi-Glimiis, Sadreddin, Kwr'an Yolu
Titrkce Meal ve Tefsir, Ankara 2007, 111, 174. Bu eserin yazarlari bundan sonraki dipnotlarda
“Komisyon™ dive belirtilecektir.

"2 Bakara 169.
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Ayette israilogullari. kendilerine Aliah'in kurban kesme emrini ileten Haz.
Musa’y: kendileriyle alay etmek ile itham etmektedirler. Hz. Musa ise
Israilogullarinm suclamasimdan uzak oldugunu bu kétii davramstan Allah’a siginarak
ortaya Koymaktadir. Burada dikkat ceken husus Hz. Musa'nin dogrudan alay
etmekten degil de cehaletien Allah’a si@inmasidir. Bu durumu su sckilde izah
edebiliriz: Dini meselelerle istihza etmede siddetli ceza ve biiylik ilahi tehditler
vardir. Bu hakikatin varligna ragmen yine de bu bilginin aksine hareket etmek
cehaletin kendisidir. Iste bu nedenle Hz. Musa kendisine nispet edilen alay etmekten
degil. onun sebebi olan cehaletten Allah'a sizinmistr.”” Bu durumda alay etmek

cahilce bir davrani§ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®
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“(Konuk kadnlar Aziz'in karisina hak verip Yusufu ikna climeve ¢elistilar).

Bunun dizerine Yusuf. ‘Rubbim!’ dedi, “Bu kadinlarm benden istedikieri sevi

Yyapmakiansa  zindanlarda  ¢hiriimeyi yeglerim. Sen beni onlarm  tuzaklarindan
I

korumazsan belki de onlara meylederim ve boylece kendine hékim olamayan, hic¢

- - o8l
yapilmayacak bir iy yapan biri olur ¢tkarmm.

Yukandaki ayeti inceledigimiz zaman s6yle bir soru akla gelmektedir:
Hapsedilmek son derece kotii bir seydir. Ancak kadinlarin. Hz. Yasuf tan yapmasini
istedikleri sey ise arzu edilen bir durumdur. O halde. Hz. Yisuf nasi olmus da. = Bu
kadinlarm benden istedikleri sevi vapmaktansa zindanlarda ¢liriimevi yeglerim™
demistir? Ciinkii o arzuyu ve lezzeti. biiyiik bir elem takip edecektir. O elem de.
diinyada kotiilenme. ahirette ise ilahi cezaya ugramakur. Hosa gitmeven zindani
tercih etmenin pesinden ise. biiyitk mutluluklar ge]ecekﬁr. O mutluiuk da, diinyada
Gviilmek. ahirette de. devamhi olan miikafati elde etmektir.** Yani zina gibi biiyiik bir
glinahi islemenin neticesinde diinyada bir rezilligin yam sira ahirette daha blyiik bir

azap mevcuttur. Hz. Yasuf bu hakikatin farkindadir ve bu bilgiye sahiptir. Avni

v i
Razi. I, 547.

90 Zemzhseri, 1, 278; ibnii’l-Cevzi. Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed.
Zedii '-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, Beyrut 1984, [, 97. Ayrica bkz. Begavi, Ebli Muhammed Hiiseyin b.
Mes ud, Medlimii 't-Tenzil. Rivad h. 1409, 1, 106.
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ye ragmen kadinlarin istegine boyun ederek

J o

zamanda Hz. Yisuf sahip oldugu bu bilgi
hakikati bile bile vok sayarsa ve bilgisinin geregi olarak bu biiviik giinahtan

uzaklasmak yerine onu islerse cahillerden olacagmin da farkindadir.

Yine bu ayetteki cehalet kavrami da bildigiyle amel etmemek, bilgisinin
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geregim yermne getirmemek anlaminda kullaniimaktadir.®

Hz. Muhammed’e hitap eden ayette Yiice Allah séyle buyurmaktadir:

.
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“(Ey Peygamber!) O miisriklerin imandan viiz cevirmeleri zorunc gidivorsa
sunu ivi bilmelisin ki, verin derinliklerine dogru bir tiinel kazmava veva gése
merdiven dayamaya giiciin yetse ve hiviece onlara (istedikleri tirden) bir mucize
getirsen onlar yine imana gelmezler. (Yine bilmelisin ki) Allah dileseydi-Tavik
gorseydi onlarm tiimiinii imana getivirdi. O hdlde. sakmn bu gercekten bihaber hir

o "8l
gibi davranmal ™

Allah Tedld'mn avetin sonundaki O hdlde, sakin bu gercekien bikaber biri
&ibi davranma!” buyrugu, Hz. Peygamber’i bu halden nehyetmektedir. Bu nehiy.
O'nun bu hale ydnelmis oldugu manasma gelmez. Nitekim “Kdfirlere ve miinafiklara
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uyma — ayet de.™ Hz. Peygamber’in, onlara itaat ettigi ve dinlerini kabul ettidi

: 8¢
manasina delélet etmez. ™

Bu ayette Hz. Peygamber’in bircok mucizeyi miisriklere getirse de vine de
onlanin iman etmeyecedi vurgulanmaktadir. Ayrica Yiice Allah’in dileseyvdi onlarin
timiint iman dzere toplayacag ifade edilmektedir. Iste tim bu hakiki bilgilerin
aksine biitiin insanlarm hidayet iizere birlesmesini isteme cehalet olarak karsinnza

cikmaktadir.®’ Iste tam da bu noktada Hz Peygamber boyle bir istekten men

i Zemahseri. 111, 282,
¥ 6.En‘am 33,

33 Ahzab 48.

M Razi, IV, 521.

e Zemahseri, 11, 341.



edilmektedir. Bu sekilde bir davrams dogru bilginin tersine hareket etmek olacag

icin bu davrams cehalet olarak nitelendirilmektedir.

2.2.2.Cahillerden Uzak Durulmas:

Cahillerden yiiz gevrilmesini emreden ii¢ ayetten biri Hz. Peygamber’e™,
ikisi 1se Allah’in has kullarina® hitap etmektedir. Bu ayetlerin ilkin de Yiice Allah

sOyle buyurmaktadir: .
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(Ey Peygamber!) Hogsgoriilii, kolavlastirier davran. Daima ivi ve giizel
olan yevieri tavsive el. Densiz, kendini bilmez, kaba ve kiistah kimselere aldires

etme! ™%

Ayettekt, “Densiz. kendini bilmez, kaba ve kiistah kimselere aldirty etine!”
seklindeki emir ile Yiice Allah Hz. Peygamber'e. kafirlerin kot huylarina karsi
sabirlt olmasi ve onlarin garpik sézleri ile diistik fiillerine, ayn sekilde karsilik
vermemesini emretmektedir.”’ Ayni zamanda bu ayetle Yiice Allah Peygamberine.
dolayli olarak biitiin Misliimanlara, bilmeyerek haksizlik vapan bir kisim insanlan
affetmelerini ve kusurlarina bakmamalarini emretmistir. Fakat bu ayetten. Allahin
kendisine farz kildigi hitkiimlerde kusur edenlerin affedilecegi veva Allah't inkér
eden, onun birligini bilmeyen ve Miisliimanlara karg1 savas acan kafirlere aldirs
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edilemeyecegi anlasilmamalidir. Onlan affetmeye kimsenin hakk: yoktur.

Ayette gecen “cahiller” ile kastedilen kisilerin kimler oldugu hususunda
farkli goriigler vardir. Kimi miifessirler cahiller ile kastedilenlerin kafirler ve

WY (R el : se e B
migrikler oldugunu,™ kimileri art niyetli ve bozguncu insanlar oldugunu,™ kimisi

¥ 7 ATraf 199,

%25 Furkén 63; 28.Kasas 55.
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%' Razi. V, 435.

”* Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu I-Beydn fi Te vili 'I-Kur 'an, Beyrut 1992, VI, 153.
% Razi, V. 435, ’

“ Mevdadi, 11, 130.



aklim kullanmayan sefih kimseler oldugunu®™ kimisi de saldirgan, barbar. zalin,
kiistah ve inatg1 insanlar oldugunu® ifade etmektedirler. Genel olarak bu goruslerin
hepsini birlikte ele aldigimiz zaman, bu kimselerin Allah’in varh@r ve birligi
hakikatini kabul etmeyen veya bu hakikate inanip geregini yerine getirmeyen kaba,

hosgdriisiiz, kiistah insanlar oldugu ortaya cikmaktadir.

Miiminlerin, cahil insanlarla olan iliskilerinin vurgulandigy avetlerde ise

Yce Allah §6yle buyurmaktadir:
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“Rahman ' haywrlt kullarr olan o kimseler. yeryiiziinde al¢akgoniillii ve

vakarlt - yairiirler.  Kendini  bilmezlerin  satasmalaring muhatap  olduklarinda,

sy = ; . 07
Ugurlar olsun! ™ deyip gecerler ™"’

Glaah Y ke 2 i oy vz ey A 1 et e ik

“Yine onlar kotii, ¢irkin bir sézle kendilerine satasildigim duvduldarinda

sovle derler: “Bizim isimiz bize, sizin isiniz size: (dolayisiyla. herkes kendi isine
baksin, kendi yoluna gitsin). Haydi, size ugurlar olsun: zira densizlerle, kendini

i i - " w 9,
hilmezlerle bizim isimiz yok.” derler. " *®

Yukarida ki iki ayette Allah’in has kullarimin &zelliklerinden biri olarak

cahillerden yliz cevirmeleri zikredilmisgtir.

A'raf siresi 199. ayet de dahil olmak tizere bu iic ayette cehaletin ahlaki
boyutu iizerine bir vurgu vardir. Nitekim yukarida da ifade ettigimiz gibi ilgili
ayetlerde vurgulanan cahil insan profilinde kabalik, kiistahlhik, ahmaklik gibi olumsuz
davramiglar 6ne ¢ikmaktadir. Fakat bu ayetlerde bu tir olumsuz davranislarin
vurgulanmis olmasi cehaletin sadece bir barbarhk olarak ifade edilmesi anlamina
gelmemektedir. Ciinkii bu olumsuz davraniglarin sergilenmesindeki asil sebep

Allah’a iman noktasindaki zayifliktir. Bu nedenle bu ayetlerde gecen cahil insan ile

” Zemahseri. 11. 545.
‘}' Komisyon. 11, 650.
*25 Furkan 63.
28 Kasas 55.



Aliah™mn varh@ ve birligi bilgisine sahip olmayan veya bu bilgiye sahip olmasma
ragmen geredi gibi hareket etmeyen ve neticede bu olumsuz davranislan ortaya

Koyan kisi s6z konusudur.

2.2.3.Cahiliye Dénemi Ozelligi Olarak Cehalet

Kur’an baglaminda ele ahninca cehalet kavraminm, tek ve hakiki bilgi olan
Allah™in varh@ ve birligi bilgisini hakkiyla kavrayamayip, bu bilginin geredi gibi
hareket etmemek hatta tam tersi hareketler sergilemek oldugunu ifade etmistik.
Cahiliye dénemi ise bu anlamda bu tiir davramslarin sergilendigi bir siirec olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dénem Allah'in varligi ve birligini inkar, Allah disinda
baska ilahlar edinme. Allah™in emir ve yasaklarini yok sayma gibi kisaca gayri islami
tutumlarm meveut oldugu bir siirec olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu

a1
ade

anlamda bircok alim cahilive kelimesini Islam kelimesinin tam tersi bir anlamt i

T §o z .0y
ettigini sdylemislerdir.

Islam oncesi toplumlara baktigimizda, onlarin. hayatlarim idame ettiren.
kendileri agismdan iyiyle kotiiyii ayiran. kiltlr, sanat ve siir golenleri yapan, vazma
ve okumayi bilen, savas tekniginden haberdar olan kimseler olduklarim goriiriiz.
Biittin bu vasiflara sahip olmalarina ragmen onlann davramslarimin “cahilive
seklinde nitelendirilmesinin sebebi, her tiirlii bilgilerinin yiizeysel ve mutlak hakikati
idrakten yoksun olmasidir.'™ Ayrica Kur'an baglaminda ele alininca bu tiir bilgilere
sahip olmak alim bir insan veya aydin bir toplum olmak anlamina gelmemektedir.
Ciinki kisi veya toplumlar ne zaman ki bu bilgiler inginda Allah™in varligi ve birlig]
hakikatine ulagir ve bu hakikat dogrultusunda hayatlarini idame ettirirlerse - ki bunun
adi Islam olmaktadir- iste o zaman alim bir insan veya aydin bir toplum olma

hiiviyetine erigmis olurlar.

Kur'an-1 Kerim'de cahiliye déneminin bazi &zellikleri vurgulanmaktadir.

Bu &zellikleri konu edinen avetlerin ilkinde Yiice Allah sOyle buyurmaktadir:

9u -
[zutsu. 5. 233-234.

" Bilgiz. 5. 300.
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“Derken. Allah size bu derin iiziintii ve kederin ardindan bir giiven duvgusu
bahsetti ve bu duygu icinizdeki samimi miiminlere uykudan énceki tatlr uyusukluk
haline benzer bir dinginlik ve huzur verdi. Bozgun swrasmda canlarin derdine
diisen bir grup miingfik ise cahilive devri diisiincesine benzer sekilde Allah’la ilgili
birtakim yanlis ve yersiz diisiincelere kapilarak, “Bu savas karart alinirken bize fikir
dantsan oldu mu ki?!” diye siylendiler. (Ey Peygamber!) De ki o miinafikiara: ‘Zafer
de hezimet de binimayle Allah ' takdirine baglidiv.” Ne var ki onlar sana agikea
ifude  edemedikieri  iman  zaafiverlerini  iclerinde saklavarak.  Savas  karar
alinmasimda  bir - yetkimiz, bir dahlimiz  olsayd bugiin burade vok yere can
kavhetmezdik. " divorlar. (Ey Peveamber!) De ki onlara: “Sizler evierinizde bile
olsamz. i¢inizden oliimii 1ekdir edilenier yine de evierinden cthip oldiiriilecekleri yere
kadar gider ve orada dldiiriiliirlerdi.” Bu savasta olup biten her sex. Allahin
kalplerinizdeki imant yoklumausi, kalplerinizi siiphe ve vesveseden armdirmast i¢in
bir vesilevdi. (Unutmayin ki) Allah kalplerdeki tiim duvgu, diigiince ve nivetleri

B PR |
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Uhud Savagandaki bozgunun ardindan yiice Allah Miisliimanlars biiyiik
kederlere ugrattiktan sonra. cesaret ve metanetini yitirmeden, eninde sonunda Hz.
Peyeamber'm zafere kavusacagina inanan ve onunla birlikte diismana Karst var
glictiyle vurusan bir guruba hafif bir uyuklama hali vererek dinlenmelerini ve he-
vecanlaninin yanismasim saglamisti. Almis olduklar yaralardan dolay1 acilar iceri-
sinde olmalarina ragmen kendilerini giivende hissetmiglerdir. Savasa katilanlardan
bir grup ise canlarinm derdine diisiip kendilerinden baska bir sey diistinmiiyorlardi.
Bunlar. her ne kadar miimin goriintivorlarsa da gercekte inanmamis olduklar icin
dini ve Hz. Peygamber’i savunmak gibi bir kaygilan bulunmayan miinafiklard,.

Savaga suf ganimet almak veya fitne cikarmak maksadiyla katilmislardi. Ancak

Y3 Al Imran |54,



miminleri huzura kavusturan uyku bunlan sarmamis. dolayisiyla korkulan arttikca
artmisti. Savagin seyri miiminlerin aleyhine dondiigii icin onlardan intikam alircasina
duygularim ortaya koyuyor ve Cahilive kafasiyla haksiz yere Allah hakkinda kotii
seyler diigiintiyor ve Hz. Muhammed'in peygamf)er]igi hakkinda tereddiit

"2 Bu miinafiklar soyle diyorlardi: “Bu iste bizim

uyandiracak sozler séyliiyorlardi.
bir fikrimiz yok. Eger bu hususta bizim fikrimiz sorulsaydr savasa cikmazdik.™'"”
Baska bir gériige gére de minafiklar Hz. Peygamber'e. “Bu isten bize bir yarar var
mu?” diyerek bu savasta kendileri icin herhangi bir ¢ikar bulunmadigim vurgulamak
1stemisler; kendi aralarinda da “Bu isten bizim bir cikarimiz olsayd: burada

éldiriilmezdik™ demislerdir. '™

Miinafiklar bu stzleri sdylemeye iten temel diistinceye Kur’an “cahilive
zannt” ismini vermektedir. Béyle bir diisiincenin dolayistyla bu tiirlii sévlemlerin
hakikatle bir ilgisi yoktur. Bu nedenle boyle bir ditgiince cahilive zanm olarak
isimlendirilmistir.'"  Nitekim cahilive doneminde de.AHah hakkmda hakikatin
disinda birtakim yalan vanhs bilgiler ileri striilmistiir. Bu nedenle miinafiklarin da
buna benzer bir takim asilsiz distincelere sahip olduklar: vurgulanarak onlarin bu

dustinceleri “zanne I-cahiliye " seklinde nitelendirilmistir.

Yine _cahiliye “donemini konu edinen bir ayette Yiice Allah Soyle

buyurmaktadir:
O s o580 LSa il Go LA B & sk AB1A) &80

“Demek o Yahudiler Allah'n hiikiimlerini bir yana burakyy miisrik Araplar
arasinda éteden beri hitkiim  stiren menfaaicilik, adaletsizlik ¢ibi anlayislara
dayanan (cahiliye) hiikiim ve uygulamalara ragbet edivorlar! Oysa Allah'tan daha
giizel, daha miikemmel hiikiim sahibi olan kim vardv? Ama gel gor ki bu hakikaii

: e 106
ancak gercek iman sahibi olanlar anlar.

"* Komisyon, 1, 693-694.

' Taberi, 111, 485.

" Sevkani, Muhammed b. Ali. Fethii’l-Kadir. Beyrut 1998, 1. 448-449.
"% Zemahseri, 1. 643.
% 5 Maide 50.



Nadirogullar ve Kureyzaogullar aralarindaki bir kan davasin ctzmek icin
Allah Resulii'niin  hakemligine basvurmuslardir. Allah Resulii bu iki kavim
arasindaki bu sorunu adalet ve esitlik ilkesi geregince ¢oziime kavusturmak istevince,
bu Yahudi kavimleri boyle bir ¢oziime karsi gﬁkng]ardn‘.'m Clinkidl bayle bir ¢oziim

onlarin yararina olmayacaktir. Bu nedenle ayette Yahudilerin kendi menfaatlerini

saflayan. giigliniin s6z sahibi oldugu, mazlumun her zaman czildigl, wkeihk

=

taassubunun esas oldugu cahiliye hitkmiini istedikleri beyan edilmektedir.

Cahiliye ile bu ayette yalmzca Hz. Peygamber’den 6nceki tarihsel zaman
ifade edilmemistir. Aym zamanda ahlaki bir kavrayis eksikliginin ve biitiin kisisel ve
toplumsal olgularin yalnizea “yararhilik™ ilkesine teslim edilmesinin. yani, belli bir
amacin veya eylemin. séz konusu kisinin veya mensup olunan toplumun menfaatleri
agisindan yararh olup olmadig: endisesinin karakterize ettigi her tiirli durum ifade
edilmistic. Bu “vararlihk ilkesi™. biitin semavi dinlerin teblig ettigi ahlakilik
kavramma temelde ters diismesi nedeniyvle Kur'an'da “cahilive kaminu™ (hitkmii)

108
olarak tanimlanmustir.

Bir baska ayette cahiliye adetleri su sekilde beyan edilmistir:

'J—--é iy Teoa e & 2w ks RR DR B TR L 1IN i T RS
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“(Dusart ¢tkmayr gerektiven bir durum olmachkea) evlerinizde vakarmi=zlu
oturun. Eski cahilive doneminde oldugu gibi. suslenip piislenerek sokaga ckmayin.
Namazi hakluyla klin: zekdn verin: Allah’a ve elgisine her daim itaal edin. Ey
Peygamber'in hane halki! Allah biitin bu emirleriyle sizi her tiirlii manevi kirden

armdirmak, ginah ve dedikodudan uzak tutup tertemiz kilmak istiyor """

Bu ayetin tam kavranabilmesi icin “reberriic” kelimesinin ivi analiz
edilmesi gerekmektedir. Arapcada teberriic kelimesi baskalarmin &niinde acilip
sagiimak anlamina gelir. Bu kelime kadin icin kullanildiginda ise su ti¢ anlama gelir.

Bunlardan birincisi kadimin yiiziiniin ve viicudunun cazibesini insanlarin éniinde

7 Mukatil b. Siilleyman,_ Tefsiru Mukdtil b. Stileyman. Beyrut 2003. |. 334.
"% Esed. Muhammed, Kur'un Mesa, ter. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk. istanbul 2002, s.201.
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gostermesi: rkincisi takilarini ve elbisesinin siisiinii baskalarina gistermesi: siciinciisii

s ae - . .- . - . . F ]“
ylirlyisti, endam ve igvesi ile dikkat cekip kendini ortaya keymasidir.

Kadmin yiiz ve viicudunu ortaya koyarak ve ziynetlerini. giizel elbiselerini
gostererek, endamli bir sekilde yiirimesi Islam ahlakina uygun bir davrams degildir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi Allah’in emir ve vasaklarnimi yok sayarak hareket
etmek olan gayri [slami tutumlarin hepsi cahiliye geleneginin bir vansimasidir. Bu
nedenle de ayette vurgulanan olumsuz davranisin adr “teberriicii’I-cahilive

olmaktadir.

Son olarak da cahilive insanmin higbir otorite tammaz tavri iizerinde su

sekilde durulmustur:

u—'-—'-‘-j-"-ll,__:i'—" AIJ:MJ_FL.‘L__S._AMUJJLLLL]AJ'I‘LAA. 1‘=,5_.‘5_L_5-“‘jf—<“_.""|1]‘1l_r,\_x.3.'
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“(Hudeyhive  antlagmast  vaziya geciriliken) o kdfirlerin/miisrikicrin
viireklert (her zaman oldugu gibi) onulmaz cahiliye taassubu i¢in ¢arpivordu. (Onlar
iclerindeki kibir ve kiistuhlhig: disa vurduklarinda) Allak, elcisinin ve miiminlerin
kalplerine bu kistahligr siikimet ve serinkanlilikia karsilama duygusu ilham etmiy ve
onlarm tevhid inancina baghiikiarnz gii¢lendirmisti. Zaten onlar buna hem lenvik

hem de ehildiler, " "'

Kur’an-1 Kerim'de gecen cahiliye tezahtirlerinden sonuncusu “hamiyvere 'I-
cahilive™ seklinde karsimiza cikmaktadir. Hamiyyet kelimesi izzet-i nefis. siddetli
6fke. burnu biyiiklik. kendini begenmislik anlamlarma gelmektedir.'" Cahiliyet
hamiyeti ise, bir kisinin sirf kendi sohreti ve gururu ugruna veya kendi menfaati

- i e E: - 11
pesine disip bilerek uygunsuz bir isi vapmasidir,'"”

Hamiyyete'l-cahiliye seklinde miisriklerin kibrine, kendini begenmisligine,
Allah ve Resulii dahil hicbir otoriteye boyun egmeyislerine yapilan atif, onlarin Hz.

Peygamber’e ve gorevine karsi takindiklar genel tutumun bir 6zelligi olmasina

" Mevdadi, 1V, 413.
' 48 Fetih 26.
femans“r: V. 548, isfahani. s. 54, Sablni. Muhammed Ali, Saﬁ’efzfr Tefasir, Istanbul ts.. [11. 226.
Mevdidi, V. 425,



ragmen. bu ayette 6zel olarak vurgulanmasindaki asil sebep. Hudeybiye'de [z
Peygamber ile Mekkeli miigrikler arasinda viiriitiilen miizakereler sirasinda mevdana
gelen olaylardir. Nitekim Miisrikler Hudeybiye sulhunun metni yazilirken “Rahman
ve Rahim” ve “Bu, Allah’in Peygamberi Muhammed tarafindan yapilan bir
anlagmadir.” ciimlesindeki “Allah’in peygamberi” ifadelerine itiraz etmislerdir.'” Bu
ise mugriklerdeki kendi onur ve serefini diisiirecek hicbir seyi kabul etmeyen.
serefine halel getirecek. kendisini kiictik dastirecek en ufak bir hareketi siddetle
reddeden korkung bir seref ihtirasim gostermektedir.'’” islam ise tam bir teshmiyeti
ve Allah’in huzurunda boyun egmeyi gerekli kilmaktadir. Bu ise cahiliye mantiginin

tam fersi bir olgudur. Iste bu nedenle ayette migriklerin bu olumsuz tavr

“hamiyyete I-cahilive ” seklinde ifade edilmistir.

Kuran'da cahiliye tezahiirleri olarak kargimiza ¢ikan “zanne’l-cahiliye.
hiikme’l-cahiliye. teberriicii’l-cahilive ve hamiyyete'l- cahiliye™ ifadeleri dénemin
eayri Islami tutumlarim ortaya koymasi agisindan onemlidir. Bu dort oleu da ortavu
¢ikan ortak nokta ise Allah'tn varhg ve birligini kabul etmeverek. Onun emir ve
yasaklarina riayetsizlik etmek ve hatta tam tersi hareketlerde bulunmaktir. One ¢rkan
bu doért olgu ile dénemin diisiince sisteminin ve davrams sekillerinin nasil oldugunu
ve neye dayandigim gﬁrebiln—'?ékteyiz. Aym zamanda ifade edilen bu dort kavram. aci

gecen déneme ve ayni tutumlarin sergilendigi benzer donemlere ni¢in cahilive adinin

2.2.4.Bir Kavme Sifat Olmasi Acisindan Cehalet

Cehalet kavrami Kur’an’da insana''® veya bir déneme''” sifat oimasim
yam sira toplumlara'® da sifat olarak kullanilmistir. Bu tiirlti bir sifat ile

nitelendirilen bir toplumu konu edinen ayette Yiice Allah Séyle buyurmaktadir:

'"* Zemahseri, V. 548.

" zutsu, 5. 235; Altintas. Ramazan, Biitiin Yonlerivie Cahiliye, Konva 1990, s. 33.
"33 Ahzab 72.

"7 48 Fetih 26.

"7 ATEf 138,
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“(Ey Peygamber!) O miigriklere (keyfi istekleri dogrultusunda) melekler
indirsek, oliiler de dirilip onlarla konussa, dahasi (senin gercek peygamber.
Kur'anin da Allah ' kelam olduguna delil teskil edecek) tiim mucizeleri gozlerinin
ondine sersck, Allah dilemedikge onlar yine de imana gelmezler. Lakin onlarin hichiri

o : so7 20 nil9
b ger¢egin idrakinde degildir.

Sayet migriklere, godzleriyle gorecekleri Melekler indirilse ve gozlerinin
oniinde oliler diriltilse ve onlar da Hz. Peygamber’in dogrulugunu ispat icin kendi-

feriyle konusmus olsalar bile yine Allah dilemedikge iman edecek degillerdi. Fakat

190
Q-’n.

onlarm ¢ogu. her seyin. Allah™in elinde oldugu hususunda cehalet icindedirler.'”
Zaten migrikler Aflah™in varligr ve birligi konusunda da tam bir cehalet icerisindeler.
Bunun neticesi olarak da Allah™mn tek hakim oldugu ve O dilemedikce hichir sevin

vuku bulmayvacag: bilgisinden de yoksunlardir ve bu viizdende cahillerdir.

LLSL._JH_T.;,uJ r..a._s.n._.iu.ﬂj'a“_‘l(al_ga U_,.‘S.uej_ r&‘ua:};_.” ‘1):“'t;.5“-"““".:'.5l"?‘5

b

adfeds g s i

“Yine biz. Israilogullari’m sag salim bir sekilde denizin karst vakasina
gegirdik. Zaman sonra. (Sina Yarimadast 'nda sigr suretinde) birtakim putlara tapan
bir halkla karsilastilar. Bunun dizerine, “Musa!” dediler. “Bize de bunlarmkine
henzer tanrilar edinsen.” Musa. “Belli ki siz agzindan ¢ikam kulag1 duvmavan bir

" 2l 21
topluluksunuz. " dedi

[srailoguliant  biiyiik mucizeleri bizzat gormils olmalanna ve Allah
kendilerine bir¢ok nimetler bahsetmis olmasina ragmen onlar tiim bu gercekleri yok
sayarak hakikatin tersi hareket ederek Allah'in birligi hususunda gaflete diisiiyorlar
ve bu nedenle de cehaletle nitelendiriliyorlar. Israilogullari Hz. Musa’nin kendilerine

sundugu vahiy bilgisinin ve onca nimetin ve bizzat miisahede ettikleri mucizelerin

" 6.Enam 111,
' Taberi. V. 311.
S ATl 38,



geregini yerine getirmiyorlar ve bile bile Allah’a sirk kosuyorlar ve yine bu
scbeplerle “cahil” toplum olarak karsinza cikiyorlar.
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“Nuh sozlerine séiyle devam etti: “Ey kavmim! Ben Allah'mn ayeitlerini 1eblig
karsiliginda sizden iicret istemiyor, mikafat beklemiyorum. Benim miikafatim Allah
verecektir. Ayrica sunu bilin ki ben sizin rezil-sefil diyerek asagiladigimz niiminleri
yammdan  kovacak da degilim. (Velev ki kovacak olsam), onlar yarin bir giin
rablerine kavusacaklar; (o zaman benden sikayetci olmazlar mi? 1) Gérieorum ki siz

(miminleri asagilamak ve onlart yamimdan kovmami istemekle) cok vanlis hir is

122

yapiyorsunuz, '

Bu ayette Hz. Nuh. kavmine diger biitiin peygamberler gibi teblig vazilesini
verine getirdigini ifade ederek. onlardan bunun karsihgi olarak bir sey istemedidini
beyan ediyor. Ayrica Hz. Nuh. bu misriklerin bir onceki ayette'™ ver alan ashabin
Kiclimseyici sozlerine de karsihk vermektedir. Ancak miisrikler eninde sonunda
hepsinin  Rablerine kavusacaklarinin  ve kiiciimsedikleri o insanlarin  aslhinda
kendilerinden daha hayirli olduklannin farkinda degillerdir. Iste bu hakikatten

bihaber olan bu insanlar cahillikle nitelendirilmektedirler.

Osed3 338 281 05 L1 058 5 352 DTN (4 24
"Siz kadnlart birakip sehvetle erkeklere mi variyorsunuz? Dogrusu siz ne

n . ; w124
yaptigint bilmez bir toplumsunuz.

Bu ayette Hz. Lut kavmine yéneliyor ve onlarin yvapmis oldugu yanlisi
ortaya koyarak onlarin yaptklarii cehalet seklinde nitelendiriyor. Ciinkii onlar
sehevi arzularina uymaktadirlar. Fakat gayri ahlaki ve ceza gerektiren bu sehvet
tutkusunun, nasil bir cezay: gerektirdigini bilmiyorlar. Oysa Allah'n cezast baslaria

inmeye hazir, fakat onlar bunu hissetmeyecek kadar géfil ve bu ahlaksizhga dalnis

' 11.Had 29.
"1 Had 28

= 27 Neml 33.
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durumdadirlar. = Onlar yaptiklannin fuhus (kétiilik) oldugunu bile bile. bu gercegi
. - - 12 cdv wE g 230 5 : i .

bilmeyenler gibi davramyorlar.'** Bilgilerinin geregini yerine getirmeverck bilerek

kotiliige devam ediyorlar ve bu nedenle “cahil” ismini alivorlar.
Osledi gt 5 ey 4 i e 220 0 e i o

“Bunun uizerine Hid yoyle dedi: ‘Azabin ne zaman gelecegini ancak Allah
bilir. Ben sadece bana vahyedilen ger¢ekleri size anlatryorum. Ama goriivorum ki siz

. ¥ .. — . 5127
agul ve nasihatlerimin kiymetini bilmeyen bir topluluksunuz. ' '*

Hud (a.s.)’in kavmi kendilerinin tehdit edildigi azabin biran énce gelmesini
alayct bir Gslupla peygamberden istiyorlar. Mahiyetini bilmedikleri bu azabi bu
sekilde arzulamalar onlarin cehaletinin bir gastergesidir. Ayrica hakikatin farkinda
olmaksizin peygamberi yalanlamalari da onlarin “cahil ™ olarak nitelendirilmesine

sebep olmaktadir.

Yukarida ele aldiginiz bes avette cehalet kavrami farkh sebeplerle farkl:
toplumlara sifat olarak kullamimistir. Ancak temelde hepsinin cehaletinin kaynag
aymdir. Ismi gegen tiim kavimler Allah’in varhgi ve birligi konusunda tam bir gaflet
icerisindedirler. Bu hakikati tam olarak kavrayamadiklarindan dolg}-'l onun geredi
gibi hareket etmekten de acizlerdir. Bilgisizliklerinden kaynaklanan bu gayri Islami

davrams tezahiirleri neticesinde de “cahil " olarak isimlendirilmislerdir.

2.2.5.Insanim Ozellizi Olarak Cehalet

Kur'an'da cehalet kavrami dogrudan insanimn fitratinda bulunan bir 6zellik

olarak beyan edilmistir:

G800 SR ey ke G5 Wil 5 8 sy m 15 il B itz

" Mevdidi, V. 127.
!"i’ Zemahseri, 1V_ 462.
27 46.Ahkaf 23.



“Biz emancti (irade ve miikellefiyeti) goklere, vere ve daglara ieklif etiik.
Fakat onlar bu teklifin agir sorumbulugunu dstlenmekien ve hakkint verememekten
korkup kacindilar. Bu agir sorumlulugu insanoglu yiklendi. Hi¢ siiphe yok ki
(kafirlik, miisriklik ve miinafikligi tercih eden) insan gercekien ¢ok zalim, cok
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cahildir.

Bu ayetie insanin kendi dogasinda bulunan cehaletten bahsedilmekiedir.
Burada iki 6nemli husus 6ne cikmaktadir. Bunlardan birincisi viklenen emanetin
mahiyetinin, ikincisi ise insanin nitelendirildigi zalim ve cahil kavramlarinm

mahiyetinin ne oldugudur.

Emanetin mahiyeti hususunda farkh  gbriigler 6ne stirtilmiistiir. Baz
miifessirler emanetten kastedilenin insana verilen hilafet vazifesi oldugunu.'” baz
mifessirler ise Allah“in emir ve vasaklari vani ser’i yiikiimlaliikler oldugunu.™"
beyan etmislerdir. Aym sekilde insana yiiklenen bu emanetin akil ve irade yani 1viile
kotliyii birbirinden ayirt etme giicii oldugunu ifade edenler de vardir.'*' Emanetin
iceriginde ister hilafet olsun. ister $é1"‘i viikkiimliliikler olsun bu tiirlii bir emaneti

tagimast i¢in insanin 6ncelikli olarak bir irade ve akla thtiyaci vardir.

Allah insana bahsettigi akil ve irade nimetleriyle, ona bu emandti
tagiyabilecegi potansiyeli vermistir. Bu verilen nimetleri. insan hakkiyla kullanarak
Yiice Yaraticinin ona verdigi sorumluluklar verine getirecektir. Iste o zaman
“miimin” adim alacaktir. Ancak verilen bu nimetleri hakkiyla kullanmayip Allah’in
emir ve yasaklarindan yiiz gevirirse “zalim ve cahil” adim alacaktir. Nitekim daha
sonra gelen ayette emanectin geregini yerine getirmeyenlerin azaba ugrayacagi. bunun
yam sira miiminlerin Allah’in rahmetine ulasacaklan beyan edilmistir."”> Bu nedenie
ayette gecen zalim ve cahil nitelendirmeleri tiim insanlar icin degil bu emanete

hakkiyla riayet etmeyen miisrik. kafir ve miinafiklar i¢in kullamlmistr.'* Bu grup

"% 33.Ahzab 72.

" Mevdadi, 1V, 465,

" Bkz. Taberi. X, 339-340.
P! Esed. s. 868.

"2 33 Ahzab 73.

MY Razi, 1%, 188.
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msanlar cahillerdir ¢tinkii irade ve aklin geregim yerine getirmediler, ™ kendilerine
sunulmus olan bu emanetin kiymetini bilmediler. neticede karsilasacaklari cezanm

. .. . i35
mahiyetini idrak edemediler.'””

2.2.6.Bir Davrams Sekli Olarak Cehalet

Kur'an’da cehalet kavramimin bir davrams sekli olarak gectigi ilgili
ayetlerde cchalet genel olarak “hakikatin tersi davramslar ortaya koymak™ anlamina
gelmektedir. Ancak bu davraniglari ortaya koyarken hakikatin farkinda olup olmama
konusunda ayrim s6z konusudur. Yani bu ayetlerde cehaletin bir davrams sekli
olarak ortaya ¢ikmasi ortak nokta iken cehaletin epistemolojik bovutu noktasimda
farklihklar s6z konusudur. Bu anlamda bu ayetleri iki kisimda incelememiz

miimkiindiir:

2.2.6.1.Hakikate bile bile ters davranmak

Lol
w1 4%
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“dilah’n kabul buyurmayr vaat etigi (dvbe. nefsine héakim olamavarak
dinah isleyen ve fukat ardindan pismanlik duyup o eiinahtan vazeecen kimselerin
s ) . !’ 1] .} P S o S |
tovhesidir. Allah'mn tivbelerini kabul buvurdugu kimseler iste hivie kimselerdir

Allah samimiyetle 1ovbe edenleri bilir: O nun her hikmii ve fiili mutlak isabetlidir.
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Yine bagka bir ayette sévle buyrulmaktadir:

Syt 5h K de Gadidadiiad b A0 G e s 88 Gl ke Sl el 13

sy Veme AR AN s S
fEp0 58e A8 mlalgedas Ge U

"™ Esed. s. 868.
"** Razi, IX. 188.
4. Nisa 17.



(Ey Peygamber!) Avetlerimize viirekten inanan o Jakiv miiminler sane
geldikleri zaman onlara su mijdeyi ver: “Selam olsun size! Go=iintiz avdmn; rabbiniz
(bilhassa miimin kullarina kargt) sefkat ve merhameii kendine ilke edinmistir. Sizden
kim iradesine hdkim olamayarak kotii bir Iy yapar, ama ardindan tivbeye yonelip

kendini 1slah ederse bilsin ki Allah cok affedici, cok merhametlidir. 3

Yine cehalet ayn anlamda su sekilde kullanmilmistr:
PJstﬂLm_uwéqul i_g.;L_:J d‘:x_al_}nh_fhé_‘._;\_;.wil}l:_nu_ L.ij ;Jlr_:

“(Ly Peygamber!) Senin rabbin, iradesine hékim olamayarak giinah
isleyen, ardindan tovbe edip kendini i1slah eden kimselerin y(mmdadu'. Bunun da

. - - ‘i\
alesinde rabhin onlara karst cok affedici cok merhametlidir.”

Bu ayetlerde gegen ~ s * ifadesi bilgisizlik. bilgiden tamamiyia voksun
olmak anlamim icermemektedir. Ciinkii giinahi isleyen kisi. eger onun glinah
oldugunu bilmiyorsa ona bir ceza yoktur ve tévbe etmesi de gerekmez.'™ Ancak bu
avette gegen glinalu igleven kisi. davramismin giinah oldugunu bilmektedir. ancak

nefsine ve hevasma uydugu icin bu giinaht bile bile islemektedir.'* Yani yaptid;

davranmisin giinah oldugu bilgisinin geregi olarak giinahtan uzaklasmak verine. bu

glinah olan davramist ortaya koymaktadir. Bu sekilde hakikatin geregi gibi

davramimadidi icin yaptiklan davranis “cehaler " ismini almaktadir,

2.2.6.2. H'}L;I\ate bilmeyerek ters davranmak

t_s‘i;i" \..:..._._c,iLLhLmJi‘;._a,._:s.;L__Lg }'I °L)_a ume1J4u =1j).a;1 \11:,1

?.].I:.é_ldhl\_J"_}:;k_}quL_LA:L-_h.n uidj__.__.)“" ‘;\;'_%‘J's._:

“(Ey Miiminler!) Kendilerini Allah yoluna adayan ve bu yiizden ¢arsi-
Pazar dolasip ticaret yapma imkan bulama van fakirlere ozellikle/oncelikle vardim

edin. Gergek hallerini bilmeyen biri, onlart el acip yardim dilenmekten haya ettikleri

7 6.En’am 34,

B 16.Nah! 119,

3 Razi. VI S.

¥ Zemahseri, 11, 41-42.



icin- zengin sanir. Ama sen onlart simalarindan ( gerek sikilgan hallerinden, gerek
tizerlerindeki fukirlik izlerinden) tanrsin. Onlar kimseye el agmazlar. Hi¢ siipheniz

. = 3 = s g4
olmasm ki Allah yapuiginiz her yardim bilir ve miikdfatint verir.

et i3 b e A B A, L s U158 1 B8 2o B 1l i gdig
“(Ey Miiminler!) Dini ve ahldki duyarlihg: zayif birisi size 6nemli bir haber
getirdiginde o haberin dogru olup olmadigint iyice arastrm. Yoksa isin ashn hilip
etmeden  birtakim insanlara  zarar verirsiniz. sonra da yaptigimiza  pisman

- 142
olursunu:z.

Yukarida verilen ilk ayette Allah, Miistimanlara, kendilerini tamamen Islam
hizmetine adamis, bu nedenle de hayatlarini  kazanamayan kimselere vardim
etmelerini emretmektedir. Hz. Peygamber doneminde Ashab-i Suffa denilen sahabe
grubu bu tiir bir topluluktu. Onlar her an Hz. Peygamber'in hizmetindevdiler. Hz.
Peyeamber de onlara [sidm' 6gretivor ve Islam'a hizmet icin onlan egitivordu.
Ashab-1 Suffa égrendiklerini baskalarina aktariyor ve Hz. Peygamber'in emrivie
cesith goreviere ve seferlere gidiyorlard:. Boyle kisilerin 6zellikle yardima muhtac
olduklarr agrkur: ¢iinkii bunlar. tim zamanlarn islam'a hizmetle gecirmektedirler ve

3

maigetlerini  kazanmaya ayiracaklari  vakitleri yoktur.'®  Ancak hallerinden
anlamayanlar onlari, iffetlerinden dolay: dilenmediklerinden, zengin zannederfer.'*
Aslinda bu gurup insanlar fakirlerdir hakikat béyle olmasina ragmen onlart tam
olarak tanimayan insanlar bu hakikatin tersi bir diistinceye sahip olurlar. Iste ayette

gecen “cahil” kelimesi bu hakikati bilmeyenler icin kullanmmustir.

[kinci ayettin sebeb-i niizulii su sekilde aktariimaktadir: Velid b. Ukbe. Beni
Mustalik kabilesinin zekat vergisini toplamak lizere génderilir. Velid yolda iken
birisi, bu kabileden silahli bir grubun yola c¢iktigr haberini getirir. Velid. onlarn
savagmak i¢in ¢iktiklarin diistinerek geri doniip Peygamberimize durumu anlatir. O
da haberin dogru olup olmadigim arastirmak ve geregini yapmak iizere Halid b.

Velid'i gonderir. Halid kabileye vakin bir verde konaklayarak durumu arastirir: séz

"2 Bakara 273.
"2 49 Hucurit 6.
"5 Mevdadi. 1. 216.
"* Taberi. 111, 98.



Kkonusu grubun ezan okuyup namaz kildiklarin. Islam'a baghliklarmmn devam ettigini
tespit eder ve Medine've doner. Sonunda onlarin, zekat tahsildars geciktigi i¢in
durumu &grenmek veya zekau kendi elleriyle Hz. Peygamber’e teslim etmek iizerc

vola ¢iktiklar: anlasihr,'"

Bu ayette 6zellikle vurgulanmak istenen dini ve ahlaki duyarhiligs zawif
birisinin getirdigi haberin hakikatinin arastirilmasidir. Aksi bir durumda bilmeden bir
zarara scbebiyet verilebilir. Ayette gecen cehalet kelimesi de isin ashini, hakikatini

bilmeden harckete gegmektir ve neticede yanlig bir davrani: ortaya koymaktadir.

Yukarida ifade edilen iki gurup ayette de cehaletin ahlaki boyutuna vurgu
vardir ve her iki gurup avette de hakikatin geregi yerine getirilmemektedir. Ancak bu
ayetler epistemolojik anlamda farkhiasmaktadiriar. Nitekim birinci gurup ayetlerde
hakikatin farkina varilmis ve bu hakikat bile bile yok sayilarak yanhs davranis ortaya
konulmustur. [kinci gurup ayetlerde ise hakikatin farkina varilmamis ve bu hakikaten

voksun olundugu i¢in yanlis davrams ortava konulmustur.

Sonug olarak cehalet kavrami Kur'an-1 Kerim’de hem insana hem belli bir
doneme hem de belli toplumlara sifat olarak kullamlmistir. Ay sekilde bu kavram
Allab™in varligini ve birligini inkar eden kafirler ve migrikler icin kullanildigr gibi
Misliman kimseler igin de kullanilmistir. Ancak kavram bu iki gurup insan ic¢in
4kullamildiginda farkli anlamlar kazanmaktadir. Nitekim migrikler i¢in kullanilinca
Allah’in varhgr ve birliginden yoksun olan ve neticede onun emir ve vasaklaring
yerine getirmeyen bir insan profili karsimiza (;Ikmaktacﬂr. Bu ise tam olarak [slam
Karsiti bir anlayis ve yasayis sistemine sahip olmakur. Bu kavram Miisliimanlar icin
kullamhnea ise Allah'in varligi ve birligi bilgisine sahip olan ancak bunu bir bilinc

haline getirip gerefi gibi yasamayan bir insan profili olarak karsimza cikmaktadir.

5 ,}"r: 6:”1“ B, 3
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2.3. CAHIL INSANIN OZELLIKLERI

Cehaletin tamimimndan da yola gikarak cahil insanin en dnemli 6zelliklerini
bilgisiz olmas: yahut hakiki bilginin tersi bilgiye sahip olmasi veya bilgisinin
geregini yerine getirmemesi seklinde siralayabiliriz. Kur’an baglaminda ele aldigimiz

zamanda cahil insanlarin 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Hakikati tam olarak idrak edemezler bunun icin de bir ¢aba harcamazlar.

. . LR . s i 5 i 144
Hakikat gozleri 6niine serilse de bunu gérmemekte inat edip aksi hareket ederler. ™

2. Allah’in kendilerine verdigi sorumlulugun farkia varamaz onun énemini
kavrayamazlar. Bu sorumluluk geregi Allah’in kendilerine bahsettigi akil ve iradeyi

- = 147
verii yerinde kullanmazlar.

3. Allah’a tam bir teslimivetle teslim olmazlar. Onlar maliar. canlar
tehlikeve girince inanglarindan taviz vermekten eeri durmazlar clinkli  iman

=

. . . [48
kalplerine tam olarak yerlesmemistir.

3. Sehvetlerinin. heva ve heveslerinin pesinde kosarlar. Diinyalik arzu ve

5 112 S - 9
menfaatleri ugruna Aliah'in emir ve yasaklarini cignerler."

4. Isin sonunu diisiinemezler. Ozellikle isledikleri giinahlarimin sonunun

nereye varacagim, cezalarinin nasil olacagini fark edemezler.'™”
- . o1 - 5
5. Insanin fitratmin disinda gayri ahlaki isleri vaparlar.’

6. Agizlarindan ¢ikam kulaklar duymaz ve bu tiir insanlar kaba ve kiistahca

: 152
davramslar sergilerler.”

7. Cahiller olaylarin deruni tarafina vakif olamazlar cok s1g ve yiizeysel

diistinarler. Ayni zamanda Allah’in kudretini gérmezden gelirler.'>

"7 ATraf 138.

"7 33.Ahzdb 72.

M2 Al imran 154.

H9 12 Yasuf 33,

U 4 Nisa 17; 6.En’am 54.

! 97 Neml 55;

"2 25 Furkan 63; 28. Kasas 55.



8. Allah’a inansalar bile nefislerinin kendilerini davet ettigi kotiiltikler

vapmaktan geri durmazlar.'™

9. Bos ve yararsiz iglerle ugrasirlar. Anlamsiz ve faydasiz isteklerde bulunur

: . 155
ve gereksiz sorular sorarlar.

10. Uzerinde ciddiyetle duralmasi gereken konularda dahi alay eder ve

o 15
bunlari kiigtimserler.'™®

I'1. Hakkinda kesin bilgiye sahip olmadiklan konularda bile diistinmeksizin

. 15
one atilirlar.'?’
; _ . " - 54
12. Kendi menfaatleri ugruna baskalarmin hakiarini gbrmezden gelirler.’

& e ; ” ; mae . . . o 154
13. Kendi nefislerini ilahlagurip 6tesinde baska bir ¢lic tanimazlar.

" 6.Enam 111.
' 12.Yisuf 89.
'3 39 Ziimer 64.
"f" 2.Bakara 67.
"7 11, Had 46.
¥ 5. Maide 50.
7 48 Fetih 26.



(1. BOLUM
KUR’AN-I KERIM BAGLAMINDA CEHALETIN SEBEPLERI

Kur'an-1 Kerim, igerisinde ge¢en birgok kavrama yaygin kullanimi disinda
farkh anlamlar yiikleyebilmektedir. Hig siiphesiz bu kavramlardan biride cchalettis.
Islam’dan 6nceki donemde hilmin ve ilmin z1dd), 1@ disiinmek gibi anlamlara gelen
bu kavram Islam ile birlikte yeni bir anlam kazanmustur.'® Ozellikle Kur'an
baglaminda ele aliminca bu kavramm tek ve hakiki bilgi olan Allah’ i varhg ve
birligi bilgisini hakkiyla kavrayamayip. bu bilginin geredi gibi hareket etmemek
hatta tam tersi hareketler sergilemek oldugunu ifade etmistik. Bu balimde de
cehaletin sebeplerini ortaya koyarken Kur'an cercevesinde vyeniden tanimianan
cehalet tizerinde durulacakuir. Konuya gecmeden 6nce bilgi ve cehalet kavramlarimin

analizini vapmamiz konunun anlagiimasi icin favdah olacakur.

Insan ile bilgi arasin da iliski pes pese iki asama icinde gercekiesir. B

U
asamalarin ilki insamn bilgiyi almas ve sonrasinda davranisa aktarmasidir. Bunu su

sekilde gosterebiliriz:

Bilgi : - Insan -~ = Davrams

Insan ve bilgi arasindaki bu iki asamadan birincisi epistemolojik bovut.

ikincisi ise ahlaki boyut olarak ifade edilebilir.
“1os Lipistemolojil i Ahlaki - :
Bilgi DM o jnsan M o Davramg

Bu 1ki agsamada geredi gibi gerceklesirse insan alim olur. Yani kist hakikati
bilir ve geregi gibi hareket ederse alim olur. Kur'an-1 Kerim’de gecen “Muiiaki,

y v.ivi 16L,. 3553 ¥is R
Muhlis ve Muhsin™ ™" gibi isimlerle anilan Miisliimanlar bu gurupta yer almaktadir:
= . = = + i
Bilgi " = Insan ———= Davrams = Alim

Bu 1ki asamadan herhangi biri veva ikisi gerceklesmez ise insan cahil olur.

fzutsu. 5.231-251.
' 2 Bakara 2-6.1 12; 15.Hicr 40: 31.Lokman 3-4.



Cehaletin sebeplerinden ilki insanin bilgisiz olmasidir. Bu sebep yani
insanin  bilgiden yoksun ohmasi cehaletin epistemolojik  boyutu ile ilgilidir.
Kuran'da bu tiir insanlar “Kdfir ve Mugrik” gibi isimlerle anmilmaktadir. Ciinkii bu
msanlar Allah’in varh@ ve birligine inanmaz (bu hakikatten yoksun) ve bu nedenle
de Allah’m emir ve yasaklarina riayet etmezler. Yani hem bilginin epistemolojik

hem de ahlaki boyutunda eksiklik séz konusudur. Bunu su sekilde gosterebiliriz:
Bilgh oo . 7 .~ Insan ——e—3 Davrams = Cahil (Kéfir)

insan bilgi sahibi olur ancak bilgisinin geregi gibi hareket etmezse yine
cahildir. Bu agamada ise bilginin ahlaki boyutunda eksiklik s6z konusudur. Bu tiir
insanlar inanirlar ancak Allah’n emir ve yasaklari konusunda zayiflik gdsterirler bu
nedenle de giinahkar olurlar. Yukanda Nisa sdresi on vedinci ayette bahsi secen

cahil insanlart bu eurupta zikredebiliriz.

5 "

Bilgi consan . ° . Davramis = Cahil (Glinahkar)

Insan. Allah'in varhi ve birligi bilgisine sahip degildir ancak olmas:
gereken bu bilginin geredi gibi hareket eder yani giizel ve iyi davramslar sergilerse
davramisi bilingsiz bir sekilde gerceklestirmis oldugu icin yine cahil olarak

isimlendirilir:
Bl nocandl,  THEBA won P Davrams = Cahil (Kafir)

Kur’an baglamimda bu kisi kafirdir ve yaptigi amellerin de bir ehemmiveti

voktur. Nitekim Yiice Allah séyle buyurmaktadir-

IS e G5 Y ceale o5 o ol 4 SRR S8 2lE T 53 150K Sl e
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“Rablerine nankorlitk eden, O 'nun ibadete laytk yegane ilah/tanrt oldugu
gergegini reddeden kimselerin iyilik namina yaptiklart isler firnnalr bir ginde

ruzgarin sacip savurdugu kiillere benzer. Onlar. wilik dive yapuklar: sevierden



(ahirette) hichir fayda gormeyecekler. Iste en biivitk kayip, en beter  hiisran

62
budur! "

Bu ayette Allah Tedld, kendisine kulluk etmeyen, Peygamberlerini
yalanlayan ve amellerini saglam temellere oturtmayan kafirlerin, dinyada vapnus
olduklari amellerini, siddetli bir firtnanm savurdugu kiile benzetiyor. Riizgar nasil
bu kiilden hicbir zerre birakmaz, savurup gétiiriirse ahirette kafirlerin amellerinden

163

de higbir sey ellerinde kalmaz.'® Bu nedenle amel bilginin geredi olmahdur,

bilingsizce yapilan bir amelin ehemmiyeti yoktur.

Gortldiigi gibi cehaletin farkli yénleri meveuttur. Ancak cehalet hangi
sekilde olursa olsun epistemolojik ve ahlaki boyuttan bagimsiz degildir. Yani cehalet
va epistemolojik ya ahlaki ya da her iki alanda gériilen bir eksiklik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Aymi gekilde cehaletin ortaya cikis sebeplerini de ele alirken bu ik

boyuttan ayn disiinemeyiz. Ciinki bu sebepler muhakkak bu iki bovut e iligkilidir.

Kur'an-t Kerim baglaminda ele aldigimizda cehaletin bircok sebeb!

oldu@unu gériivoruz:

—_—

3.1. KALPLERIN MUHURLENMES]

Imanin konusu olan gaybi konularmn kalp ile idrak edilip. iman edildikten
sonra akil ile bilgi halini aldigim ifade etmistik. Yani imanin gerceklesmesi icin kalp
onemli ve gerekli bir mekanizmadir. Ancak imamn veri olan kalbin miihiirlenmesi

imanin gerceklesmesine engeldir.

e . . - 55 164 165
Kur'an-1 Kerim kalbin miihiirlenmesini ifade ederken hatm'® ve tah"

olmak iizere iki kelime kullanir. Hatm, liigatte isim olarak; eser, iz. alamet

'** 14 . ibrahim 18§.

'* Taberi, VII, 431432, X

"' Bkz. 2. Bakara 7: 6.En*am 46: 42.Sdra 24; 45 Césiye 23.
** 4.Nisd 155: 9. Tevbe 87; 63.Minafikin 3.



anlamlarins ifade eder. Fiil olarak ise, bir sevin icindekini givenli kilmak icin tizerime

P . . . G ) e 166
miihir bastimasi ve bir sevin nihayete erdirilmesi gibi manalar ihtiva eder.'®

Kalbin mihiirlenmesi anlaminda kullamlan diger bir kelime olan tub’ da
Kur'dn'da hatm kelimesiyle hemen hemen ayni anlamda kullamlmistir. Nitekim bu
kelime de liigatte, basmak, resmetmek, miihiirlemek, sekil vermek. varatilis ve tabiat

. 167
anlamlarina gelir.

Hatm kelimesinin gegtigi bir ayette Allah Tedla soyle buyurmaktadir:

a5 o T R

e ¥ AL A 81 25N 2l 150 155K Gl )

- |
15

b Gl aels55lie 2o Al e s et 2y TPV IR

“(Ey Peygamber!) Kdfirlikte direnenleri uyarsan da uyvarmasdii da onlar
win fark etmez. Zira onlar imana gelmezler. Allalh onlarm kalplerini ve kulaklarim
miithiirlemiy. gizlerine perde ¢ekmistir. Onlarm hakki dehsetli bir azaba mahkiom

o 1od
ofmeakinr. 7"

Ragib el-Isfehani, bu ayetteki “harm” ifadesini, “Allah'in, belirledigi
yasammn geregini yerine getirmesi” olarak ele alir ve su degerlendirmede bulunur:
Baul bir diisiince ve inancta veya haram kilinmis olan gayr-1 mesru fiilleri isletmekte
insan. ileri gidip higbir surette gercege yonelip bakmazsa. bu hal onun gtinahlari hep
hos ve giizel gérmesine vol acar. Bdylece onun. ilahi gerceklere kapali olmas:
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bakimindan. sanki kalbine miihiir vurulmus gibi olur.'®

Kalplerin miihiirlenmesi ile ilgili ayetlerde bahis konusu edilen miihiirleme
ofayi. maddi degil manevidir: bu durum zihinlere vakmlastirilmasi ve daha etkileyici

olmas: hasebiyle vahiy dilinde sanki maddi bir mihir basilnus gibi anlatilnstir.”

Allah Tedld, bu ayetierde inkarcilarnin kalplerini. dnemli ihtiyaclar icin
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yapilan, ancak kapisi miihiirlii oldugu icin, kullamlamayan evlere benzetmistir.'”' Bu

"% [sfahani, s. 205.

“1bn Manzdr, 11, 1102.
'** 2 Bakara 6-7. _ )
19 {sfahani. s. 206.

" Savkani. 1. 46.
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evin kapisi miihirli oldugu icin kullamnn mimkiin olmamaktadir. Bunun gibi
imanin yeri olan kalp de miihiirlendiginde vahiy nuru iceri sirayet edememektedir.
Bu anlamda da asil gorevi olan vahyi idrak ve sonrasinda iman hakikatine ulasma

gdrevini yerine getirememektedir.

Aymi sekilde kalplerin katilasmasi. Allah’m lanet etmesi ve kalplerdeki

manevi hastahklar da iman nurunun kalplere girmesine engel teskil etmektedir:

O S Ak DAN5 W 5313l g 13 8528 S i ssal8 bl st e e B i
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“Ne var ki biitiin bunlara ragmen Allah 'in emirlerine duyarlibk hususunda
katpleriniz katilusti. O denli katnlastr ki ddeta tas kesildi. hatia sert bir kaya gibi
oldu. Halbuki ovie taslar vardir ki i¢inden wmaklar fiskmr. Ovie taslar vardi Fi
varilu da icinden pimarlar cikar. Yine dyvie taslar vardo ki Allah korkusuyla yerinden
kopup yuvarlanir. (Taslar bile bagrindan su fiskiracak kadar yumusadigi halde si-in

kalpleriniz hi¢ yumusamuyor. Bilin ki) Allah yaptiklarimizdan bihaber degildir. " -

Yine bagka bir ayette Yiice Allah bu tiir insanlar hakkinda sovie
buyurmaktadir: o

“(Ey Pevgamber!) Yahudiler, “Biz senin sovlediklerinden hichir sey
anlamiyoruz " divorlar. Hayur, isin ash 6yle degil. Allah onlart 6teden beri aliskaniik
haline  getirdikleri  kafirlik/nankorlik  sebebivle lanetleyip  rahmetinden

: w173
uzaklagtrmistir. Onlar asla imana gelmezler. " '

Insanin  kalbinin  miihiitlenmesi veya lanetlenmesinin - vami  sira
yaptiklarindan dolayi manevi hastaliklara da maruz kalacag ayette soyle bevan
edilmistir:

O 518 Ly 6530 5 La il AT L i3 o33 Y i ff G e

""" Meragl. Ahmed Mustafa, Tefsiru I-Meragi, yy., 1946 1. 46-47. )

' 1 Bakara 74.
' 2 Bakara 88§.



“Gerek Allah'a verdikleri sézden donmeleri, gerek yalan soylemeleri
sebebiyle Allah onlarin kalplerine oliip gidecekleri vakte kadar kendisinden aslu

kurtulamayacaklari nifak illetini yerlestirdi.” '™

Kalplerin miihiirlenmesi veya kalpte manevi hastaliklarin ortaya cikmas:
insanlarin kendi yapip ettiklerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii Allah hicbir kulunu
kotiiliige sevk etmez ancak insan serbest iradesiyle bu tiirlii davranislara yonelir. Bu

konuda Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
sl gl i G5 e o Qg i

“Allah insanlara zerre kadar bile haksizlik etmez. Ne var ki insanlar

w173

kendilerine zuliim ve haksizlik ederier

Bu ayet. Allah Tedld'mn hic kimseyi kétitliikleri ve gayr-1 mesru sevleri
vapmaya mecbur etmedigine. fakat insanlarmn kendi irade ve istekleri ile bunlara
voneldigine isaret eder.' ™ Aym sckilde Kur'an'da miihiirleme olayimm Allah™a isnad
edilmesi mecazidir.'”’ Ciinkii kalbin maruz kaldigi bu durumun olusmasma sebep
olan kulun kendisinin yapip ettikleridir, sinnetullah geregince. bu durumu kalpte

varatan ise Allah'tir.

Allah. insanlara isitecek kulaklar, gdrecek gozler. hissedip idrak edecekféri
kalpler vermistir. Yine aym sekilde hak ile batilin; dogru ile vanhsin arasin
ayirmalarim saglayacak biitiin nimetleri insana vermistir. Aksine insanlar ise dogru
davranmayr ve bu melekelerini gerektigi sekilde kullanmayi reddetmek ve
sehvetlerini. diinya lezzetlerini izlemek suretiyle “kendi kendilerine zulmederler” .
Dolayistyla bu davramiglar onlarin kalplerini 6ldarmiistiir. Oylesine ki. artik dogru
ile yanhgin, iyi ile kotintn arasmi ayirt edemez olmuslardir, zira suurlan da artik

ot gee 178
oludir.

' 9 Tevbe 77.

"7 10.Y0nus 44.

¢ Razi. VI, 259,

7 Zemahseri, 1. 164.
" Mevdadi



Yine bircok ayette Allah Teald = insanlanin kalplerinin  mihiislenme

sebeplerini zikretmistir:
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“Ne yazik ki onlar sézlerinde durmadilar; (1arihin Jarklr dénemlerinde) kah
Allah’inayetlerini  inkér etiiler, kih hi¢c haklart olmamasina ragmen  kimi
peygamberleri - oldirdiiler, kah (son  peygamberin tebligine karsi), “Senin
soylediklerinden hichir sey anlanuyoruz!” dediler. Biitin bu gunahlarindan dolay:
hiz de onlart lanetledik. Allah onlarn kalplerini iste bu kafirlikleri/nankorliikleri

sebebiyle miihiirledi. Artik onlar imana gelmezler. " '™
Bagka bir avette bu durum su sekilde beyan edilmistir:
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“Yine o miinafiklar, yaptikiar: cirkin islerden soz eden bir sure/bir dizi ayer
indirildiginde birbirlerine bakip kas goz isareti yaparak, “Biz bu avetlerin haber
verdigi islerle mesgulken acaba bizi géren biri oldu mu ki?”* derler. ardindun (detha
Jazla rezil olmamak icin) sivigip giderler. Allah onlarin kalplerini kararimisiir,

Lo P F: s . 3 = o 180
ClUnki onlar hak ve hakikati anlamaya hic yanasmayan bir guiruhiur.

Giinah islemekte ve kiifiirde israr etmeleri ayrica gozlerinin oniinde bircok
ayet ve delil olmasma ragmen bunlar iizerinde hic diisiinmeksizin Allah’m varhg ve

e i B : ) - 18
birligini inkédr etmelerinden dolayr Allah bu insanlarm kalplerini mithiirlemistir.'™

Kalbin miihiirlenmesi cehaletin sebepler; arasinda yer alir ve &zellikle de
cehaletin epistemolojik boyutu ile ilgilidir. Clnkii hakikat bu durumda insan icin
bilgi haline dontismemistir. Nitekim Allah’in varlig1 bilgisi olan bu hakikatin idrak
edilebilecegi tek yer kalptir. Ancak insan bunca gostergeye ragmen inkar konusunda

diretirse kalp bu hakikate kapanir. insan bu bilgiden yoksun oldugu gibi onun yerini

""" 4 Nisa 155.
™9 Tevbe 127.
' Taberi, Vi, 521: Mevdadi. 11, 297-298.



de hakikat ile ortiismeven asilsiz bilgilerle doldurur. Neticede Allah’'in varhigr ve
birhgi bilgisinden yoksun olmanin yani bu konuda cehaletin ana sebeplerinden biri

insanmn yapip ettiklerinden dolay: kalbinin hakikate kapali olmasidir.

3.2. ALAYCI VE KUCUMSEYICI TAVIR VE KIBIRLENMEK

Hakikatin algilanmas: hususunda engel teskil eden en bilyiik psikolojik
ctkenlerden biri hi¢ siiphesiz kibirdir. Kibir, psikolojik bir tavir olarak. insanm
gercekleri gérmesi ve gordiikten sonra da kabul etmesinin 6niinde bir engel olarak
durur. Biiytiklenme iginde bulunan kisi. maddi-manevi her tir kemalat ve
glizelliklerden mahrum kalir. Zira boyle birisi. cogu kez kibir sebebivle baskalarinin
bilgilerine ve glizelliklerine tenezziill etmez; gerck kendisini gerekse icinde
bulundugu durumu en Gstiin gdrmesi sebebiyle de hicbir kimsenin irsad ve vol
eostericiliginden vararlanma imkam bulamaz. Hatta bu kigilere kars1 kiicimsevici bir
tavir edinir onlarm bu caligmalarim da alay konusu haline getirir. Kisaca. kibrine
yenik diisen bir insan. gercekleri 6grenme ve kabul etmenin niinde. asilmast zor bir
engeile karsi karstya kalmis demektir.'® Bir¢ok ayette insanin iman hakikatine

erigememesindeki engellerden biri olarak kibir zikredilmistir:

G s L 1185 13 SR8 By aidlay 53208 L (50 s ks Se s B

"0 peygamberlerden  sonra  Musa ile  Harun'u  ayetlerimi=  ve
mucizelerimizin desteginde Firavun ve kavminin ileri gelenlerine génderdik. Ama
onlar  giinaha  hatmis  bir  giiruh  olduklart icin  imana gelmeyvi  kibirierine

vediremediler. " '%

Bu kibre sahip olan inkarcilar peygamberler kendilerini uyardiklan zamanda
hem onlarin uyanlariyla alay ediyorlar hem de onlara inananlar kiiciimsiiyorlard.

Bu tiir miistekbirlerin durumu ayette sdyle beyan edilmektedir:

cal o=
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*Akca v. Mustafa, Cugdas Diinvada Insan ve Dini Sorumluluguy, istanbul 2001, s. 204.
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“Iste biz geemisteki toplumlart kendi iclerinde birbirlerivie (miiminier ile
kafirleri) nasil smadiysak bu toplumu da aym sekilde sinamakiayiz. Nitekim
(gegmiste: Nuh kavminin ileri gelen kdfirlerinin soylediklerine benzer sekilde) bu
miigrikler de, “Allah hidayet litfunu biz dururken bu fakirlere mi layik gordi?!”
diyorlar. Ne o, yoksa iman ve hidayet liitfuna kimlerin laytk oldugunu Allah tan daha
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ivi bilecek hiri mi var?!™ '

Misgriklerin inananlar kiigimseyen bu tavn baska bir ayette su sekilde
zikredilmistir:
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“Yine o minafiklara. “Iman sahibi su insanlar gibi siz de iman edin.”
denildigi zaman. “Ne vani, o ahmaklar iman etti dive biz de mi iman edelim?! diye
icten ice soylenirler. Iyi bilin ki asil ahmak ve beyinsizler kendileridir: amea onlar
bunun du farkinda degiller. Onlar miiminlerle karsilustiklarinda, ~Biz de sizin gibi
inaniyoruz.” derler. Kendi yandaslart ve elebaglaryla bir araya geldiklerinde ise.
“Aslindu biz sizinle beraberiz: onlarla sirf alay edivoruz.” derler. Allah onlara alay
etmenin cezasint verecek. fakat (bu diinyadaki imtihan geregi) onlarr simdilik kendi

hallerine birakmakta, onlar da azginliklar: i¢inde bocalayip durmakialar. '

Miinafik ve Kkafirler. kibir gozlerini kér ettigi icin iman konusunda
uyarilinca alay ediyorlar ve inananlari da kiiciimsiiyorlardi. Yani bu dini hakikatlere
herhangi bir nem atfetmiyorlardi. Zira insanlar kiicimsedikleri. alay konusu haline
getirdikleri konularin tizerinde higbir zaman ciddivetle durmaz onlare Snem
vermezler. Yukaridaki ayetlerde de zikredildigi gibi kafirler, Allah'm varhg ve
birligi hakikatini kiigiimseyerek ve alay ederek bu hakikati ciddiye almamaktadirlar.
Bu tavirlari ise onlart bu hakikatten uzaklastirdikca uzaklastirmakta ve onlarin

cehaletine sebep olmaktadir.

184 o
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3.3.HAK VE HAKIKATI CARPITMAK

Cchalet sadece bilgisizlik degil ayni zamanda hakikatin tersine bir seye
inanmaktir.'* Hatta alimler bu tiirlii cehalete “miirekkep (bilesik) cehalet” ismini
vermislerdir.'®” Ciinkii bunlar hem hakikatten habersizler hem de hakikatten habersiz
olduklarindan habersizlerdir. Nitekim bu tiir insanlar hakikat adma baska sevlere
inanmaktadirlar. Kur’an’da 6zellikle vahiy hakikatini ¢arpitip onun yerine baska.

asilsiz bilgileri koyan insanlara vurgu yapilmaktadir:
05 150, 50155 ol 3201, Y

“(Ev Israilogullari!) Yalan-yanlis bilgilerle hak ve hakikati carpimayin,
(Giineyi balcikla  sivamaya  katkmayin.  Muhammed 'in peygamber  olduguniy
bildiginiz hélde bu ger¢edgi ortbas etmeye calismayin. Namazi hakkivla kilin: zekdr:

vering riiki edenlerle (miiminlerle) birlikte si= de riki edin.

Bagka bir ayetie ise Yahudilerin bu davranslari su sekilde ifade edilmistir:
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“(Ey Miiminler! Giinahkdrhikta atalarm hic aratmayan, ipkt atalart gibi
kalpleri tas kesilmis olan) bu Yuhudilerin size inanmalarm: m umuyorsunuz?!
Halbuki onlardan bir grup (ge¢miste Musa mn dilinden) 4llah ' kelamin: dinlemis

. e 189
ve fakat onu anlayp kavradiklar: halde mana ve maksadin carpunuglardir.

Ozellikle Yahudilerden bahseden bu ayetlerde onlarin gercedi nasil bile bile
carpitigina vurgu yapilmaktadir. Yahudiler Hz. Muhammed’in peygamberligi ve ona
gelenlerin Allah tarafindan génderilmis olmasi hakikatinin farkindadirlar. Buna
ragmen Yahudiler. Hakk't batila karistinp gizlemekte ve siipheler yaratarak. sagma

iddialarda bulunarak, diger insanlari da bu hakikatten uzaklastirmaktadirlar.'””

" jsfahani, s. 143,
1 Ciircani. s. 84.

"% 2 Bakara 42.

%3 Bakara 75.

" Taberi, 1, 410-411.
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Bilgi her insan icin bir ihtiyacur. S6z konusu olan Allah’m varligr ve birli
hakikati olunca bu ihtiyac biraz daha artmaktadr. Cinki her insan boyle bir askin
varhga inanma ihtiyac hisseder. Zaten her insan bu bilgiye sahip olma, onu idrak

etme potansiyeline sahiptir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
OsAbe Y 2 51 O o sl o i 50 (1 350 B 0 i 2

“Onlara, “Gokleri ve yeri kim yarath?” diye sorsan, hi¢ tereddiitsiiz,
“Allah!” diye karsihik verirler. O hélde de ki: " Her daim hamdolsun Allah a! (Zira
bu gercegi siz de itiraf ediyorsunuz.)” Hal boyleyken onlarm cogu, (hem gikleri ve
yeri Allah’in yarattigini siylemek hem de putlari O 'nun ilahligima ortak kosmakla

o s g R g w191
cok derin hir celiskive diistiiklerini) bir tiirlii anlamyor.

Yukaridaki ayette gostermekiedir ki her insan Allah’m varhig ve birlidi
bilgisine sahiptir. Ancak birgok insan sevtani ve nefsani sebeplerden dolavi bu
hakikati 6rtbas ederek'” valan yanhs bilgileri onun yerine kovar. Sonucta hakki hau!
ile degistirir. Cogu zaman da bu durum onu hakikatten uzaklastrir. Neticede

hakikate ulagsmak i¢in bir caba da harcamaz ve cehalet icerisinde siiriiklenir.

3.4. ASILSIZ SOZ VE DUSUNCELERE SAHIP OLMAK

Hakikatle ilgisi olmayan insanlarin kendi amac ve istekleri dogrultusunda
uydurduklan asilsiz s6z ve diisiincelerde cehaletin sebepleri arasinda yer almaktadir.
“Cahili dnyargilar” olarak isimlendirebilecegimiz bu diiincelere insanlar simsik:
sarimakta ve bunlar birer tabu haline getirmektedirler. Bu nedenle de bu Onvaruilara
sahip insanlar cogu zaman hakikati kabule yanasmazlar. Bu insanlan konu edinen

ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
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“Bunlarmm bir de dinnni takime vardir: Kitah'i (Tevrat ‘1) bilmezler. Onlarin
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biitiin bildikleri bir siirii kuruntulardir. Onlar sadece zanda hulunuriar.

Ayette gecen “iS%l “ kavrami insanin kendi icinde ve hayalinde tasarlayip -
varh@m kabul etligi ve olmasim temenni ettigi veya diline doladig1 biitiin
diigiinceleri  kapsamaktadir. Bu kavram insammn saplanip kaldigi, durmadan
arkasindan kostugu, bos hayaller ve kuruntular anlamina da gelmektedir.'* Ay
zamanda dogrulugu hakkinda hicbir bilgiye sahip olunmayan asilsiz diisiincelerdir.'”
Nitekim baska bir ayette Allah Teéld, bu tiir kuruntulann seytan tarafindan insana
sirf onlar1 aldatmak ve hakikatten uzaklastirmak icin verildigini buyurmaktadir.'”®
Ayette gecen bu bos ve asilsiz diisiincelere sahip olanlar da kendi kutsal kitaplarinin
ogretilerinden habersiz olan siradan Yahudilerdir. Onlar ne dinin temel kurailar.. ne
ahlakla ve giinliik hayatla ilgili diizenlemeleri ve ne de ebedi kurtulus veva azaba
neden olan prensipleri biliyorlardi. Ve ne vyazik ki bu bilgive sahip olmaksizin
kendiferi bir din uydurmuslar ve bu konuda bos timitler besliyorlardi.' Onlarin bu

bos ve asilsiz diisiincelerinden birkac tanesi Kur’an“da su sekilde zikredilmektedir:
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“Onlar bunca giinahlarina ragmen, “Alu-iistii birkae giinliik siire dismda
cehennem atesi bize ilismeyecek. (Acikcast, atalarimmzin buzagiya tapindiklart siive
kadar cehennemde kalacak, sonra oradan ¢ikacagiz.) " diyorlar. (Ey Peygamber!)
De ki onlara: “Ne o, yoksa bu konuda Allah 'tan s6= mii aldiniz?! (Eger boyle bir sz
aldysanmz ne ala)! Ciinkii Allah sézinden asla donmez. Yoksa siz bilir-bilmes vere
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konusup ash-esast olmayan bir iddiayr Allah'a isnat ediyor olmayasmiz .

Bu ayette ise Yahudi halki ve alimleri arasinda. yanhs inanglan ve kéti
amellerine ragmen sadece Yahudi olduklari icin Cehenneme atilmayacaklar

konusundaki asilsiz iddialan vurgulanmaktadir. Nitekim onlar, kendilerinin hicbir

'* 3 Bakara 78.

" Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1992, 1. 328.

Seélibi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif, e/-Cevdhiry ‘I-Hisén, Bevrut 1997 1.268.
1% 4 Nisa 120.

"7 Mevdadi, 1. 89.

" 2 Bakara 80.
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azaba u@ramayacadina ve azaba ugrasalar bile bunun sadece birkac g¢iin siirecedine
ve hatta sonra Cennete gonderileceklerine inanarak  kendi kendilerini

aldatiyorlardy.'””
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“(Ey Peygamber!) Yahudiler, “Bu Hiristiyanlarm dini saglam bir temele
dayanmaz.” iddiasim savunurken, Hiristiyanlar da, “Asil bu Yahudilerin dininin
saglam bir lemeli yoktur. " iddiasinda bulunuyorlar. Halbuki her ki ziimre de Tevrat'r
okuvor ve (buna ragmen birbirlerinin dinleri hakkinda asilsiz diyebiliyorlar). Diger
yandan. hichir ilahi bilgive/kitaba sahip olmayan miisrikler de siz miiminler
hakkinda Yahudiler ve Hiristiyanlarin birbirlerine yonelik ithamlarma benzer sé=ler
savliyorlar. Ailah kivamet gimdi onlarm biitiin bu iddialarin neticelendirecek ve

g o i . 200
hepsine hak ettigi karsihigr verecektir.,

Bu ayette ise Hristiyanlarin ve Yahudilerin birbiri hakkinda. misriklerin isc

miiminler hakkindaki bos ve asilsiz s6zlerine vurgu yvapilmaktadir.
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“Miigriklere ayetlerimiz teblig edildiginde, “Biz bunlari c¢ok duyvduk:

istesek biz de buna benzer sozler pekdla siyleyebiliriz. Hem sonra bu Kur an geemiy

" . : S .
nesillere ait masallardan bagska bir sey degil! derler(di).
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"Kavminin 6nde gelen kafirleri, “Bizce sen akiddan noksan birisin,
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Inancimiz odur ki sen ayni zamanda yalancimn tekisin,” dive karsilik verdiler, "
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“Allah'a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de oriak
kosmazdik. babalarimiz da. Hichir seyi de haram kilmazdik. ™ Onlardan ancekiler de
(pevgamberlerini) boyie yalanlamislard: da sonunda azabimizi tatmiglard:. De ki:
“Sizin (iddialarinzt ispat edecek) bir bilginiz var mi ki onu bize gosteresiniz? Siz
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ancak kuruntuya uyuyorsunuz ve siz sadece yalan sayliyorsunuz. :

Yukanda gecen iic ayette ise kéfirlerin, Kur’an’a benzer bir kitap
getirebilecekleri seklindeki iddialan ve Kur'an’in eskilerin masallar oldugu
seklindeki diistinceleri, Hz. Peygamber hakkinda séyledikleri asilsiz sézleri ve son
olarak da Allah dileseydi hicbirinin miisrik olmayacad seklindeki iddialar
zikredilmigtir. Iste bu sekilde Yahudiler, Hristiyanlar ve miigrikler ortaya attiklars
asilsiz s6z ve disiincelerini kendileri icin bir saplanti haline getirmekte ve bu
diiglincelerinin pesi sira amansiz bir miicadeleye girismektedirler. Bu ise onlarin
i¢ine dagtiikleri bu karanliklardan ¢ikmalarini engellemektedir, Oysa onlar biraz daha
saglikit diigtinseler hakikate ulasacaklar. Ancak onlar bu asilsiz séz ve diisiincelerin
pesinden giderek karanhklara gomiiliiyorlar ve cehalet ¢ikmazi icerisinde kaliyorlar.
Nitekim hakikatin yerini alan bu asilsiz diisiinceler sahiplerini hakikatten biraz daha

uzaklastirmakta ve onlarn cchalet icerisinde kalmalarina sebep olmaktadir.

3.5.BILGININ GEREGINI YERINE GETIRMEMEK

Cehaletin  sebeplerinden  bir digeri de kisinin bildigini  davranisa
aktarmamasidir. Islam diisiincesinde “ilmiyle dmil olmamak” seklinde ifade ettigimiz
bu durum. cehaletin. 6zellikle ahlaki boyutu ile ilgili bir siire¢ olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu anlamda sadece bilmek &lim olmak icin yeterli degildir. Ayni
zamanda bilginin geregini de yerine getirmek ve davranisa aksettirmek de
gerekmektedir. Kur’an bilginin geregi olarak yapilan bu davramslara “salih amel
bu ameli yerine getirenlere de “Muttaki, Muhlis ve Muhsin’ gibi isimlert
vermektedir. Nitekim Mubhsinlerden bahseden bir ayette Yiice Allah soyle

buyurmaktadir:

“% 6.En‘am 148,
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“Bu ilahi kelam. Allah’a kulluk gérevierini en iyi sekilde ifa eden kimseler
(Muhsinler) i¢in (iki cihanda bahtiyarligin yolunu gosteren) bir rehber ve ayvnr
zamanda bir rahmelttir. O kimseler ki namazi hakkiyla kilar, zekan verir, ahirete de

seksiz-giphesiz inamirlar. Iste rablerinin gésterdigi yolda yiiriivenler onlardir. " >

Ayette Muhsinlerin namazlarim kilan, zekatlanim veren yani Allahin
emirlerini sadece dgrenmekle yetinmeyen aymi zamanda davranisa aktaran insanlar

olduklari da beyan edilmistir. Daha bir¢ok ayette bu tiir insanlar ovillmiistiir.””

Bilgisinin geregi gibi hareket etmeyen insanlarin nasil ki kalpleri katilagir ve
hakikatten uzaklastik¢a uzaklasirlarsa, tam tersi bilgisinin geregi gibi hareket eden

insanlarinda bilgilerinin artacagi ayette su sekilde beyan edilmistir:
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“Gece ile giindiiziin birbirini takip etmesinde, siirelerinin degismesinde,
Allah m goklerde ve yerde yaratng biitiin her sevde, O nun smrsiz kudretine iscret
eden nice deliller vardir. Fakat bu delilleri gorecek olanlar, O'na kulluk/ibadet
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hususunda duyarlilik ve sorumluluk bilinci tasiyanlardir.

Ayette Allah’m varh@im ve yiiceligini gdsteren delilleri sadece muttaki
olanlann algilayacag ifade edilmistir. Zira onlar, inanirlar ve arkasindan manglarinimn
geredi olan salih amelleri gerceklestirirler ve kotii akibetten sakinirlar. Bévlece bu
durum. onlar disiinmeve ve tefekkiire davet eder.®”’ Onlar istikrarh bir sekilde
amellerine devam ettikge Yiice Allah da onlanin bilgilerini ve ihlaslarn:

arttirmaktadir.

Bunun yani sira Kur’an'da bilgisinin geregini yerine getirmeyenlerden de

sdz edilir. Bu konuda Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

™ 31.Lokman 3-4.

% Bkz. 2.Bakara 2-6.112: 15.Hicr 40.
" 10.Yinus 6.
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“Vakiiyle, “Size Litfettigimiz kitaba/vahye simsiki sarilin, onun ayetlerini
can kulagyla dinleyin!™ buyurarak .s-fzden/éfalarmrzdan taat sozii almig ve (bhu
husustaki dik bashhgimzdan dolayy) Sina dagim adeta lepenize kaldirnustik. Ne var
ki onlar, “Alluh i ayeilerini dinleyip dgrendik ama isyan ettik.” dercesine bir tavir
takinmiglard:. Ciinkii buzagi heykeline tapinma arzusu -kafirlikleri/nankorlikleri

T Lo 208
sebebiyle iliklerine islemisti.

Ayette Yahudilerin ilahi vahye kars: aldiklan tavir vurgulanmistir. Nitekim
onlar kendilerine teblig edilen vahyi isitivor hatta 6greniyor ancak geredi gibi hareket
ctmiyorlardi. Cinkii onlar kendilerine teblig edilenin tersine vahyi inkéar edivor.
peyeamberlerini dldirtiyor. buzagivi kendilerine ilah ediniyorlardi.®" Neticede ilahi
vahyin geregini yapmak yerine “Allah'tn ayeilerini dinleyip dgrendik ama isvan

ettik. " dercesine bir tavir takinivorlards.
Yine bir baska ayeite Allah Tedla soyle buyurmaktadir:
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“(Ey Peygamber!) Kendisine ayetlerimiz hakkinda ilim ve vukuf sahibi olnia
litfunda bulundugumuz zatin hikdyesini de anlat o kdfirlere! Zira o zat onca ilim ve
vuRifuna ragmen ayvetlerimizle tim baglarn koparmis, bu viizden seytanm elinde

; Lo =210
oyumncak olmuy ve nihayet bishiitiin azip yoldan cikmustu.

Ayette bahsi gegen sahsin Allah'm vahyi hakkinda malumati vardi ve
hakikati de bizzat biliyordu. Bundan dolay1. hakli olarak sahip oldugu bilginin, onu,
batl oldugunu bildigi voldan korumas: beklenmisti. Sonra, vahye uygun hareket
etmesi icabinca Allah da onu, iistiin insan mevkiine ¢ikartacakti. Fakat o, diinya
menfaatlerine, hirs ve rahatina yonelip cesitli glinahlara kapilarak bu arzularin hirsina

Oyle yenik diisti ki, sonunda biitiin viice olan seyleri bir kenara iterek tiim akli ve

% 2 Bakara 93.
" Yazir, 1. 351. )
2y
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ahlaki yetilerini bosa harcadi. Béylece bilgisinin geredine uygun hareket etmesi
- N~ 2t . .. S . W —— e
gerekirken bitin smirlan asti.™"' Allah’in kendisine lutfettigi bilgiyi yok saydigi icin

de seytanin kendisine verdigi vesveselerin icerisinde kalmistur.

Imanin kalpte tam olarak ver edinebilmesi, Kur'an’mn ifadesiyle mutmain

sy 212 . s " & y
olan. siik(ina eren kalp™~ seviyesine ulasabilmesi icin salih amel olmazsa olmaz
sartur. Zira nasil ki gehadet &leminin bilgisine deney ve gozlem kaynakhk ediyorsa,
gaybin bilgisinin de kalpie yer edinebilmesi i¢in belli bir ahlaki yasanti icerisinde

13
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bulunulmasi gerekmektedir.”” Bu sekilde salih amel Allah’in varhg ve birhigi
bilgisinin bir uzantis1 olurken bu bilginin geredi gibi hareket etmemek cehaletin
sebebi olmaktadir. Ciinki insan ancak bu hakikate salih amel ile ulasir ve daha

sonrasinda bu hakikati ancak salih amel ile muhafaza edebilir.

3.6.HEVA VE HEVESE UYMAK

Heva kavramn Kiginin nefsani arzularina olan egilimi olarak ifade
edilmektedir.”" insanin kendi arzu ve isteklerini. zevklerini siirekli olarak onceleyip
onlara boyun egmesini bu baglamda sdyleyebiliriz. Insan. Allah’a inanip Onun emir
ve vasaklarm yvapmak verine kendi benligini; istek ve arzularini one cikarirsa

hevasina uymus olur.

Insanin kendi benligini tatmin olunmasi gereken en onemli deger olarak
gdrmesi, arzu ve isteklerini her seyin &niinde tutmasi. hevasim tanrilastirmas:

anlamina gelmektedir.”’” Nitekim ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
A dgh 18 o g

Nefsinin arzusunu ilGh edineni gordiin mii? " *'°

2" Mevdadi, 11 118.

2 13.Rad 28.

2% Agikaenc. s.136.

:'f Isfahdni. s. 796-797. )
*SYildinm, Suat. Kur'an'da Ulithiver. istanbul 2006. s. 289.
¢ 45 Casiye 23; Ayrica bkz. 25.Furkan 43.



Hevasim ilah edinen insan gdnliinii- madde sevgisine kapuirnustir.  Artik
ilim, hikmet, hakikat ve irfan gibi kaynaklardan beslenen kriterlere degil, sadece
zanna. hevese, ihtirasa ve zevke boyun egecektir. Aklimi ve iradesini koiii vonde

kullanacakuir. Kendini de evrendeki yerini de unutacaktir.2'’

Hevasina tabi olan insanlarin sapmis ve bircoklarini da saptirmis oldugunu
beyan eden ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:
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“(Ey Peygamber!) De ki: ‘Ey Hiristivanlar! (Isa ya tanrilik yakistirmak
suretivle) dininiz ve inang sisteminizde haddi asmayin. Daha once dogru voldan
sapmis ve bircok insant da saptirmiy olan ve simdi de dogru yoldan hiishiittin

uzaklasmis halde bulunan birtakim insanlarm bos heveslerine. asilsiz gariisterine

UVIGRIN.

Ayette de buyruldugu gibi hevasma uyan kisi. sadece kendisi dalalete

dasmemekte ayni zamanda baska insanlar da dalalet batakligina cekmektedir.

Cehalet ile hevaya tabi olma arasmda yakindan iligki vardir. Nitekim
cehalet. hakikati bilmemek ve tam tersi bir vol izlemek aniam-m:a' gelmektedir. Heva
ise bu anlamda insamt hakikatten uzaklastiran, sadece kendi istek ve arzular:
hakikat olarak gdsteren ve bu minvalde davramslar ortaya konulmasma scbep olan
bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sekilde heva, cehaletin hem ahlaki hem

de epistemolojik boyutunda kendini gdsteren bir sebep olmaktadir.

" Yolcu. Mehmet. Kur‘an'da inkdr Psikolojisi, Istanbul 2004. s. 128. ‘:?
0 .

5.Maide 77.
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Allah’a inanma potansiyeline sahip olarak varatilan insan,” Allah'in
kendisine bahsettigi akh tim kuruntulardan, vesveselerden arindirarak, hakkivla

kullamrsa hakikate ulasabilmektedir.

Kur’an insanlarin sadece duygularina degil ayni zamanda duyularina da

¥ " = % . 5 il
hitap etmektedir. Bu yiizden birgok ayette tabiat olaylarina vurgu yapilmaktadir.”"
AKkli delilleri insana sunarak, olaylarin sebep ve sonuglanini gérmeye ve bunlarin bir

“diizenleyici” olmadan ortaya ¢tkip gikmayacag; lizerinde diisiinmeye sevk eder:
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“Goklerin ve yerin yaratibgmda, vece ile giindiiziin - birbiri  ardmee
gelisinde ve siirelerinin degismesinde, insanlarm ticarel mallarint rasvan gemilerin
denizlerde  viizmesinde.  Allah'n &okten  yagdip oli topraga  hayat verdigi
Yagmurda, her nirlii canlyr veryiiziine yaymasinda. rizgdrlari ve gokle ver arasinda
emre amade olan bulutlart yonlendirmesinde Allalfn kudret ve wmerlhome isuarel
eden nice deliller vardir Fakat bunu anlayacak olaniar akliselim ve .saga'zg u suhibi

w22

kimselerdir,
Yine bir bagka ayette soyle buyrulmustur:
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“Gdokien yagmur yagdiran da O'dur. Nitekim biz by yagmurla her lirlii
hitkiyi filizlendirir. filizlenmis ekinden de st fiste dizili daneler ¢ikarriz. Hurmu

agacwin tomurcuklarindan da kolayea ulasilip devsirilebilen salkim sacak hurmalar

200 A
30.Ram 30.
":“ Bkz. 6 En"dm 95-104: 22.Hac 73: 24 Ngr 42-43.
“' 2 Bakara 164,



meydana getiririz. Yine biz renk ve tat bakimindan birbirine benzeyen-benzemeven
izim baglar, zeytin ve nar agaclar yetigtiririz. Biitiin bu bitkilere hem olusup
gelisirken hem de olgunlastiklarinda ibret nazariyla bakin. Nitekim biitiin bunlarda
nice ibretler vardir, fakat ibret alacak olanlar Allah'm ibadete layik yegane

. . ; w222
ilah/tanrt olduguna inananlardr.

Kuran bu tiir delilleri insanlara sikhkla sunmasina ragmen insanlarin cogu
bunlari diisiiniip ibret almaktan uzaktir ve bu nedenle de ¢ogu kere insanlar hakikate

ulagsamamaktadirlar:
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“(Bilesin ki) Allah i izni olmadikea hic kimsenin imana gelmesi miimkiin
degildir. (Allah imam ancak akliselimle diisiindip ibret almak suretivle giniif
kaptlarun hakikate acan kimselere nasip eder). Akliselimle disiinmekien nusibi
olmayaniart ise girk ve inkdrciltk pisligine bogar. (Ey Peygamber!) De ki o
muigriklere: " Bakin, goklerde ve verde neler var neler... Bakmn, arastirin da ihrel
alin. " Lakin imana gelme niveti olmayan bir topluluga ne Allah 'm mutlak birligine ve
smirsiz kudretine isaret eden bu deliller ne de uyaricilar/peygamberler Jfavda
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eder, "

Allah’m varhgim higbir kimseve ispat edemeyiz; ancak kisinin kendisi.
Allah™s kendine ispat edebilir. Ancak bunun i¢in kisisel caba da gerekmektedir. Bu
nedenle  kisi,  Allah’in - varh@in anlamaya caba gostermezse., Kur'an'in
a¢iklamalarimin yani sira diger biitiin varhk alanindaki deliller anlamsiz kahr ™™
Insanin kendi cabasi ve 6zellikle bu konudaki samimiyeti hakikate ulasmasinda

onemlidir. Aksi olsaydi akil sahibi her insanin bu hakikati kabul etmesi gerekirdi.

insan, kevni deliller dedigimiz bu deliller araciligiyla yaraticiva ulasabilmesi
icin kisisel ¢aba ve samimiyetin yan sira yukarida ifade ettigimiz heva, asilsiz s6z ve

distincelerden de siyrilmasi gerekmekiedir. Tiim bu asamalardan sonra insan

% 6.En’am 99.
1 10.Y Gnus 100-101.
= Acikgenc, s. 108,



aklederek Rabbine ulasabilir. Bu anlamda aklmu kullanmayan. olay ve olgulardan
bret almayan insanlar hakikate ulasamazlar .- Sonugta cehalet karanhigina saplanip
kalirlar. Nitekim disiinmek, akietmek, ibret almak cehaletin karsisinda duran en

onemli silahlardir.

3.8.ATALAR KULTU

[nsan bir kiiltiir icerisinde dogar ve gelisir. Bu killtiir o kisinin diisiince tarz
basta olmak iizere davramslarin, ahskanhklanm ve her tirlii insani hal ve
hareketlerini gekillendirir. Genel olarak gelenck diyebilecegimiz bu davranis ve
distince kaliplarimin insamn hayatinda olumlu ve olumsuz bircok etkisi vardir.
Ozellikle laassup haline doniistiigii noktada bu tiir yaklasimlar gelisim ve degdisime
kargt direnc gosterir. Nitekim taassup: aileve, kan bagina simrsiz ve dlciisiiz bir
bagliligi ifade ctmektedir. Bu durumda insanlar. kendi basina bir irade ve diisiinceyve
sahip olsa da kolektif olarak hareket etmeyi. ailesi. kabilesi adna davranista
bulunmayi vazgecilmez bir gérev olarak gormektedir.”* Cogu zaman bu insanlar icin
bu degerlerin dogrulugunu sorgulamaya ihtiyag duymaksizin sartsiz bir kabul siz

konusudur. Asagidaki ayet bu tutumu gozler éniine sermektedir:
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“O  kafirlere/miisriklere,  “Gelin, Alah'in indirdigi  Kur'an'a wyun!”
denildiginde. “Hayir, biz atalarimzdan goriip agrendigimiz dine/inanca uveariz.”
dive karsilik verirler. Peki ya atalart akliselimle diisiinemeyen, haliyle dogru volu
bulamayan kimseler idiyse, yine de onlara m uyacaklar?! (" Atalarimuzin dinini asla
terk eimeyiz.” diyen) o kifirlerin durumu, cobann seslendigi davar siiriisiniin
durumu gibidir. Zira siirii cobanin haykirislarin duyar; fakat ne dedigini anlumaz.

P - v Sr . s ” 22 . i w226
Iste o kdfirler manen sagir, dilsiz ve kérdiirler: bu viizden hakikati anlamazlar.

* Yoleu. Mehmet. Kur'an'm Zikmiver Degistirmesi. 1stanbul 2003. s. 89,
=2 Bakara 170-171.



Ayette kuru bir taklit neticesinde miisriklerin saplanip kaldigi durum gézler
Ontne serilmektedir. Bu durum 6yle bir hal almigur ki insan Allah’in kendisine
verdifi hakikati algilama ve anlama kaynaklarini dahi kullanamaz bir hale gelmistir.
Oysa Allah. insani, kendi varligim ve birligini algilama ve idrak etme potansiyelinde
yaratmistir.””’  Bu yizdendir ki Allah’m insana vermis oldugu bu potansiyel
neticesinde higbir insan cehaletini yahut inkﬁum hakhi bir gerckgeye baglayamaz.

Nitekim Allah Tedla ayette soyle buyurmustur:
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“(Ly Pevgamber!) Rabbin insanlart babalarimn sulplerinden  varlik
alanina cikarirken onlara, “Ben sizin rabbiniz degil mivim?!” diye sordu; onlar du
kendileri hakkinda sahitlik ederek. “Ever, sen bizim rabbimizsin™ dive karyilik
verdiler. (Iste baviece Allah, insunogluna. kendisinin varlik ve birligini laniincayia
dogusian yatkinlik kabiliveti verdi). Iste bu sahitlik, kiyeaaner giindi, " Bizim hundun
haberimiz yokin.” dememeniz yahut “Allah tan baska varliklara ilkin atalarimiz
tanrihik yakistrdr. Biz onlardan sonra diinyaya gelmis bir nesiliz. Rabbimi=! Bu
bozuk inanct ortaya c¢ikaran atalarimizin vanliglart yiiziinden bizi helak mi

- ey 5 -t 5w _m . R
edeceksin? ™ diye mazeret diretmemeniz icindir. "

ibn-i Kesir (0.774/1373), gerek eski kusagin bilginlerinden gerekse daha
sonraki nesillerin bilginlerinden bazilarmin. ayetteki sahir tutmayi. insanlarin Tevhid
tizere yaratilmig olmalar olarak yorumladiklarimi aktarmaktadir. ™ Allah Teali min
msam bu fitrat {izere yaratmasi daha sonrasinda gorme, duyma. akletme gibi
hasletleri kendisine vermesi ve son olarak da vahiy nurunu insana aktaran
peygamberler gondermesi insanin hakikate ulasmasi noktasinda, Allah’in insana
verdigl nimetlerdir. Ancak insanlarin bir kismi bu nimetleri hakkiyla kullanmak

verine dogruyu yanhsi sorgulamaksizin kuru bir taklitle icerisinde  bulundugu

toplumun deger yargilarimi benimsemektedir. Bu ise insanin hakixate ulasmasina

=7 30.Ram 30.
=T Araf 172.173.
" Ibn Kesir. Eb"I-Fida ismail b. Omer. Tefsiru I-Kur 'ani "I-4zim. Kahire 2000, VI, 447.




engel oldugu gibi hakikatin tam tersi bilgileri benimsemesine de se cbep olmaktadir,
Insan bu sekilde cehaletin karanlig: icerisinde kalmakta ve codu zamanda bunun

farkina bile varamamaktadir.

3.9.BILGi KAYNAKLARINI KULLANMAMAK

Cehaletin en biiyiik sebeplerinden biri de, hakikate ulagmasi i¢in insana

sunulmug olan bilgi kaynaklarinin hakkiyla kullanilmamasidir.

insan dogdugu andan itibaren fizyolojik ve psikolojik bir gelisme icerisine

1

airer. Bu gelisme sirasmda cevresini. etrafinda ortaya ¢ikan olaylan, oleulan

alailamaya cahisir. Bu algilama siirecinde Yiice Allah'in Kendisine bahsettigi bilei
kaynaklarimt kullamr. Bu kaynaklar ile cevresindekilerini algilayan insan akl
vasitasiyla da bunlart bilgive cevirerek “hiler” unvanmu ahr. Ayette Allah Teéld bu

stirec su sekilde beyan etmektedir:
G i 2% Sl Easvig JL.M;J&HH,SJL}Q;“L‘,F_L‘;;_ wuﬁ_w;

"0 Allah ki sizi analarimzin karmndan ctkardr. Siz diinyava geldiginizde
hichir sey bilmez haldeydiniz. Ama O size kulak verd, g0z verdi, idrak ve diisiinme
kabiliyeti verdi. Bunca nimete karsihk sizden beklenen. iman ve Haat iizere Allah o
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minnettairlik gostermenizdir. ™

Avyette insani bilgiye ulagtiran kaynaklar vurgulanmakta ve bu kaynaklar

aracilifiyla insanin hakikate ulasmas istenmektedir.

Bilginin kaynaklari, duyusal ve duygusal alan olarak ikiye aynlan insanm
bilg: tecriibesine konu olan her seyi algilayan, duyular ve kalp seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi duyusal alan deney ve gozlem ile elde
etti@imiz. olgular alemine Kur’an’m ifadesiyle sehadet alemine ait bilgileri
kapsamakiadir. Bu sahadaki bilgiler ancak duyularla algilamir. Duygusal alan ise

duyu tecriibelerinin konusu olmadig gibi deney ve gozlem ile ifade edilecek bir alan

= 16.Nah! 78.



da degildir. Bes duyunun alanini asan ancak yine de duyu tecriibesine konu olabilen
seving. keder. nese ve hatta kisinin benligi duygusal alam olusturmaktadir. Bu alan

ise ancak kalp ile idrak edilebilir.

Ayette insana verilen kulak, kalp gibi bilginin kaynaklarinm verilis sebebi
de agiklanmaktadir: Siikretmek. Bu siikiir ancak Allah’in varhigi ve birligi hakikatini
kavramak ile miimkiin olmaktadir. Nitekim bu asi] amaca ulasmayan insanlar

Kuran’da sagir ve dilsiz olarak nitelendirilmektedir:
- ] ¥ 3 : -, - H 2 ] . : e £
et Ly (o 40235 U iy Al o U5 i el 3 2805 220 Gy 1 238

“Ayetlerimize yalan diyenler, hakikate kars: sagmr ve dilsiz kesilimis
kimselerdir.  Onlar  kdfirligin - karanlik  dehlizlerinde kayvbolmuglardr.  Allah
diledigini/miistuhak  gérdiigimii  dogru yoldan — uzaklastrir:  diledigini/lavik
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gordiginii dogru yola viasirr, >

Aym  sekilde bu tir insanlar yaratlanlarm en kotisti olarak  ifade

edilmektedir:
R ,_,u_\ll‘,S_I“;..;Jld.J‘ e Solphh 2 )

“Allah katinda canlt mahlikatin en kotisi/hayirsizi, hakikate karst sagir ve
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dilsiz kesilip akliselimle dityinmeyen kimselerdir.”

Yaratilan her canh kendisine verilen kabilivet dogrultusunda Allah in
varhgr ve birligi hakikatinin geregini yerine getirir. Ancak insanlarin cogu kendisine
verilen en biiyiik nimet olan bilme, anlama gibi kabiliyetlerin gere@i olarak Rabbine
teslim olmaz. Bu nedenle de yaratilanlanin en kétiisii olma sifat ile nitelenmeve

maruz kahr.
Yine bir baska ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

Pl e O et ST 05 ey st ¥ sl 211 015 B e 1508 s i
Oosd g gl el 2 35 i i G oy ptaza ¥ 513

o I
6.En"am 39,

*** 8.Enfal 22.



“Andolsun ki yarattigimnz insanlar ve cinlerin cogu, (varatilly gayelerine
uygun davranmadiklart i¢in) cehennemlik olmayt hak etmistir. Ciinkii bovlelerinin
akallart vardir hakikati idrak etmez, gozleri vardir hakikati gormez, kulaklarr vardir
ama hakikat ¢agrisim isitmez. Iste bunlar (vollarim sasurmislik bakimindan) davar
surisu gibidirler ve hatla davar stiriisiinden de beter haldedirler. Iste bunlar tam bir

; . - v 233
avmaziik icinde olan kimselerdir.” >

Ayetler de gostermektedir ki insan, bu bilgi kaynaklarini hakkiyla kullanirsa
hakikate ulasabilmekte ve yaratihs gayesini gergeklestirebilmektedir. ' Aksi

durumda insan hakikatten bihaber olmakta ve cehalet batakligina saplanmaktadir.

3.10.DUNYA SEVGISi

Insanin hakikate ulagmasi noktasinda ki engellerden bir digeri de asir diinva
sevgisidir. Bu sevgi tutku halini aldiktan sonra insanin tek amac diinyevi arzu ve
isteklerini gerceklestirmek olmaktadir. Bu istek ve arzular ise insam siirekli olarak
ovalamakta ve yaratihs gavesini ona unutturmaktadi. Ozellikle bu tiir insanlar

Kur’an’da diinya hayatini tercih edenler olarak nitelendirilmektedir-

Pz 20 5o 135005 0 o G2 bl 30aW1 o 8 30 0 s o

1‘..-

“Diinya hayvatim ahirete tercih edenler, (insanlari) Allah Yyolundan c¢evirip
onu egri ve celiskili gostermek isteyvenler var va, iste onlar derin bir samiklik
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icindedirler.,

. - o g - . - 23
Yine bircok ayette diinya hayatini tercih edenlerin kot akibeti®

- . . & - -« 237 . - =
miiminlerin ahiret hayatini tercih ettiklerini,”’ diinya hayatinin kéfirlere giizel

i oy ge = 238 . ~ 230 1
gosterildigl,” diinya hayatinin aldaticithg1, ™’ vurgulanmaktadir.

=7 ACraf 179,

M S1.Zarivat 56.

514 ibrahim 3.

=2 Bakara 86: 3.Al-i imran!87.
=7 4.Nisa 74.



Hirs haline doniigen diinya seveisi sahibini tek arzuya yoneltir ve diger tiim
hakikatleri ortadan kaldmr. Neticede insan. cehalet karanliginda. akhim, kalbini
tutsak eden diinyevi ihtiraslarinin pesi sira kogar. Ancak hi¢cbir zaman icerisinde

bulundugu bu karanligin farkina varamaz ve hakikatten uzaklasir.

le 12

s.Fanr 3.

%
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Bu cahigmadan ¢ikaracaginiz sonuglar maddeler halinde asagidaki sekilde

siralayabiliriz:

1. Bilgi kavraninin net bir tammun yapmak zordur. Ctinki bilgi hem Allah

Tedld’ya hem de insana izafe edilebilmektedir.

2. Bilginin fitri ve ahlaki yonii meveuttur. Bilginin fitrf yénii insanin
bilginin pesinde kosacak sekilde yaratilmis olmas:; ahlaki yénii ise kisinin bildigini

pratige aktarma gayreti seklinde ifade edilmektedir.

3. Kuran-1 Kerim bir felsefe kitabi olmadigr icin genel anlamda bir “bilgi

teorisi™ ortaya koymamaktadir.

4. Bilginin kaynaklanimi algi vetileri ve akli vetiler olarak ikive
aywabildigimiz gibi algr yetilerini de duyusal ve duvgusal olarak ikiye avirabiliriz.
Puyusal yetiler fiziksel diinyay: algiladigimiz bes duyu orgamdir. Duygusal yetiler

ise seving. korku gibi hisleri algiladigimiz kalptir.

S.-Algi yetilerimizle elde ettigimiz veriler ancak akil aracih@ivla bilaive
doniiglir. Bir bagka ifadeyle bes duyu organi ve kalp ile algiladigimiz bilgiler ancak
akil ile bilgi halini alr. Bilgi, algi vetileri ve aklin ortak caligmast ile ortaya

cikmaktadir,

6. Gaybi konularin algilandigi, bir baska deyisle imanm gerceklestidi ver

kalptir.

7. Cehalet yaygin olarak kullanildig: gibi sadece bir bilgisizlik veva sadece
Kaba, kiistahca bir davrams sekli degil bunlarn tiimiinii kapsayan daha genis anlaml
bir kavramdir. [slami literatiirde ise cehalet. tek ve hakiki bilgi olan Allah’in varlig:
ve birligi bilgisini hakkiyla kavrayamayip. bu bilginin geregi gibi hareket etmemek

hatta tam tersi hareketler sergilemektir.



8. Cehaletin epistemolojik ve ahlaki olmak iizere iki bovutu vardir.
Epistemolojik boyut cehaletin bilgi ile ilgili olan yontnii ortaya koyarken ahlaki

boyutu cehaletin davranisa yansiyan yontinii ortaya koymaktadir.

9. Kur'an-1 Kerim’e gore tek ve hakiki bilgi Allah’m varligi ve birligj
bilgisidir. Her tiirlii bilgi de kaynagini bu hakikatten alir ve evrende ki biitiin bilgiler

de insant bu hakikate ulasurr.

10. Hangi tiir bilgi olursa olsun vahiy nuruyla aydinlanmamussa bu bilgi
Kur’an baglaminda ele alinan bilgi diizeyine erismemis aym zamanda sahibini de
alim yapmanmustir. Tam tersi boyle bir bilgi cehaletin kaynag olmakta ve sahibini de

cahil kilmaktadr,

11. Insan ne kadar bilgi sahibi olursa olsun bilgisinin geredi gibi hareket

etmivorsa yine cahildir.

12. Ccehalet kavrami epistemolojik yantiyle inkar kavrann ile aym anlany
sgerirhen, ahlaki yoniivle inkar kavramindan ayrilmaktadir. Nitekim cehalet kavram:
Kur'an'da Miislimanlar i¢in de kullamilirken inkar kavraminin boyle bir kullamm

s0z konusu degildir.

I3. Kur’an-1 Kerim gergevesinde ele alininca cehaletin bir¢ok sebebi vardir.
Ancak bu sebepler ya bilgiye ulasma noktasinda ya da bilginin geregini yerine

getirme noktasinda ortaya ¢ikmaktadr.
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