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ONUR SOZU

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet KUCUK danismanliginda hazirladigim “Sahsiyet Egitimi
Agisindan Kur’an Kissalarinda Kadin Davraniglar1” Yiksek Lisans Tezinin biitiin
asamalarinda bilimsel etige ve akademik kurallara riayet ettigimi, ¢calismamda dogrudan
veya dolayli olarak istifade ettigim her alintiya kaynak gosterdigimi ve faydalandigim
eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, yazimda enstitii yazim kilavuzuna

uygun davrandigimi taahhiit eder ve onurumla dogruladigimi beyan ederim.

Zeynep Nurefsan AVSEREN



ONSOZ

Varlik aleminden bir misal olarak insan, Allah’in ona sundugu yegane yol gosterici
Kur’an-1 Kerim vasitasiyla kendisine sarsilmaz bir rehber edinmektedir. Kur’an’in
muhatab1 ve en 6nemli nesnesi olan insan, onun araciligiyla kendisini tanimlamakta ve
anlamlandirmaktadir. Kur’an en 6nemli nesnesi olan insana, kendisine mana bulma
hiirriyetini vermekle insanin acizligini ve iistiinliiglinii gérebilmesini saglamaktadir.

Kur’an’1 anlamak ve tefsir etmek i¢in gosterilen ¢abanin karsiligini Kur’an, insana
kendisini anlama ¢o6ziimleme imkaniyla vermektedir. Ciinkii Kur’an insanlarin
yasayislarina niifuz eden dinamik bir hayat kitabidir. Onun bu dinamik yapis1 kisilerin
glinliik yasayislarinda  karsilagtiklar1  problemlere ve  durumlara ¢oziimler
tiretebilmesinden ve cevaplar verebilmesinden gelmektedir. Kur’dn’in bu yetkinligi de
onun inananlar i¢in 6rnek yasantilar sunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yasantilarin ve
tecrlibelerin aktarimi da kissalar araciligiyla gerceklesmektedir.

Kissalardaki sahsiyetler lizerinden verilen mesajlar Kur’an’in insanin tekamiilii i¢in
arzuladigr amaglara paralellik gostermekte ve bu amaca hizmet etmektedir. Nitekim
Kur’an’in ana amact onun bir hidayet kitabi olmasidir. Kur’an kissalar araciligiyla
sahsiyetler iizerinden verdigi mesajlarla toplumun 1slahina insanin 1slahindan
baglamaktadir.

Allah insana mana ve irade vererek onu diger yaratilmislardan ayirmaktadir. insani
imtihanlar noktasinda tercih kabiliyetini kullanarak 6zgiir birakmaktadir. Fakat verdigi
bu hiirriyetin 6ncesinde, Kur’an vasitasiyla insana sundugu &giit, ders ve ibretlerle
muhakeme etme giiclinii insanda hazir kilmaktadir. Kur’an insanin davraniglarinda basi
bos olmadigini, diinyada bulunmasinin bir kiymet ve anlami oldugunu insana her daim
ogiitlemektedir. Kur’an’in izledigi bu 6gretici metot onun kissalar araciligiyla insani
egitme kabiliyetinin bir iz diistimiidiir.

Kur’an, insanin varliginin ve imtihanlarin siirekliliginin vurgulandigi kissalar
araciligiyla insana yasayisinda kendisini mukayese edebilecegi bir ayna tutmaktadir.
Kur’an kissalarinda yer alan kadin ve erkek sahsiyetler de, tutulan bu ayna vasitasiyla
kimi zaman bir rol model olmakta kimi zaman da ibret vesilesi kilinmaktadir.

Allah insan1 kadin erkek fark etmeksizin, insanin fitratinda yerlesik durumda

bulunan olumlu ve olumsuz yo6nleriyle yaratmaktadir. Kur’an kissalar1 da davraniglari



itibariyle olumlu ve olumsuz yonleri ihtiva eden kadin sahsiyetleri barindirmaktadir.
Calismamiz kadinin yer yer etken bir 6zne halinde yer yer de edilgen bir bigimde
aktarildigi  kissalarda, onlarin davranig tahlillerinden hareketle sahsiyetlerini
anlamlandirmaya caligmaktadir. Bundan hareketle kadinin sahsiyeti itibariyle kazandigi
ve kaybettigi anlam ve itibarin olumlu ve olumsuz 6rnek olusturmasi bakimindan
kissalarin egitici yonlerine dikkat ¢geken bir anlat1 sunulmaktadir.

Calismamiz siiresince fikirlerinden ve deneyimlerinden istifade ettigim kiymetli
hocalarim Prof. Dr. Abdurrahman ATES’e, Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU na,
Prof. Dr. Mehmet YOLCU’ya, Dog. Dr. Yusuf BATARa, Dog. Dr. Mahmut OZTURK ’e
ve yonlendirmeleri ve katkilariyla ¢alismamizin istikamet kazanmasini saglayan

danigman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ahmet KUCUK e tesekkiirlerimi arz ederim.

Zeynep Nurefsan AVSEREN
Malatya, 2020
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OZET

Kadin sahsiyetler kissalarda cogunlukla baskahraman olmamakla beraber bu
kisiliklerin karakterleri belirgin sekilde aktarilmistir. Kur’an, kissalarin aktariminda
peygamberler dahil tiim sahsiyetlerin beseri yonlerine vurgular yapmis ve insanlarin
kendi hayatlarina dair pratikler bulmalarina firsat tanimistir. Insan ilahi emrin muhatabi
olarak sahsiyetini yiiceltmekle sorumlu tutulmustur. Sahsiyetin yiiceltilmesine dair bu
ilahi teklif, sahsiyet tlizerine yapilan ¢aligmalarla da siirekliligini korumustur. Nitekim
sahsiyetin ilgili kavramlarindan olan karakter, huy ve mizacin degisime agik ve kapali
yonleriyle sahsiyetin kendisini olusturdugu tecriibe edilmistir.

Kissalar, temelde hidayeti dnceleyen anlatim metoduyla, olumlu ve olumsuz
davranig Ornekleri sergileyen sahsiyetleri ¢esitli dersler ve ibretler alinmasi maksadiyla
aktarmistir. Kissalardaki kadin sahsiyetler temelde olumlu ve olumsuz davranis
ornekleriyle bir ayrima tabi tutulmuslardir. Fakat kissadaki davranmislar1 neticesinde
sahsiyetin degisen ve doniisen dinamik yoniine vurgu yapan bazi kadin karakterler de
bulunmaktadir. Kissalarda gecen bu kisilik tipleri, insanin ¢ift tabiatl bir varlik olmasinin
sonucu olarak ortaya ¢ikan temel karakter 6zelliklerinin yansimalariyla ifade edilmistir.

Calismamizda, kissalardaki cesitli kadin figiirlerine yer verilmistir. Anne, es,
kardes, yonetici gibi sifatlara sahip kadinlar, beseri ydnlerine yapilan vurgularla
giinimiizdeki kadin rolleriyle ortiisiip, kisilerin 6zdesim kurabilmelerine firsat
sunmustur.

Anahtar Sozciikler: Kissa, sahsiyet, egitim, kadin, davranisg
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ABSTRACT

In parables, female personalities are mostly not protagonists. Yet, the characters of
these personalities are distinctively noted. The Qur’an emphasizes human aspects of all
personalities including prophets in narration of parables, giving chance for mankind to
find practices regarding their own lives. As the object of the divine order, man has been
held responsible for glorifying his personality, which has maintained its continuity with
the studies on personality. It is experienced that character, temperament and habit that are
among the related concepts of personality, constitute the personality itself with both its
concrete and open to change forms.

Parables are described basically in the narrative method that prioritizes guidance,
in order people to take various lessons from those who display positive and negative
behaviors. The female personalities in the parables are mainly distinguished by their
examples of positive and negative behaviors. However, there are some female characters
who emphasize the changing and transforming dynamic side of the personality as a result
of their behaviors in the parables. These personality types detailed in the parables are
expressed by the reflections of the basic character traits that emerge as a result of man
having a dual nature.

Several female figures in parables are included in our study. Women with titles such
as mother, spouse, sibling and manager provided the opportunity for individuals to
identify with today's female roles with emphasis on their human aspects.

Keywords: Parable, personality, education, women, behavior
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GIRIS
l. Arastirmanin Konusu

Kur’an-1 Kerim mesajlarini iletirken muhataplarina ortak bir paydada seslenmekle
beraber kadin ve erkek sahsiyetlerin 6zel sorumluluklarina vurgularda da bulunmaktadir.
Kur’an insan davranislarinin diinyevi ve uhrevi boyutlarina dikkat ¢eken kissalar
araciligiyla da kadin ve erkek sahsiyetlerin inananlar i¢in diinya ve ahiretteki akibetlerini
aktarmaktadir. Kur’an kissalarindaki 6znelerden olan kadin, zaman ve toplumun etkisiyle
farkli durumlarda farkli agilardan tasvir edilmektedir.

Kissalarin okunmasinda kadin sahsiyetlerin davranislarinin analiz edilmesi
kissalarin fakli bir perspektiften incelenebilmesi imkanini dogurmaktadir. Kissalarin
egitici yonlerine dair vurgular zaman zaman kissalarda yer alan kadin sahsiyetler
tizerinden muhataplara iletilmektedir. Calismamiz kissalardaki kadin sahsiyetlerden
hareketle bir sahsiyet egitimi metodu 6rnegi sunmaktadir. Kissalarin Miisliman hanim
sahsiyetlere Orneklik olusturma imkani1 gozetilerek, kissalar konu baglaminda
irdelemekte ve tercihen 6nemli egitici mesajlari tizerinde durulmaktadir.

[k boliimde kissalarin arzuladigimz hedef dahilinde okunmasma imkan veren
kavramlarina atifta bulunulmaktadir. Kur’an’dan hareketle bir kissa okuma metodu takip
edilerek, kissalar1 tarihsel anlatilarin 6tesinde konumlandirmak hedeflenmektedir. Bu
konumlandirmaya hizmet etmek amaciyla da kissalarin gayelerine yer yer konu
baglaminda atiflar yapilmaktadir. ilk béliimde yer alan kissalarda deger aktarim
baghigiyla, kissalarin degerler aktarimindaki islevi gozetilerek g¢alismamizin ikinci
basamaginda vurgulanan degerlerin Oncesinde bir brifing sunmak amaglanmaktadir.
Kissalarin egitici yoniinii destekleyen ilgili kavramlar basligimiz, Kur’an’da zikredilen
kavramlardan hareketle secgilmekte ve konu kapsami dahilinde sinirlandirilmaktadir.

Calismamizin ikinci bolimii kissalarin kadin davranislart agisindan olumlu ve
olumsuz 6rnek durumlari iizerinde yogunlagsmaktadir. Boylelikle egitici bir metot olarak
z1it ornekleri sunmak ve bunun neticesinde bir muhakeme ve kiyas ortaya c¢ikarmak
hedeflenmektedir.

Sahsiyet egitimi metodu olarak Kur’an kissalarinda yer alan kadinlardan hareketle

bir 6rnek olusturmak ayni zamanda Kur’an’in kadin tasavvurunu anlama ve igsellestirme



imkan1 dogurmaktadir. Kadimin bir 6zne olarak varligimi gosterdigi Kur’an kissalari
araciligiyla kadmin toplumdaki konumu ve degeri de anlasilmaya miisait bir zemine

oturtulmaktadir.

Il. Arastirmanin Onemi

Kur’an-1 Kerim insanlara hak batil savasinda destek¢i olmaktadir. Allah insanin
yeryiizlindeki imtihaninda onu kitaplar1 ve peygamberleri araciligiyla desteklemektedir.
[lk insanlar olan Adem ve Havva’dan bu yana insan varligin1 anlamlandirma ve Allah’in
belirledigi istikamet dahilinde yol alma miicadelesi gostermektedir.

Allah insanin yanilma ve hataya diisme potansiyelini ilahi mesajlar1 araciligiyla
insana hatirlatirken, insanin giinahlar karsisinda tovbe etme ve tekrardan istikamet
kazanma potansiyelini de ayni1 sekilde hatirlatmaktadir. iste kissalar bu noktada biiyiik bir
farkindalik olusturmaktadir. Kendi hayatlarimiza dair benzerlik olusturacagimiz
ornekleri barindiran kissalar ayni zamanda belirgin bir dogru ve yanlis davranig ayrimini
kapsamaktadirlar.

Kisiler tizerinden verilen mesajlar muhataplar i¢in her zaman daha etkili olmakta
yani verilmek istenen mesajin tesirini arttirmaktadir. Kur’an’daki kissalarda yer alan
kadin sahsiyetlerin davranislarinin aktarimi da Miisliiman hanim sahsiyetlerin kendileri
adlarina bir mukayese kurmalarini saglamaktadir. Kadmin roli, toplumdaki konumu ve
yetkinlik alan1 gibi bir¢ok konuda islevsel ¢6ziimler sunan kissalar 6zellikle kadinin kendi
kimligini edinmesinde istifade edecegi etkin bir merciidir.

Egitimin en nihai hedefi topluma ve kendine faydali, belli deger dlgiilerine sahip
ornek sahsiyetler olusturmaktir. Bu ornek sahsiyetler zamanla bir sonraki neslin
terbiyesinde gorevli kadinlar yani anneler ya da erkekler yani babalar olmaktadirlar.
Dolayisiyla kissalardaki kadin sahsiyetlerin olumlu ve olumsuz 6rnek davranislari
tizerinden yapilacak ¢ikarimlar nesilleri sekillenmesinde etkili bir rol oynamaktadir.

Kur’an’in indigi toplumdan giiniimiiz toplumuna kadar kadinlar farkli doktrinlerin
etkisi altinda kalarak kendi kimliklerine dair ¢oziimlemelerde bulunmaktadirlar. Kur’an
ise kissalardaki kadin sahsiyetler iizerinden verdigi mesajlarla, kadinin kendi kimligini
Allah’in onun i¢in uygun gordiigii olgiiler dahilinde edinmesine firsat vermektedir.

Kur’an’daki kadinin dogru anlasilmasi ve Miisliiman kadinin kendini toplum i¢inde dogru



konumlandirabilmesi elbette Kur’an’daki kadin ornekleriyle bizlere ulagsmaktadir.
Calismamiz bu yoniiyle kadinin olumlu bir 6rnek sahsiyet olarak toplumdaki varliginin,

o0dev ve sorumluluklarinin farkina varmasinin 6nemi tizerinde durmaktadir.

I11. Arastirmanin Amaci

Insan hayatinin gayesi nefsini tanimak, nefsin esiri olan yanlis emel ve arzularindan
arinmak ve ulvi bir gayeye baglanip Allah’in ona bahsettigi insani ve vicdani 6zelliklerini
gelistirmektir. Nitekim insan Allah’a kulluk etmek i¢in yaratilmaktadir. Allah’a hakkiyla
kulluk etmek de 1yi ahlakin yasam boyu idamesiyle ger¢eklesmektedir.

Insan, kadin ve erkek fark etmeksizin sahsiyetini yiiceltmekle miikellef
tutulmaktadir. Insanlar yaratilis itibariyle ortak bir paydadan gelmis olsalar da imtihan
yurdu olan diinyada farkli sekillerde smanmaktadirlar. Insanlarin karsilastiklari
imtihanlar neticesinde vermis olduklar1 tepkiler onlarin sahsiyetlerinin bir yansimasi
olmaktadir.

Kur’an kissalar1 bizlere tarih boyunca farkli sekillerde imtihanlara tabi tutulan
kadinlar1 ve onlarin imtihanlar neticesinde gosterdikleri davraniglart aktarmaktadir.
Dolayisiyla bizlere kissalardaki kadinlarin sahip olduklar1 sahsiyetlerin aktarimini
yapmaktadir. Kur’an insanin terbiye edilebilir bir varlik oldugunu belirtmektedir. Insan
kabiliyet kazanma, ders ¢ikarma, 6giit alma, muhakeme ve kiyas etme yetenekleri
sayesinde istidatlar edinebilen kendini egitebilen bir varliktir. Giinimiiz filozof ve
pedagoglarindan bir kismi1 da insanin egitilebilir bir varlik olmasina atifla, egitimin
amacinin aslinda bir sahsiyet egitimi oldugu tezini savunmaktadirlar.

Calismamiz insanin bu kabiliyetlerini aktif olarak kullanabilecegi bir aktarim ile
kissalardaki kadin sahsiyetlerin yasantilar1 iizerinden birtakim mesajlari muhataplara
iletmeyi hedeflemektedir. Kissalarin kadin eksenli incelenmesi, verilmek istenen
mesajlarin aktarimini kolaylastirmakta ve kadinin sahsiyetini yliceltmesi i¢in yine kendi
hemcinsinden 6rnekler sunmaktadir.

Calismamiz kissalarin egitici yoniine vurgu yaparak kissalar1 egitsel bir metotla
okuma gayesi tasimaktadir. Kissalardaki farkli kadin karakterleri daha yakindan tanima
firsat1 bularak, onlardan hareketle kadmin toplumdaki aktif varliginin hangi ¢izgiler

dahilinde ideale ulasacagini kavramaya ¢alismak arzulanmaktadir.



Miisliman kadinin davranislarinin nasil olmasi gerektigine dair bir izlenim
edinmek ve bu sahsiyeti olusturma noktasinda Kur’an’in dikkat c¢ektigi hususlardan
faydalanmak amacglanmaktadir. Kissalardaki kadin davranislarinin olumlu ve olumsuz
ornekleriyle beraber kissalarin egitici yonii lizerinde gerekli etiitlerin yapilmasina 6n

hazirlik niteligi tasiyan bir calisma olmasi amaglanmaktadir.

V1. Arastirmanin Kapsami ve Metodu

Kur’an-1 Kerim indigi giinden bu yana en iyi sekilde anlasilabilmesi amaciyla
lizerinde miitalaalar yapilmaktadir. Bu c¢alismada Kur’an’in 6nemli bir parcasi olan
kissalar1 kapsamakta ve konu baglamimiz dahilinde 6zelde Kur’an kissalarinda yer alan
kadinlarla sinirl kalmaktadir. Kissalarin aktariminda kopukluk olmamasi agisindan olay
orgiisii gozetilerek yer yer kissada yer alan erkek sahsiyetlerin davraniglarina dair dikkat
¢eken detaylar da sunulmaktadir. Nitekim kissalarin kadin ve erkek kissalar1 seklinde bir
ayrimindan ziyade kissalarda yer alan kadin sahsiyetler iizerinde durularak biitlinciil bir
yaklagim hedeflenmektedir.

Calismamizin ilk boliimiinde kavram analizleri agirlikta olmaktadir. Dolayisiyla ilk
boliimde sozliiklere siklikla basvurulmaktadir. Istifade ettigimiz kavramlarmn bir kismi
Kur’an’da gegmekte olan kavramlardir. Kur’an’da gegen kavramlar ilgili ayetler ve
tefsirlerle beraber ilk donem soézliiklerine miiracaat edilerek aktarilmaktadir. Bagvurulan
tefsirlerin konu ve kavramla paralellik gosteren calismalardan olmasina dikkat
edilmektedir.

Sahsiyet kavrami ve ilgili alt kavramlarin agiklamalari i¢in konu hakkinda sozliik,
kitap, makale ve tezlere basvurulup ortak bir payda da kavramlar izah edilmeye
calisilmaktadir. Kavramlarim ilgili ayetlerdeki kullanimi igin ayetler ncelikle tespit edilip
daha sonrasinda tefsirlere basvurulmaktadir.

Kur’an kissalarinda 6grenmeyi aktive eden 6grenme yollarina yer vererek, sunulan
kissalarin egitici yonlerinin kisilerde nasil karsilik bulacagi noktasinda Kur’an’dan
hareketle bir misal verilmektedir. Kissalardaki 6grenme ilkeleri kissalarin samil bir
incelenmesi  neticesinde  aktarilmakta ve kissalardaki kadin  sahsiyetlerle

sinirlandirilmamaktadir.



Kur’an kissalarinin, Kur’an iginde daginik halde bulunmasi ve kissalarin yer yer
tekrarlarinin bulunmasi dolayisiyla belirledigimiz kadin sahsiyetlerin yer aldig: ilgili
ayetler ve kissalar oncelikle tespit edilmistir. Ayetlerin konumuz kapsaminda olup
olmadig1 belirlendikten sonra da éncelikle ayetlerin tefsirine basvurulmustur. Ayetlerin
kendisinde ve tefsirlerden detaylandirma imkani bulamadigimiz kisimlar da hadisler
vasitasiyla zenginlestirilmistir. Hadisler kissalarin 6nemli bir kisminda 6ncelikli bagvuru
merciimiz olmustur.

Tefsirlere bagvururken rivayet tefsirlerinden giiniimiize kadar gelerek her dénemin
kadin ve kadin davranislarina dair tasavvurunu aktarmak amacglanmaktadir. Kissalarla
alakal1 ayetlerin tefsirinde kadin miifessirlere de yer vererek farkli bakis agilarinin ayni
olay iizerindeki yaklagimlarii aktarmak arzulanmaktadir.

Kissalar tarihi iceriklere sahip olmalari dolayisiyla farkli kaynaklara bagvurular: da
beraberinde getirmektedirler. Tarih kitaplar1 bu noktada ¢alismamizda faydalandigimiz
kaynaklar arasinda yer almaktadirlar. Tefsirler veya hadislerde kissalara dair
detaylandirilmayan kisimlara dair bosluklar tarihi kaynaklar vasitayla doldurulmaktadir.

Calismamiz icin tercih ettigimiz kaynaklarin konumuz kapsaminda kalan
kisimlarina agirlik verilmektedir. Kissalarin konu itibariyle genis bir yelpazesinin
bulunmasi dolayisiyla konumuzdan sapmamak adina, kissalardaki kadin davraniglarinin

olumlu ve olumsuz 6rnekleriyle sinirli kalinmaktadir.



BIRINCIi BOLUM

KISSA VE SAHSIYET KELIMESININ KAVRAMSAL CERCEVESI

Kur’an-1 Kerim kadin kissalarini sahsiyetlerin tecriibeleri iizerinden aktarmakta ve
muhataplarina sahsiyetlerin menfi ve miispet yonleri lizerinden hak ve batil ayrimin
ulastirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki kissalarda yer alan kadin sahsiyetlerin
davraniglarinin, olumlu ve olumsuz Ornekligi iizerinden verilen egitici mesajlarin
tahlillerini daha iyi 6ziimsemek adina kissa ve sahsiyet kelimelerinin analizlerine

basvurulmaktadir.

1.1. Kissa Kavram (:*-*43)

Arapgada, k-s-s <8 kok harfinden tiireyen ve miifredi kissa olan Kur’an’da ise kasas
u=ad seklinde cogul halde kullanilan kelime liigatte; hikaye, haber, ciimle, séz parcas,
vak’a, durum ve mevzu gibi anlamlar karsilamaktadir. Kasas, beraberinde bir adama bir
haber veya s6z bildirmek anlamini tasimaktadir.! Kissa “<adll kelimesi ise haber anlamina
gelmekle beraber <uas “hadis” anlamini karsilayacak sekilde sz, ileti manalarini ihtiva
etmektedir. Kur’an’da “en giizel kissa” seklinde belirtilen Yasuf saresindeki kissay1
aktarmak igin (=wsadll ol ifadesi kullanilmistir.? Kisalar1 aktarma, anlatma anlaminda
ise u4;-' fiili kullanilmis olup, senin i¢in en iyi sekilde agikladik, onu sana beyan ettik,
acik hale getirdik anlaminda gelmektedir.® U=l kelimesi ise hikaye anlatan, herhangi

bir kissay1 aktaran manasinda bir isimdir. Burada anlatilan kissanin maruf olmasi dikkat

cekmektedir. #

! Ebii’l-Hiiseyin Ahmed ibn Faris, “kss”, Mu cemu Mekayisi’I-Luga (Beyrut: Dar’ul-Ceyl,1991), 5/11;
Ebu’l Kasim El-Hiiseyn b. Muhammed Er-Ragib el-isfahani, “kss”, Miifiedat Elfazi’l-Kur’dan (Beyrut:
Daru’s Samiyye, 2014), 671-672.

2 Yisuf 12/3.

8 Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, “kss”, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Mektebe Tahkiki’t-
Turas,1993), Cilt 11/190-191.

4 Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed b. El-Ferahidi, “kss”, Kitabu I-Ayn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2003), 3/395.



Bir diger ayette ise Lawad kelimesi® takip etmek, iz siirmek anlami karsilamaktadir.

T ayet 4ual kelimesi yine ayn1 anlamlarda

Kur’an’da “Miisa’nin ablasina, ‘Onu izle’ dedi
takip etme, iz siirme sekliyle kullanilmistir.®
Arap edebiyatindaki kullanimlarina bakildigi zaman ise kissa; hikaye, nadire,

uhduse, esatir, mesel, semer, haber gibi gesitli sekillerde ifade edilmektedir.’

1.1.1. Kassalarm Egitici Yoniinii One Cikaran ilgili Kavramlar

Kur’an’da kissalar1 ifade etmek amaciyla bazi kavramlara basvurulmaktadir.
Bagvurulan bu kavramlar ayni zamanda kissanin igerigi ve vurguladigi mesajla ilintili
olmaktadir. Kur’an kissalar aracilifiyla anlatim ve icerik 6zelligini gliglendirmektedir.
Kissalarin egitici yoniine dikkat ¢eken ilgili kavramlar araciligiyla okuyucusunun

kissalar1 anlama kabiliyetine destekte bulunmaktadir.

1.1.1.1. Hadis (Sx2s)

Kur’an’da kissa kelimesini karsilayan kelimeler arasinda kullanilan hadis kelimesi

kissanmn yakin anlamli kelimelerinin baginda gelmektedir. <-2-7 kok harflerinden
tiiremis olan ve ¢cogul ¢ulal olan kelime; destan, masal, hikaye manalarin1 tagimaktadir.

4 saal jge uydurma s6z anlaminda kullanilip, i¢inde ¢okg¢a s6z olan haber, anlamini1 da
tasimaktadir.’® Kissa kelimesiyle beraber izafe terkibi halinde kullanilarak kissalarin hak
olduguna, gercek yasantilar neticesinde vuku bulan olaylarin anlatilart olduklarina dikkat
ceker. Kissalar ile ilgili ayetlerde, s6z konusu olaylardan “hadis” veya cem’i olan

“ehadis” diye bahsedilmektedir. Hadis ayni zamanda haber manasinda olup, insana

% el-Kehf 18/64.

6 Ebu Bekir, Muhammed b. El-Hasen Ibn Dureyd El-Ezdi, “kss”, Cemheratii’l-Luga (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 1/131.

7 el-Kasas 28/11.

8 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed el-Firazabadi, “kss”, Kdmusu I-Muhit,
(Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-[Imiyye,2007) 2/422.

% Hiiseyin, Yazic1, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1998),
177480

10 Halil b. Ahmed, “hds”, 1/292-293.



isitmek suretiyle veyahut vahiy yoluyla ulastirilan her kelam icin de kullaniimaktadir.!!

»12 ayetinde “haddis” fiili risalet goreviyle ilgili olarak Hz.

“Rabbin lituflarini stikranla an
Muhammed’in ulastirilmasi gerekenleri muhataplara ulastirmasi ile alakali kullanilmaistir.
“Onlar ise ‘Rabbimiz! Konak yerlerimizin arasini uzaklastir’ dediler ve kendilerine yazik
ettiler. Biz de onlar1 ibret kissalar1 haline getirdik ve darmadagin ettik. Kuskusuz bunda,
yeterince sabretmesini ve siikretmesini bilenler igin ibretler vardir.”*® Ayetinde gecen
“ehadis” kelimesi ise “ibret verici haber” seklinde anlam kazanmaktadir.'*

Hz. Peygamber, Kur’an’1 ifade etmek {izere “ahsenii’l-hadis, hayru’l-hadis ve
asdaku’l-hadis” tabirlerini kullanmistir.®® Hadis kavrami uykuda veya uyanik iken ulasan
vahiy ya da isitmeye dayali her tiirlii haber i¢in de kullanilmaktadir. Hadisin tiirevleri
arasinda haber vermek, nakletmek, sdylemek, anlatmak kelimeleri bulunmaktadir.
Nitekim Kur’an’da hadis kelimesi bu tiirevleri karsilayacak sekilde kullanilmistir'®. Hadis
kelimesi olay, vak’a anlamlarma geldigi gibi s6z de sonradan meydana geldigi i¢in
bununla izah edilmistir. Konumuz kapsaminda degerlendirilen Aziz’in haniminin
kissasmin yer aldigi Yasuf saresinde!’ ise hadis kelimesi anlatilan olaym aktarimi
icerisinde riiya, diis ve olaylar anlaminda kullanildig1 gibi olaylar1 yorumlama ve insanin
rityasinda duyduklari anlamlarina da gelmektedir.'® Allah Kur’an’-1 Kerim’i de hadis diye

20 myiisriklere

adlandirarak®® “Eger dogru sozlii iseler onun benzeri bir sz getirsinler
meydan okumus ve Icaz'il-Kur’an’a vurgu yaparak, Kur’an’in erisilmez iislupta bir s6z
oldugunu gostermistir. Hadisin tagidigi bu manalar sonrasinda giiniimiiz Arapgasinda
kelime ¢agdas, muasir, giincel anlamlarinin yaninda daha ¢ok akla gelen ilk anlam olarak
da Hz. Muhammed’in sozleri, hareketleri ve takrirleri seklinde 6zel bir manada

kullanilmaktadir.?!

11 Kur’an-1 Kerim Meli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2017), Taha 20/9, el-Mi’mindn 23/34, ez-Zariyat 51/24, en-Naziat 79/15, el-Burtic 85/17.

12 ed-Duha 93/11.

13 Sebe’ 34/19.

14 {sfahani, “hds”, 223.

15 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi 'u’s-sahih, nsr. Mustafa el-Buga, (Dimesk: Dar’ul
Ulum el-Insaniyye, 1413/1993), “Edeb”, 70 (N0.5747).

16 Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/27.

17 yasuf 12/6,101.

18 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988) 3/384; Isfahani,
“hds”, 223.

19 fsfahani, “hds”, 223.

20 et-Tir 52/34.

2l Kandemir, “Hadis”, 15/27.



Hadis kavrami, kissalarin yasanmis ve hak kadiseler olduklarma dikkat
cekmektedir. Gergek yasantilar ve somut olaylar egitimde kalici izli davranig
degisikliklerine ve 6grenmelere imkan verir. Kissalar da yagsanmis hadiselerin neticesinde
barindirdiklart mesajlarla, muhataplarinin ¢esitli dersler ve ibretler almasina imkan
tanimaktadir. Ayrica kissalar araciligiyla gegmis kavimler ve milletler hakkinda birtakim
haberler aktarilmaktadir. Hadis kavrami kullanimi dogrultusunda, aktarilan soz, ileti,
haber veya hikayelerle kisilere tesir edip, onlar1 kendi durumlari tizerinde diisiinmeye

sevk etmektedir.

1.1.1.2 Mesel (Jie)

Hadiselerin tekerriiriine deginerek ibret alinacak yasantilara dikkat ¢eken bu
kavram, kissalarin amaglarmi anlamada bizlere yol gostermektedir. M-s-I Jis kok
harflerinden tiiretilen kelimenin anlam bakimindan ¢esitli kullanimlart mevcuttur. Mesel

Jis, bir seyin benzeri gibi, ona denk, onun gibi anlamimdadir. Ornek vermek anlaminda

kullamlan J& kelimesinin ¢coguluna Ji% denilmektedir. Meselin, drek vermek, bir

durumu benzetmek anlamlarindaki kullanimi Kur’an’da®? mevcuttur.? Mesel kelimesi
Tefsir usulil literatiirinde de Kur’an’mn getirdigi misaller ve temsili kissalar

24 Kur’an ilimleri iginde ise “Emsalii’l Kur’an” ad1 ile bilinmektedir.

karsilamaktadir.
Meseller kaynaklari itibariyle gergek kisi ve tarihi olaylara dayandigi gibi kurgusal
metin ve ifadelerde olabilmektedirler.?® Bu kullanima temsili anlatim denilmekte olup,

Jaal bir seyi benzeri gibi tasvir etmek, onu goriiyormusgasina aktarmak anlamlarina

gelmektedir. Aym kokten tiireyen JUadll ise, heykel (biist) anlamma gelmektedir.?®
Her kissa ayni zamanda bir mesel olmakta iken, mesellerin hepsi kissa olarak kabul
edilmeyebilmektedir.?’

Goriildiigi tizere meseller kissalarin anlagilmasina yardimcr 6gelerdir. Temsil

kelimesi ise mesel ile ayni1 kokten gelmis olup meselin sohret bulmamis halidir. Yani her

2 gl-Cum’a 62/5, el-Ara’f 7/176

23 Halil b. Ahmed, “msl”, 4/118

24 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 174-175.

% Ahmet Bulut, Arap Dili ve Edebiyatinda Emsal, (Istanbul: 1. U. Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve
Edebiyatlart B6limii Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 1994), 92.

%6 Halil b. Ahmed, “msl”, 4/118

27 Tahsin, Gorgiin, “Kur’an Kissalarmin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, 4. Kur’dn Hafiast Kur’an
Sempozyumu, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1998), 19-40.



temsilde mesel olarak kabul edilmemektedir. Mesel kelimesi darabe fiili ile kullanildig:

zaman ise misal vermek anlamina gelmektedir. Allah Hz. NGh’un ve Hz. LGt un karisinin
olumsuz davranislarini agiklarken ayette iz 4 & seklinde gelen mesel kelimesini

ornek vermek anlaminda kullanmaktadir. Firavun’un hanimmi da iman edenlere
gosterdigi giizel davranislar1 sebebiyle misal gostermektedir.?® Goriildiigii iizere bir mesel
cesidi olarak kadin kissalar1 okuyan i¢in anlatimi giiclendirerek, ayetlerin kisideki tesirini

arttirmaktadirlar.

1.1.1.3 Ibret (3_=)

Ibret, o-=-¢ kok harflerinden tiiremis olup, e seklindeki kullanimi ile
yorumlamak, tefsir etmek anlamlarini karsllamaktadlr.29 bret bir diger manasi ile
sozliikte bir halden bir hale gecis, goriinenden goriinmeyene ulagmak, erismek
anlamlarma gelmekte olup, kissalarda bu anlamda bir naklin intikali seklinde kullanilarak
bir durumu veya olay: tasima gdrevine sahiptirler. Kur'an’da (s Lﬁiuei-éu\
seklindeki kullaniminda “ta’bir etmek, yorumlamak”*® anlaminda kullanilmistir. Deve
i¢in kullanilan “ubru esafirin” ibaresi tasima araci seklinde anlamlandirilmakta “abir-i
sebil”®! terkibi de yolculuk seklinde tefsir edilmektedir. Bir yerden bir yere nakil
anlamina 6rnek olarak, bir insan 6ldiigiinde aslinda o kisi diinya kopriisiinden gegerek (a-
b-r), ahirete intikal etmistir. Dolayisi ile burada bir nakil s6z konusudur boylelikle
mekansal ve zamansal bir yer degistirme anlaminda kullanilmisgtir.®?

Sozliik anlamlart dogrultusunda ibret, bir durum veyahut olaydan gézlem yoluyla
elde edilen bilgilerden hareketle bir anlayis ve tutum gelistirmektir. “Andolsun onlarin
kissalarinda akil sahipleri i¢in ibretler vardir. Kur’an, uydurulabilecek bir soz degildir;
fakat o, kendinden Oncekiler i¢in onay, her sey i¢in detayli agiklama, iman eden toplum
icin bir rahmet ve bir hidayettir’®® Kissalarin ibret iceren olay ve durumlari bizlere
aktarmast onlarin hidayet kitabi olduklarin1 géstermekte olup, tiim bu anlatilarin inanan

toplumlar i¢cin Allah katindan bir rahmet oldugu ayette tasdik edilmistir. Kur’an aktarilan

28 pt-Tahrim 66/10-11.

2 Halil b. Ahmed,”abr”, 3/84.

%0 bn Faris, “abr”, 4/219.

31 en-Nisa 4/43.

32 fbn Manzir, “abr”, 9/16-19; Isfahani, “abr”, 543.
33 yasuf 12/111.
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bu olaylarin basiret sahibi kimseler i¢in ibret alinacak anlatilar olduguna dikkat ¢eken
“Elbette bunda basiret sahipleri i¢in biiyiik bir ibret vardir®* ayetinde kissalarin, basireti
acik kimselerdeki tesirinin hidayete vesile olacagini aktarmaktadir. Kur’dn kadin
kissalarinda olumsuz davraniglar sergileyen sahsiyetler arasinda zikredilen Hz. Lat’un
karisin1 ve o ve sapkin Lt kavminin akibetini bir ibret vesilesi olarak gdstermektedir.®®
Bir baska ayette yine ibretin basiret sahibi olanlarin payina diisecegine dikkat ¢eken
bir kullanim gériilmektedir.®® Bu tesirde kisinin kissadan “kendine pay ¢ikarma” seklinde
vuku bulmasiyla gergeklesmektedir. Nitekim Hz. LGt'un karisinin ve Lat kavminin
akibetini Kur’an aklin1 kullanabilenler i¢in agik bir ibret vesilesi olarak aktarmaktadir.%’
Kissalarin ibret olma 6zelligi, gézlem yoluyla 6grenmenin etkili bir pratigi olmaktadir.
Allah ayetinde “Siz sabah aksam onlarin yurtlarindan gelip gegmektesiniz. (Bunlari goriip
de) aklimizla degerlendirmiyor musunuz?”’®® diyerek ge¢mis kavimlerin ve sahislarin
akibetlerini miisahede ve gozlem yoluyla degerlendirip dersler ¢ikarmayi tavsiye
etmektedir. Kissalarin ibret olma yonii bilinenler vasitasiyla bilinmeyenlere de gegis
kolaylig1 saglayan etkili bir arag olabilmektedir. Ibret nazariyla bakilmayan bir kissanin
tabir edilmeyen riiyadan farksiz oldugu yaklagimi kissalarin sathi bir okumayla
gecistirilmek yerine, kissalara derinlikli bir 6grenme c¢abasiyla yaklasilmasina isaret

etmektedir.3°

1.1.1.4 Nekal (J<3)

Nekal, kelime itibariyle J-&-(s harf koklerinden tiiremektedir. Korkutucu bir olayimn

neticesi sonucu alinmasi gereken ders, uyarict sonu¢ ve ibret anlamindaki kullanima
Kur’an’da “nekal™® ifadesi ile deginildigi goriilmektedir.*! Nekal kelimesini bir diger
kullanimina 6rnek olarak da engelleme mani olma, kaginma, ¢ekimser kalma manalari

42

gosterilmektedir.”> Olumsuz bir durumun ibret vericiligini vurgulamak adina caydiric

3 Al-i Imran 3/13.

% el-Hicr 15/75, es-Su’ara 26/174.

% en-Nar 24/44.

%7 el-Ankebiit 29/35.

38 es-Saffat 37/137-138.

% Yusuf Batar, “Kur’an Kissalarinin Amaglartyla Ilgili Kavramlarin Egitim Ogretim Ag¢isindan Tahlili”,
Islami Ilimler Dergisi 9/1 (Bahar, 2014), 165.

%0 el-Bakara 2/66.

41 Halil b. Ahmed, ’nkl” 4/266.

42 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, “nkl”, Mu 'cemu Mekayisi’l-Luga (Beyrut: Dar’ul-Ceyl, 1991), 5/473.
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bir olaym varhig1 sz konusu oldugunda kullanilmustir. Nekal, JSi baskasina ibret, ders
olsun diye verilen ceza anlamindadir. Baskasina ders olsun diye birine ceza uygulamak

anlaminda da 4 <SS fiili kullanilmustir.*

Kur’an’da asirtya kagan ve bozgunculuk yapanlarin basina gelen felaketleri ifade
icin de ibret kelimesini kullanilmistir. “O halde ibret alin, ey akil sahipleri!” * Ayetinde
ibret kelimesi “nekal” s6zciigiiniin anlayis bakimindan miiteradifi olarak kullanilmustir.
Ayn1 ayet “6giit alma ve ibret” seklinde de tefsir edilmistir.*®

Nekal kelimesinin Kur’an’da, aleme ibret olma ve hukuki bir cezalandirma veya

yaptirim anlaminda da kullanildig1 goriilmektedir.*®
1.1.1.5 Zikir/Ogiit (US9)

Zikir kelimesi J-<l-3 kokiinden tiiremis olup, 6giit, seref, ses anlamlarini tasimaktadar.

Ogiit veya seref anlamindaki kullanmma Kur’an’da rastlanmaktadir.*’ Zikir, dini
aciklayan kitaplara verilen genel bir isim anlaminda kullanilmakla beraber, dua ve namaz

anlamlarimi da ihtiva etmektedir.*®
Kur’an’da zikrin hatirlatma, unutmama anlamindaki kullanimi S3 “tezekkiir”

kelimesi ile ifade edilmektedir.*® Tezekkiir zihinde yer edinen zikri aktif kilma eylemidir.

Kur’an’da® edinilen dogru bilgiler vasitasiyla yanlis1 gérme yetisine vurgu yapmak

amactyla kullanimi mevcuttur.®

Zikir, kimi zaman kisinin elde ettigi bilgiler 151ginda

kendisiyle koruyabildigi nefsin bir durumunu ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir.®
Zikir kesimesi Yusuf stresinde gegen “O iki kisiden, hapisten kurtulup bunca

zaman gectikten sonra olay1 hatirlamis olani, ‘Ben size bu riiyanin yorumuna dair bilgiyi

9953

Ogrenip getiririm, beni hemen gonderin’ dedi”™” ayetinde bir seyin hatira gelmesi, onu

hatirlama anlamlarinda kullanilmigtir.

43 [sfahani, “nkl”, 825.

4 el-Hasr 59/2.

45 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat,1971), 6/4815.
46 g|-Maide 5/38.

47ez-Zuhruf 43/44.

48 Halil b Ahmed, “zkr”, 2/73.

9 bn Manzir, “zkr”, 5/48-49

50 el-En’am 6/80.

5t Fatih Orum, Kur’dn’1 Anlama Usiilii (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlari, 2013), 136.
52 {sfahani, “zkr”, 328.

53 Ysuf 12/45.
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Zikrin hatirlatma anlamma ek olarak Kur’an’da 6giit verme® manasindaki
kullanimima da rastlanmaktadir.>®

Bir diger ayette “zikir” kelimesi “onda bulunanlar1 daima hatirlaym™® seklinde
gecip, miifessirler tarafindan “onda olanin tedrisini, egitim 0gretimini yapiniz” seklinde
tefsir etmistir.>’ Zikir kelimesi, bilgiyi hafizanin derinliklerinden ¢ikarip, ona dinamik bir
yap1 kazandirmak ve kazandigi bu bilgi ve deneyimi kalic1 hale getirip onu devaml

islemek anlamlarinda kullanilmustir.

1.1.1.6 Vaaz-Mev’iza (iac s - Lac 5)

Vaaz Lc 5 Kur’an’da masdar sekli ile kullanilmakla beraber v-a-z kokiinden
tiiremis olup “dgiit vermek, nasihat ve irsad etmek” manalarim ihtiva etmektedir.*®
dlac seve s kelimeleri ise bunun isimleridir. Mev’iza 4dae s dini 6giit, vaaz edenin
yani vaizin sozleri anlaminda olmakla beraber, ibret anlamm da kusatmaktadir.>® Hayr1
hatirlatma ve kalbi yumusatma anlamlar1 sozliiklerde goriilmektedir.®® Vaaz, uyar1 ve
nasihat anlamlarim1 karsilamakta olup, insanlar1 sevap ve cezanin kalpleri yumusatan
etkisini kullanarak uyarmak anlamina gelmektedir.

Vaaz, teblig ve telkin vasitalarindandir. Vaaz, Kur’dn’da giizel 6giit anlaminda
kullanildig1 gibi®® korku ile karigik bir uyar1 seklinde de zaman zaman kullanilmstir.
Amag kalpleri yumusatarak hayri hatirlatmaktir.%? Bu ézellik kissalarin insanin 6grenme
stirecine olan katkisini, yasanmis tecriibelerin etkisi ile insanin duyussal olarak degisime
ikna olmasi agisindan olumlu etkilemektedir. Vaaz, kisinin eylemlerinin muhtemel
sonuclarini kisiye hatirlatma gorevi iistlenmekte olup, onlar1 uyarmak ve onlart iyilige

ozendirmek acisindan tesvik edici olma dzelligine sahiptir. 3

54 {sfahani, “zkr”, 329.

55 el-Miidessir 74/49.

% gl-Bakara 2/63.

57 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur an (Beyrut: Daru’l-
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422/2001), 1/212.

58 el-Bakara 2/231-232, es-Suara 26/136, en-Nisa 4/58, en-Nar 24/17, Lokman 31/13.
59 Halil b. Ahmed, “vaz” 4/384.

% {bn Faris, “vaz”, 6/126.

61 en-Nahl 16/125.

62 g|-Isfahani, “vaz” 876; Ibn Manzir, “vaz”, 15/345.

63 Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi (Ankara: AKid Yaymlari, 1991), 175.
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Vaazin kissa ile miiteradif kullanimina Islam tarihinde var olan uygulamalarda da
rastlanilmaktadir. Nitekim Araplarda kissa ve destan anlatan kisiye “el-kass” denilmistir.
Bunun benzer bir kullanim Isldmiyet’in ilk yillarinda Hz. Omer zamaninda
goriilmektedir. Hz. Omer’in hilafetinden itibaren resmi gérevler arasinda yer alan
kissacilik, glinlimiizde “vaiz” e denk olacak sekilde “kass” unvani ile halifeye bagli olarak
siirdiiriilmiistiir.>* Bu ortak kullanim alani ortak amaclara hizmet etme noktasinda
birlegmistir. Nitekim Kur’an kissalar1 aktarirken onlarin bir vaaz yani 6giit olduklarim

vurgulamaktadir.®®

1.1.2. Kissalarin Gayeleri

Insan bir gayeye yonelik yaratilmis olup, yasayisinda ve davramslarinda bu

r_66

gayeyi giitmesi, onun fitratinin geregidir.®® Kur’an’da insanin bu yaratilisinin bir gaye

r®” bulunmakla beraber, kissalar bu amaca hizmet eden

lizerine olduguna dair ayetle
Kur’an’in 6nemli boliimlerindendir.

Kur’an’da takriri anlatim disinda bir¢cok anlatim materyali kullanilmakta olup
bunlarin en etkilileri arasinda kissalar bulunmaktadir. Kissalar; miifessirlerin bir kismina
gore Kur’an-1 Kerim’in tigte birini, diger bir kismina gore tigte ikisini olusturmaktadir.
Nisbi gergekligi olan bu degerlendirmeler kesinlik belirtmemekle beraber Kur’an’in
ekseriyetini olusturan bir anlatini olusturdugu ifade edilmektedir.®®

Kissalar Kur’an’in amagladigi insan hidayeti i¢in birer ara¢ olma vasfi tagimaktadir.
Kissalar miiminlere teselli olma ve seytanin tuzaklari karsisinda ibret ve ders
alabilecekleri sekilde miiminleri koruma islevini barindirmaktadir.%® Kissalar giizel ahlak
ve hidayete erdirmek adina akli ve ilmi deliller tasiyarak insanin basiretini agacak bir

ozellige sahiptir.”® Kissalar1 hidayet araci olarak degerlendiren Vehbe b. Mustafa ez-

Ziihayli (6l. 2015), kissalarin varlik itibariyle inananlar i¢in miijde inanmayanlar igin

8 Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisinin Kaynaklar Vaaz ve Kissacilik (Istanbul: Camlica Yayinlari,
2002), 96-100.

% en-Nahl 16/125.

% Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2012), 57.

67 el-Mii’'min(in 23/115, el-Enbiya 21/16.

68 Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Dergisi 3/1979, 37.
6 Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 103-105.

0 Necati, Kara, Kur’'dn’a Gore Hz. Musa, Firavun ve Yahudiler (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 20.
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tenzir, giizel ahlaki tanitma ve haber verme; akide ve ibadet esaslarini agiklama araci
olarak gdérmiistiir.”* Bu vasiflar itibariyle kissalar insanin manevi egitimini tamamlayici
ve destekleyici bir yone sahiptir.

Kur’an kissalarina kissadan hisseye bakisi ile yaklagimlar bulundugu gibi Kur’an
kissalarinin amacini saptirmaya ana tema lizerinde yogunlagmasina mani olmaya yonelik
caligmalarda mevcuttur. Bu ¢alismalarin bir kisminin ig¢erisinde yer yer degerlendirilmesi
gereken tutarl ifadeler bulunsa dahi genel mahiyeti itibariyle ilahi mesaji golgeleyen

ifadeler agirlikta bulunmaktadir.”?

Kissalar tizerindeki yanlis ve eksik tahlillerin
kaynaklar1 olarak gosterebilecegimiz oryantalist ¢alismalar, kissalarin vermek istedigi
ana mesajlarla paralellik gdstermemektedir.”

Kissalarin kullandig1 yasantilardan en oOnemlisini peygamberlerin hayatlari
olusturmaktadir.”* Kissalarda peygamber yasantilarina bu denli genis yer verilmesinin
sebepleri arasinda elbette onlarin, ahlakli yasantilar ile insanlik i¢in en giizel model
sahsiyetleri olusturmalar1 gelmektedir.”

Kur’an’da yer edinen bir diger kissalarda kadin kissalaridir. Kadin kissalarinin bir
boliimii miinferit sekliyle kissaya konu olan kadin1 detayli bir sekilde islemektedir. Hz.
Meryem kissast bu baglamda degerlendirilmektedir. Bunun yaninda peygamber
hanimlarinin kissalar1 Kur’an’da kadin kissalarinin agirlikli boliimiinii olusturmaktadir.
Kur’an gerek Islamiyet doneminde gerekse daha onceki kavimlerde yasayan kadinlarin
hayatlarindan sundugu kesitlerle tevhit inancina bagli olma, giinahtan sakinma, iffeti
muhafaza, haya sahibi olma, sabirli olma ve hak arama konularinda inananlar i¢in egitici

olumlu bir 6rneklik sunmaktadir.

" Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, el-Kissatii 'l Kur’dniyyetii Hidayetiin ve Beyaniin (Sam: Yaymevi, 1992),
6-17.

2 Halefullah, Muhammed. Ahmed, Kur’dn’da Anlatim Sanati, gev. Saban Karatas (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlar1,2017); Sehmus, Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2003).

3 Baljon, J.M.S., Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, gev. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1994); Watt, William Montogmery, Kur’dn’a Girig, ¢ev. Siilleyman Kalkan, (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2000).

4 Osman Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Y®6nleriyle Peygamber Kissalari (Sosyolojik ve Pedagojik
Acidan)”, Samsun 'da Kur’dn Giinleri 11. Kur’dn Sempozyumu Kur’dn ve Risalet (Ankara: Fecr
Yaynlari, 2009), 104-105.

> Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalar1”, 114,
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1.1.3. Kiassalar1 Okuma Bic¢imleri

Kissalar, Allah’in Kur’an’dan 6rnekler ile insanda olusturmaya calistigi doniisiim
icin bir materyaldir. Kissalarin anlasilmasi igin birincil kaynak bizlere onlar1 sunan
Kur’an olmalidir. Kur’an-1 Kerim’in kissalar1 sunumu ile Incil ve Tevrat’in kissalar
sunumlar1 arasindaki farklar neticesinde Kur’an hidayet yonii agir basan bir kitap olarak
kissalarda da ayni hedefi oncelemistir. Kronolojik bir dizgide olmamasi, yer, zaman,
mekan Ogelerini detaylandirma Onceligi gostermemesi Kur’an’in kissalar konusunda
kendine has lislubunu anlamamiza yardime1 olmaktadir. Kissalarin amacini tanimlamaya

yonelik ayetler bizlere kissalarin islevlerini kavrama kolayligi tanimaktadir.’®

Ayni
zamanda Kur’an kissalarin1 okuma bi¢imimiz ilahi mesajin anlasilmasinda bizler igin
anahtar gorevi gormektedir.

Kur’an kissalarii incelerken strelerin inis sirasina gore kissalari takip etmek ve
onlar1 anlamaya caligmak mesaji1 biitiinsel ve dogru bir sekilde algilamada bizlere
yardimc1 olmaktadir. Bizler de kissalari ele alirken “esbab-1 niizul/inis sebepleri” ve inig
siralamalarina gore ele almaya calistik. Zira bu denli ¢ok kissa ve bu ¢esitlilik bir plan ve
diizen igerisinde ele alinmadigi takdirde Kur’an kissalari ile ilgili genel bir kanaat
edinmek pek miimkiin olmayacaktir. Kur’an kissalarini inis sirasina gore ele almak
kissalar1 Kur’an’da anlatildig1 haliyle salt bicimde anlayip verilmek istenen mesajlardan
hidayet yoniine daha yakin olmamiza yardimei olmaktadir.”” Nitekim Kur’an kissalar
salt hikaye tarz1 ile anlatmamakta, onlar1 ilahi davet i¢in birer ara¢ olarak kullanmaktadir.
Kissalarda anlatilan ve aktarilan olaylar, kissalardaki kisilerle sinirli kalmayip sahip
oldugu mesajlarla evrensel bir boyut kazanmaktadir.’

Kur’an’da kissa okuma bigimleri ile alakali Kur’an’in birtakim ydnlendirmeleri
olmaktadir. Bu yoOnlendirmeler, bizlerin kissalardan istifademizi arttirmamiza ve

onlardan gayeye uygun sekilde mesajlar almamiza uygun perspektifler sunmaktadir.

6 yqsuf 12/111, Had 11/120.

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, gev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yayinlari,
2011), 484-485.

8 Cabiri, Kurdn’a Girig, 294.
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1.1.3.1 Seyir (L)

Kissalar1 okurken okudugumuzdan hareketle kissadan hisseye nasil
ulasacagimizi gosteren bir okuma metodudur. Kur’an’da bu kavram = “seyir” fiili ile
ifade edilmektedir. Seyir, anlam bakimindan akis Ob> kelimesine delalet eden bir
kullanima sahiptir. Seyir bir gidis bir gidisat anlamma gelmekte olup’® Kkafilelere bu
anlami karsilamas1 maksadi ile “seyyare” 3 ks denilmistir. Ayn1 kokten tiireyen “siret”
kelimesi de siinnet, yol, durum anlamlarini karsilar ve bir gogunlugu, toplulugu anlatmak
i¢in L “gair” ifadesi kullanilir.2°

Seyir kavramini tlim anlamlari ile inceledigimizde insanda olusturdugu bilissel ve

duyussal etkilesimine isaret eden manalarda birlestigi goriilmektedir. Anlam itibariyle

kiside iz ve etkilesim birakan bir 6grenme yasantisi siireci tasimaktadir.8

1.1.3.2 Nazar (k)

Bir diger kissa okuma metodu olarak Kur’an’da “nazar” kavrami kullanilmistir.
Nazar 55 ilk anlam olarak bakis, goziin algilamasi® anlamlarma gelmekle beraber,

miisahede etmek; bir seyi anlamak i¢in onunla ilgilenmek, {izerinde diisiinmek
anlamlarina da gelmektedir. “De ki: ‘Bir bakinda goriin, goklerde ve yerde neler var?’
Fakat iman etmeyecek topluma ne kanitlarin ne de uyarilarin yarari olabilir® ayetinde
nazar fiili derin diisiinme ve dikkatle bakma anlamlarinda kullanilmaktadir.

Yaygin olarak bakis anlaminda kullanilan nazar kavrami 6zelde basiret anlaminda

da kullanilmaktadir. 43 & lad deyimi ise, bir seyi goriip onun iizerinde diisiinme, tedebbiir

etme manasina gelmektedir. Ayni sekilde “Falan seyi diisiindiin” anlaminda 1S < pla

kullanilmigtir.34

7 ibn Faris, “syr” 3/120.

8 Tbn Manziir, “syr”, 6/453-454.

8. Ozcan Demirel, Ogretim Ilke ve Yontemleri-Ogretme Sanati (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari,
2009), 10; Nurettin Fidan-Miinire Erden, Egitime Giris (Ankara: Alkim Yayinlari, 2011), 20-21.

8 {bn Manzir, “nzr”, 14/191.

8 Y{nus 10/101.

8 {sfahani, “nzr”, 812.
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“Onlar hep lanette kalacaklar; azaplar1 hafifletilmeyecek ve yiizlerine

bakilmayacak!”® ayetinde “nazar” anlik bakis anlaminda kullanilmaktadir. Baktiginda
kendini gérme, kendini miisahede etme anlaminda _Uaill kelimesi “ayna” anlamina
gelen 31 kelimesi ile miiteradiftir.?% Kissalari okurken kapsayici ve kusatict sekilde
kissanin derinliklerine bogulmadan, verilen mesaji1 anlamak i¢in kus bakisi, yiiksekce bir
yerden bakmak anlaminda da nazar kelimesinden tiireyen _tiall kelimesi ise yiiksek yer,

yeryiiziiniin en yiiksek noktasi, kale anlamini1 tasimaktadir.8’

1.1.3.3 Tevessiim (a5

Kissalardaki isaretlere dikkat ¢eken okuma metodu olan, v-s-m kdkiinden tiireyen
tevessiim fiili ve tiirevleriyle saglanan anlamlar kissalarin muhataplarinda hedefledigi

kalict izli davranis degisikligi amacina isaret etmektedir. Kisiyi bulundugu topluluktan
farkli kilan ayirt edici isaret manasiyla kissalarin okuyusuna dikkat ¢eken s s fiili

sozliikte yanik veya daglama izi anlamlarini da karsilamaktadir.®® Tevessiim bir seyin

isaretlerine bakarak onu en 1iyi sekilde kavramak maksadiyla kullanilmaktadir.
Tevessiimle ayni kok harflerinden tiireyen = s!) kelimesi tesir manasinda, el kelimesi
de eser manasinda kullanilmaktadir. ilkbaharda topraga diisen ve topragi yeserten
yagmurun yagisii  ifade  etmek igin  de e~wsl  fiili  kullamlmaktadir.®

Kur’an’da Lt kavminin helékinin ve ibretlik sonlarinin anlatildig1 ayetlerde kullanilan
“miitevessim” ifadesi ibret ve 0giit alan kimseleri karsilamak amaciyla

kullanilmaktadir.®

1.1.3.4. Suél — Sail (Jbs -Jl 5m)

Farkl1 tiirevleriyle yiizden fazla ayette gecen JLfii li, bir konuda haber alma istegi,

bir seyi istemek, sormak anlamlarini karsilamaktadir.®® Ayni kokten tireyen J) s~ ise

% el-Bakara 2/162.

8 [bn, Manz(r, “nzr”, 14/192.

87 Firazabadi, “nzr”, 2/215-216.
8 fbn Manzir “vsm”, 15/301-303.
8 {sfahani, “vsm”, 871-872.

% el-Hicr 15/75-77.

91 fsfahani, “se’l”, 437.
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istenen, arzu edilen sey anlamina gelmektedir. Hz. Musa’ya istedigi seyi verdigini
belirttigi ayetinde (<U3w) hitabiyla ona seslenmektedir.%2 Bu hitap dilegin kabul edildi,
istedigin verildi anlamlarin1 karsilamaktadir.®® Sual fiilin soru formu olup, “nasil”
kavramini karsilamaktadir. Kur’an’da gesitli sekillerde ve konularda kullanilan bu soru
formu® kisileri diisiinmeye sevk eden, sorgulatan bir okuma tarzina imkan tanimaktadir.
Vuku bulan ve aktarilan olaylarin “nasil” sorusu esliginde aklin tasavvurunda

sekillenmeye basladig1 goriilmektedir.®®

Kur’an  kissalarinin ~ hedeflerine  isaret  etmek  amaciyla — (abilull
ifadesi Ytsuf kissasinin hakikati arayanlar ve isteyenler icin ibretler tasidigini ifade
etmek maksadiyla kullanilmaktadir.®® Gériildiigii {izere sail kavrami kissalar1 okuma
metotlar1 olan seyir, nazar ve tevessiim kavramlariyla ortak bir ¢atida yer almaktadir.
Bahsi gegen bu metotlar kissalarin irdelenerek, zihinde oturtularak ve davranislara
dokiilerek, hidayeti maksat edinerek okuma disiplinine hizmet etmesi gerektigine igaret
etmektedir.

1.1.4. Kissalarda Deger Aktarimi

Kissalarda bulunan mesajlar bireylere bazi degerleri kazandirmaya yoneliktir. Din
egitiminin 6nemli basliklarindan olan degerler egitimi i¢in 6nemli ve genis materyaller
sunma imkani veren kissalar isledigi konular itibari ile bir deger aktarimi motivasyonu
olusturmaktadirlar.

Kur’an insan1 gegmis zamanda ve yasantilardan soyutlamayan zaman ve mekan
iistli bir anlatim 6zelligine sahiptir. Kullandig1 bu iislup sayesinde tarihi olaylar su anda
cereyan ediyormuscasina bizlere sunulur. Kur’an’m sahip oldugu bu dinamik tarz kisiyi,
gecmisin ve gelecegin gerilimi igerisinde i¢inde bulundugu ani1 anlamlandirma suuruna

sevk etmektedir.” Kissalar dinin prensipleri ve ahlaki degerlerin 6gretiminde etkin bir

92 Taha 20/36.

9 fbn Manzir, “se’l”, 6/133-135.

9 fsfahani, “se’1”, 437-438.

% Ziiheyr Mansur El-Mezidi, Kur an Kissalarinda Sinematik Ozellikler gev. Hiilya Afacan
(istanbul: Mana Yayinlari, 2010), 47-49.

% Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 2007), 3/218.

% Diizgiin, Din Birey ve Toplum, 53.
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ogretim materyali olmaktadirlar.®® Adalet, diiriistliik, yardimseverlik gibi erdem ve
degerlerin bir¢ok 6rnegi kissalarda yer edinmektedir.

Kur’an’in insanda olusturmaya calistig1 bu ahlaki erdemler yasasi1 “Sibgatullah™®®
diye ifadelendirilmektedir.’® Ayette gegen ifade “Allah’m armdirmast” seklinde tefsir
edilmistir. Miislimanda var olan imanmn benlikleri temizleme giicline vurgu
yapilmaktadir. Ayette gecen 4ax<all lafz1, miisakele yoluyla zikredilmekte olup, agac
dikmekte olan birine; efendi insanlar yetistiren birini kastederek, “falancanin diktigi gibi
dik” demek gibi tefsir edilmektedir. 10

Degerler egitiminin amaci kisinin fitri olarak meylettigi giizel ve iyi tarafini ortaya
¢ikaracak bir zemin olusturmak, erdemlerle donanacak sekilde kisiligini gelistirmektir.1%2

Degerler; bireyin gilinliik yasaminda etkilesimleri sonucu kazandig: igsellestirdigi
ve davramslaria doktiigii genel standartlara verilen addir.!®® Deger ayn1 zamanda olan
ile olmas1 gereken davranisi ayrimi i¢in bir dl¢iidiir.1% islevleri ve kazanimlar1 agisindan
degerler bireyin davramslarini yargilama yetisi edinmesine yardimei olur.%®

Kur’an, kissalardaki kadin sahsiyetler vasitasiyla kimi degerlerin aktarimina yer
vermektedir. Hz. Eyiib’iin karisinin sabr1 timsali, Hz. ibrahim’in hanimmin es olmanin
gerektirdigi sorumluluklara riayeti, miicadele eden kadin kissasindaki hak arayis
miicadelesinin vurguladig: adalet ilkesi, degerler kazanimlari i¢in bu kadin sahsiyetler

vasitastyla 6rneklik olusturmaktadir.

% Adem Akinci, Din Egitiminde Etkili bir Yontem (istanbul: Feza Gazetecilik, 2001), 50.

% el-Bakara 2/138.

100 Diizgiin, Din Birey ve Toplum, 53.

101 Eby Kasim Muhammed b. Omer b. Ahmed el-Zemahseri, el-Kessdf an Hakd ikt Gavamid: 't-Tenzil
(Beyrut: Darw’I-Kiitiibi’l-Arabi, 987), 1/196.

102 Mehmet Zeki Aydin-S. Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi Yontemler-Etkinlikler-Kaynaklar
(Ankara: Nobel Yayinlari, 2012), 16-17.

108 Oktay Akbas, “Degerler Egitimi Akimlarina Genel Bir Bakis”, Degerler Egitimi Dergisi 6/16 (9-27
Aralik 2008), 22.

104 Mehmet Zeki Aydin ve S. Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi Yontemler-Etkinlikler-Kaynaklar
(Ankara: Nobel Yaynlari, 2012), 1.

105 Kubilay Yazici, “Degerler Egitimine Genel Bir Bakis”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart Dergisi,19
(Bahar 2006), 489-522.
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1.2. Sahsiyet Kavrami (Axail)

Sahis kelimesi Arapga w=-¢-Ué kékiinden tiiremis olup, ¢ogulu alaila sad
seklindedir.!®® =3dll yzaktan goriinen kisinin karartist anlamini tasimakla beraber,

o= s>8l bir iilkeden bir iilkeye seyir, gecis manasidadir. Sahsiyetin bir diger anlam
haznesinde ise yiikselmek, uzaktan goriinmek manalar1 bulunmaktadir.’?” Bir seydeki
yiikseklige delalet etme manasi da mevcuttur.1%

Sahsiyet kelimesi Fransizca: Personnalite, Ingilizce: Personality kelimeleri,
Latince’de: Persona (aktoriin maskesi), persum (bas ve yiiz), personare (icinde akseden)
kelimeleriyle ifade edilmistir. Latince persona kelimesi zamanla degisime ugrayarak,
aktoriin maskesi yerine oyuncunun kendisi i¢in kullanilmaya baslanmistir. Giintimiizde
de Latince per sonare, i¢inden akseden manasina karsilik olarak bir¢ok psikolog
tarafindan kullanilmaktadir.!%° Sahsiyet kelimesinin bu analizleri neticesinde denebilir ki,
bazilarina gore sahsiyet, baskalarina gosterilen veya gdosterilmek istenen vechedir.
Bazilarina gore ise dis goriiniisiin altinda gizli, hatta meydana ¢ikarilmasi zor olan insanin
asil oziidiir. Belki de bu ikilik sahsiyetin kendisidir. Sahsiyet kisinin i¢ ve dig diinyasini
aksettiren bir biitlinlik olmakla sebat gosterdigi takdirde, kiside yerlesik karakterleri
aksettirebilmektedir.

Sahsiyet, “bir kisiyi digerinden ayiran ve onu kendisi yapan 6zelliklerin meydana
getirdigi yap1” olarak tarif edilmektedir.!'® Bu insam1 Allah’1n yarattig1 ve baska benzeri

bulunmayan bir varlik haline getirmektedir.*!!

106 Muhammed Murtaza Ez-Zebidi, “shs”, Tacii’l Arus Cevahiri’l Kamus, (Beyrut: Daru’l Fikr, 2005),
9/295; Tbn Manzfr, “shs”, 7/51.

107 Halil b. Ahmed, “shs”, 2/314.

108 fbn Faris, “shs”, 3/254.

109 Selmin Evrim, Psikoloji A¢isindan Sahsiyette Bir Buud Olarak I¢edoniikliik-Disadoniikliik
(Introversion-Extraversion) Sorunu Uzerine Bir Arastirma (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1976), 76.

110 Habil Sentiirk, Din Psikolojisi (Istanbul: Esra Yayncilik, 1997), 55.

11 Tihami Nakra, Saykoliciyyetii'I-Kissa fi’I-Kur’dn (Tunus: es-Seriketii’t-Tunusiyye, 1974), 388.
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1.2.1 Sahsiyetle Ilgili Kavramlar

Kur’an’da “sahsiyet” kavrami gegmemekle beraber, bu kavrami karsilayan bagka
kelimeler kullanilmaktadir. Kur’an ¢esitli ayetlerinde karakter, huy ve mizacin miispet ve
menfi etkilerinden hareketle, olumlu ve olumsuz davranis 06zelliklerinden
bahsetmektedir.!'? Aralarinda farkliliklar olmakla beraber karakter, seciye, huy,
mizag/sakile kavramlar1 sahsiyet kelimesi ile ilgili olarak kullanilmaktadir.'*® Kur’an
insan sahsiyetini tanimlayarak, insan1 diger yaratilmiglardan ayiran genel 6zelliklerini
aciklamugstir. Insan sahsiyetinin bazi ana ozelliklerine veya farkliliklarma deginen

ornekler gostermistir. !4

1.2.1.1. Karakter

Insanin sahsiyetini olusturmasindaki dnemli faktdrlerin basinda karakter gelir.
Karakter huy ve mizag ile benzer 6zellikler gostermekle beraber kendine has bir deger
tagimaktadir.

Fransizca asilli olan karakter kelimesi bir bireyin kisiligini olusturan, bireyi
digerlerinden ayiran ve g¢evresine gosterdigi kendine 6zgii tepkileri belirleyen siirekli,
duygusal niteliklerin tiimii seklinde tanimlanmaktadir.!*®

Karakter genellikle olumlu anlamlar1 karsilayacak sekilde kullanilsa da mahiyeti
itibariyle ¢ift yonliidiir. Karakter kelimesi zitliklar1 ifade etmek icin de kullanilir. Olumlu
ve olumsuz karakter ornekleri lizerinde iki zit kutba dair ortak ve kapsayict bir anlam
catist olusturmaktadir. Bu iki yonlii kullanimi bireyde, baskin tarafi gosterecek sekilde
ruhta iyice yerlesen prensipler vasitasiyla her irade fiilinin kesin ve muayyen olmasi
{izerine ruhun istikrar kazanmus hali olarak goriilmektedir.!*® Bu istikrar {izere olma hali
kiside olumlu ve olumsuz yonde olabilir.

Karakterin fitri olusu veya sonradan kazanilist hakkinda iki farkli goriis

savunulmaktadir. Farkli bu goriisler arasinda bir kismui karakterin kiside sonradan meleke

112 Osman Kara, “Kur’an’a Gére Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”, Sakarya Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 14/25 (2012), 3.

113 Adnan Kulaksizogulu, Ergenlik Psikolojisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 93.

114 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, cev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yaymevi,1998),191

115 Tiirk Dil Kurumu, “Karakter”, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: TDK Yayinlari, 1998), 386.

116 Georg Kerschensteiner, Karakter Kavrami ve Terbiyesi, gev. H. Fikret Kanad (Ankara: Milli Egitim
Yaymlari, 1977), 15.
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haline gelen bir yeti oldugu goriisiine sahiptirler. Diger goriis ise kalitimsal olarak kiside
var olan davranislar olarak kendini gdsterdigidir.!*” Tiim bu yaklasimlar neticesinde
denebilir ki, karakter egitimi ¢er¢evesinde yapilan her faaliyet ayni zamanda bir sahsiyet
egitimi olmaktadir.}*® Modern pedagojiye gore karakterli insan kavrami bazi tecriibelerin
kiside olusturdugu yansimalar neticesinde dogmaktadir. Karakterli insan, hayatindaki
onemli ve Onemsiz olaylar1 ele alip bunlar1 mertebelendirebilen kisi olarak

tanimlanmaktadir.!®
1.2.1.2 Seciye (ua)

Seciye 4w, “tabiat, huy, karakter” anlamlarma gelmekte olan bir psikoloji ve
ahlak terimidir.’®® Seciye sahsiyet kavramim Kkarsilamak amaciyla kullanilan
miiteradiflerdendir. Seciye insan nefsindeki koklii yap1 ve temelli yatkinlig ifade etmek

amaciyla da kullanilmaktadir.?

1.2.1.3 Huy

Farsca kokenli bir kelime olan huy, kendisinden fiillerin ¢iktig1 nefsi bir meleke
olarak kullanilmaktadir. Huy kavrami olumlu ve olumsuz kisilik sifatlarini karsilamak
amaciyla kullamlmaktadir.'?? iffet, secaat, cdmertlik ve dogruluk iyi huylar1 karsilamak
ve faziletleri ifade etmek amaciyla kullanilirken, fiicur, korkaklik, cimrilik, yalancilik ise
kotii huylar ve reziletleri ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir.

Huyun olumlu 6rnek, giizel 6rnek hali haslet seklinde ifade edilmekte ve Hz.
Ibrahimle beraber olanlara isnaden ayetteki kullanim1'? “giizel huy” seklinde terciime ve
tefsir edilmektedir. Huy insan davranislarinin meydana gelmesindeki en 6nemli etkenler

arasinda yer almaktadir. Huy insan tabiatina sonradan eklenen bir sey olmakla insan

117 paul Guillaume, Psikoloji, gev. Refia Semin (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayimnlari, 1970), 230.
118 Giirel, Ramazan, Muhammed Ikbal’e Gére Sahsiyet Egitiminde Fiziksel Cevrenin Yeri, Cumhuriyet
[lahiyat Dergisi, 21/3 (Aralik 2017), 10.

119 Kiiciik, Hasan, Modern Pedagoji ve Psikoloji Agisindan Islam’da Kitle, Egitimi (istanbul, Sirdas
Yayinlari, 1976), 84-85.

120 Hayati Hokelekli, “Sahsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/297-298.

121 Siileyman Uludag, Isldm 'da Ahldak ve Ahldk Ekolleri (Istanbul: Sufi Kitap, 2018), 15.

122 K ara, Kur’an’a Gére Insan Sahsiyetine Etki Eden Unsurlar, 7.

123 g|-Miimtehine 60/4.
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tabiatinin gelisen ve ilerleyen hali seklinde de tanimlanmaktadir. Ahlak felsefecileri ve
ahlak¢ilar nezdindeyse huy, hulk-u tabii ve hulk-u kesbi seklinde, insanin dogasinda var
olan huylar ve sonradan kazanilan huylar seklinde iki kisma ayrilmaktadir.1%

Huyun kapsadigi bu olumlu ve olumsuz davranis gosterme potansiyeli kisiyi

olumlu veya olumsuz sahsiyet 6zellikleri kazanimi noktasinda etkilemektedir.

1.2.1.4 Mizag / Sakile (A1SL3)

Kur’4n-1 Kerim’de bu kavram 41SL jle ifade edilmektedir. Sakile, tabiat, yaratilss,
mizag gibi anlamlara gelmektedir.1? Kur’an’da %usu Jﬂ Jany K dg insanin sekil almis
karakteri 126 huyu anlaminda kullanimi mevcuttur.*?’ Bircok miifessirde ayetten hareketle
sakileyi, insanin tabiati, huy, mizag, ruhun 6zii anlaminda tefsir etmislerdir.}?® Insan
sahsiyetine etki eden kavramlardan olup sahsiyetin duygusal yoniinii temsil eden ve bu
yone etki eden bir kavram olmaktadir.1?®

Mizag, sahsiyetin duragan yoniinii ifade etmek icin kullanilirken; karakter ise
sahsiyetin egitilebilir, degisime acik yoniinii ifade etmektedir.’®® Mizacin biiyiik oranda
genetik faktorlerden kaynakli oldugu ve nispeten sabit ve uzun siireli bireysel farkliliklara

isaret etmek amaciyla kullanimi tercih edilmektedir.

1.2.2 Kissalar ve Sahsiyet Egitimi

Sahsiyet, Arapca bir kavram olup dilimizdeki kisilik kavramina denk diismektedir.
Sahsiyeti olusturan birtakim i¢ ve dis etmenler bulunmaktadir. Bunlar huy, mizag, irade,
biyolojik yap1, soya cekim ve cevre gibi etmenlerdir.’®! Sahsiyet kiside var olan miispet
ve menfi yonlerin tiimiinii kapsamaktadir. Sahsiyetin gelismeye acik yonleri oldugu gibi

siireklilik gdsteren yonleri de mevcuttur.3 Egitim, kisinin dogustan getirdigi istidatlarin

124 {smail Hakk1 Bursevi, Ruhii 'I-Beydn (Beyrut: Daru’1-Fikr, ty), 9/476-477.

125 bn Faris, “skl”, 3/204-205; Isfahani, “skl”, 462.

126 e|-fsra17/84

127 {sfahani, “sk1”, 462-463.

128 Bursevi, Ruhii’l-Beydn, 5/195; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 3/494; Zemahseri, el-Kessdf, 2/690.
128 Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, 93.

130 Kerschensteiner, Karakter Kavrami ve Terbiyesi, 18.

131 Tuncel Altink&prii, Sahsiyet Analizi (Istanbul: Hayat Yayinlari, 1999), 19.

182 Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sézligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 229.
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gelismesi, olgunlasmasi ve islevsel dzellik kazanmasinda 6nemli bir ¢evre faktordiir.®3
Ogrenmenin beraberinde sahis, varligin tekamiil etmesiyle ortaya ¢ikan sahsiyetlesen bir
varliga doniismektedir.13

Allah insan1 gonderdigi tiim ilahi kitaplar vasitasi ile sahsiyetini yiiceltmesi ile
sorumlu tutarak gerek peygamberler vasitasi ile gerekse kendi nefsi muhasebesi
neticesinde gergeklestirmesi yolunda isaretler sunmustur. Sahsiyet terbiyesi ve insana
sahsiyet sahibi olma teklifi tiim ilahi dinlerde miisterek bir amag ve gaye olmustur. Insani
yaratilig itibariyle diger mahliikatlardan {istiin kilan ona etrafi ve kendi hakkinda bir
farkindalik kazandiran ve varligini sorgulatan en 6nemli yetilerden biri “ben basireti”
yetisidir.*® Insan kendisinde var olan bu “ben basireti” sayesinde siifli arzularinin iistiine
cikarak reziletlerden faziletlere ulasabilir.

Sahsiyet ve sahsiyet terbiyesi konusunda Islam’da ilk incelemeler nefis tahlilleri ile
yer edinmistir. Gazzali’ye (6l. 1111) gore terbiye, nefsin kotii ahlakini gidermek ve iyi
ahlakin1 idame ettirmektir. Gazzali, sahsiyet tahlilleri ve psikolojik siire¢lerine derin bir
anlayis neticesinde ulasilabilecegine isaret ederek bu ilme “ilmu’s-si” diyor.t%
Kur’an’da bir ayette kullanilan a@-w;-\‘ ifadesi nefsi tanimanin ilah1 hakikatlere ulagtirmasi
anlaminda kullanilmustir. %’

Insan evrendeki diger varliklara maddesi veyahut yaratilis mahiyeti ile degil bilgisi
ile {istiin gelmektedir. Insanda var olan bu bilgi ademoglunu ayn1 zamanda bir 6gretici
olarak konumlandirmaktadir.®® Allah yarattiklar1 igin kendisinin en biiyiikk &gretici
oldugunu Kur’an’da vurgulayarak, insanlara Allah’in evreni ve insani yaratmasindan
hareketle dersler ve ibretler alinmasi gerektigini dgiitlemistir. '

Egitimin asli gorevi insanda var olan ilahi kaynakli niiveleri ortaya g¢ikararak
sahsiyetini bunlardan hareketle sekillendirmesini saglamak olmalidir. Allah’in yarattig1
iyi ve bilgi sahibi olan benlik, kisinin kendisinde yani 6ziinde var olmaktadir. Insanin

belirgin 06zelligi olarak yaratilmiglar arasinda egitilebilme kabiliyeti en yiiksek

133 Sentiirk, Din Psikolojisi, 74.

134 M. Aziz Lahbabi, Isldm Sahsiyet¢iligi, cev. Ismail Hakki Akin (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1972), 31.
185 H, Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2014), 2.

136 Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAli,
Minhdcu’l- Abidin, (Masir: y.y., 1889), 7.

137 Fussilet 41/ 53.

138 Mustafa Ergiin, Insan Ve Egitimi (Mevlana Uzerine Bir Deneme) (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), 267.
139 Alak 96/1-5.
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derecelerde olmasidir.’*® insanlari meleklerden dahi iistiin kilan bu bildi ve tercih

yetenegil*! insanin terbiye edilebilirligi ve bu noktadaki hiirriyeti ile alakalidr.

1.2.2.1 Sahsiyet Egitiminde Kur’an Kissalarinin Rolii

Insan, kabiliyetlerinin gelisimi icin egitime ihtiyac duyma egilimindedir. Ihtiyag
duyulan bu egitim insanin bizatihi kendi tecriibeleri ve bagkalarinin tecriibelerinin
toplamin1 degerlendirmeye almasi ile gergeklesebilmektedir. Egitim ayni zamanda bir
tecriibe aktarimidir ve bu 6zelligi insan1 diger insanlardan faydalanma yoluna sevk eder.
Bu yénleri ile egitim insanm kendini var etme ydntemine ddniismektedir.!*? Egitim
sayesinde insanda var olan istidatlar birbiri ile uyumlu bir sekilde ¢aligir.'*®

Egitimi tanimlarken Islami literatiirde ona denk olarak kullanilan “terbiye”
kelimesinin tahliline deginmek gerekmektedir. Terbiye Arapca s _-L_ reba-yerba
kokiinden tiiretilmis olup, anlam bakimindan; var olan bir seyin 1slah1 ve bunun devamini
temin etme, ona bir sey eklemek anlamlarini ihtiva etmektedir.!** Terbiye kelimesi
dayandig1 kokii “Rab” kelimesi ile iligkilendiren Elmalili M. Hamdi Yazir, (6l. 1942)
kelimenin anlam perspektifini gelistirecek bir yaklasim sunmustur.!®® Nitekim
Kur’an’da'*® “Rab” , yaraticinin dogru yolu gdstermesi, insanlar igin 6gretici olma yonii
ile gegmekte olup, Allah’in peygamberler araciligi ile irsad ve ihda vasfina dikkat
¢ekmektedir.

Kissalar din egitimindeki dnemli unsurlardan biri olarak goriilmektedirler. Kissa,
hikaye ve oykiiler hem g¢ocuklarin hem yetiskinlerin egitiminde uzun miiddet geleneksel

olarak kullanilmistir.*” Anlatim bigimi ve tesiri itibariyle kissalar yiiksek bir egitim

140 Ergiin, Insan Ve Egitim, 269.

141 Diizgiin, Din Birey ve Toplum, 52.

142 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji (Istanbul: 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 42-43.
143 Kerschensteiner, Karakter Kavram: ve Terbiyesi, 17.

144 Tbn Faris, “rab”, 2/381-382.

Y5 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/63-64.

146 Taha 20/49-50.

147 Hiilya Giinaydin, Kur dn-1 Kerim'de Ornek Olay Inceleme Metoduyla Din Egitimi Ve Ogretimine
Konu Yapilmasi Uzerine Bir Tecriibi Arastirma, (Ankara: Lisans Tezi, 1996), 52.
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gliciine sahiptir. Kisinin nefsi muhasebesini, bireysel ve toplumsal muhakemesini egitici
bir metot olarak gerceklestirmesine yardime1 olmaktadirlar.'4®

Kissalar beraberindeki diisiinsel ve duygusal etkiyle birlikte 6rnek ve giicli
sahsiyetlerin olugmasinda egitici bir rol iistlenmektedirler. Ayrica Kur’an kissalari
muhataplarma psikolojik destek sunarak, Islim’in ilk dénemlerinde Miisliiman
sahsiyetlerin karsilastigi zorluklara karsi onlara teselli olma, motivasyon saglama
islevlerini gergeklestirmektedir. Hz. Peygamber ve miiminler kissadan hisse yoluyla,
onceki peygamberler ve kavimlerinin imtihanlarindan yola ¢ikarak kendileri igin
dayanma giicli ve bulmugslardir. Kissalarin sahiplendigi bu teselli ve moral misyonu kimi
klasik tefsirlerde de bu baglamda yorumlanmustir.4°

“Kur’an kissalar salt belli olaylari, haberleri, hikaye seklinde anlatmaktan ibaret
degildir. Onlar beyan ve burhandirlar: Insanlar1 ‘akildisi’ndan uzaklasmaya ve ‘aklin
hakemligine’ yonelmeye ikna etmenin yol ve yéntemleridirler!”**® Uslup olarak insan
nefsinin etkilenebilecegi tesvik edici ve dikkat ¢ekici unsurlar1 barindirmasi yonii ile ilgi
uyandiran bir egitim metodu olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kissalarin egitici yoniine

vurgu yapan ayetlertst

kissalarin misyonlarini bizler i¢in daha seffaf kilmaktadir.
Kissalarin sahip olduklart bu egitici misyon, yeni yetisen nesillerin olumlu
kimlikler edinmeleri i¢in bizzat Kur’an’in kendisinden salt mesajlarin iletilmesine firsat
vermektedir. Bireyler bu mesajlar sayesinde kisiliklerini ve dini kimliklerini olusturmada
kissalardan 6rnekler alip 6zdesim kurabilecekleri somut bir anlatim bulabileceklerdir.
Egitici bir yontem olarak kissalardan istifade edilirken dikkat edilmesi gereken
kisinin kissay1 i¢sellestirebilecegi bir metot ve yontem ile kissay1 sunmak olmalidir. Kisi
bu sayede kissada yer alan sahis ve sahsiyetlerin yerine kendisini koyabilecek, kendisi

olsaydi ne yapabilirdi 6z degerlendirmesine girebilecektir.’® Kissalarin egitimde

kullanilmasinda, kissanin egitimde bir anlatim kolaylig1 saglamasinin etkisi

148 Macit Yilmaz, “Degerler Egitiminde Etkin Bir Materyal Olarak Kur’an Kissalar1 ve Kullanilis1”,
Islami [limler Dergisi 9/1(Bahar 2014), 143.

149 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlas: Psikolojik Tefsir Ekolii 1| (Ankara: Gece Kitapligi,
2017), 68-69.

150 Cabiri, Kur’an’a Giris, 490.

151 yisuf 12/111, Had 11/120.

152 Beyza Bilgin, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi (1/1994), 51-
52.
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yadsinamaz.!® Karisik ve soyut olaylarin kissalar araciligi ile somut hale doniistiiriilmesi
kissalarin egitim araci olarak tercih edilirligini arttiran etmenlerdendir.>

Kur’an bazi olumlu ve olumsuz sahsiyet 6zellikleri temayiiz etmis olan insan
sahsiyetlerden Ornekler vermekte olup, verdigi bu Ornekler ve karakterler glinlimiiz
toplumunda var oldugu gibi bundan sonra da var olmaya devam edecektir.'®® Kissalarda
insan davraniglarindaki menfi ve miispet yonler ayni anda verilmektedir. Kur’an’in sahip
oldugu bu anlatim tarzi, kisinin gosterilen davranislar sonucunda hezimetleri ve zaferleri

idrak edip, duygusal olarak hissetme imkani dogurmaktadir. Bu hisler neticesinde kisi,

davranislarina bir kontrol mekanizmas1 kazandirmis olmaktadir.*%
1.2.2.2 Sahsiyet Egitiminde Cevre Faktorii

Insan sahsiyetini olusturan etmenler arasinda fitrattan kaynaklanan faktorler oldugu
gibi kendi kisiligi disinda onu etki eden dis faktorler de bulunmaktadir.®® Sahsiyet
gelisiminde fiziksel ve ruhsal ¢evre onemli bir yer tutmakla beraber, sosyal ¢evre bu
gelisimin en 6nemli dgesini olusturmaktadir.’®® Kisinin sosyal ¢evresinin kisilik iizerine
tesirleri noktasinda Hz. Peygamberin ifadeleri de bunu destekler nitelikte olmustur.
Nitekim Hz. Peygamber, “Kisi dostunun dini iizeredir. Oyleyse her biriniz, kiminle
dostluk kuracagina dikkat etsin” buyurmustur.’® Bir diger hadiste “Kisi sevdigi ile
beraberdir”® buyurarak, kisinin sosyal cevresinde dikkat etmesi gereken hususlari
aktarmaktadir. Kisi irade kuvveti, bilgisi ve egitim seviyesi dahilinde kisilerden
etkilenmekle beraber onlar1 etkileme kuvvetine sahiptir.!®* Nitekim sahsiyet iizerine

yapilan caligmalar gostermektedir ki sahsiyet, veraset yolu ile aktarilan birtakim

158 Nadiye Isik, Kur’dn daki Kissalarin Pedagojik Degeri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 29.

154 Bilgin, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, 51.

155 Necati, Kur’dn ve Psikoloji, 191-192.

156 Mustafa Koylii-Ahmet Kog, Klasik Islam Egitimcileri (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2016), 414.

157 Kara, “Kur’an’a Gore Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”, 3.

158 Halis Ayhan, Egitim Bilimine Giris, (Istanbul: Sule Yayinlari, 1997), 162.

159 Siileyman b el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb(i Daviid, es-Siinen, nsr. Suayb el-Arnavut-
Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Dar-Riséle el-Ilmiyye, 1433/2012), “Edeb”, 19 (No 4829, 4831,
4833).

160 Byhari, “Edeb”, 96 (No 5816/5817, 5818, 5819).

161 Ali Seriati, Biz ve Ikbdl, ¢ev. Ergin Kiligtutan (Istanbul: Ankara Yayinlari, 2006), 27.
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potansiyeller ve yetilerle olustugu gibi, sosyal ve fiziki ¢evrenin etkisi altinda kalmak
sureti ile de evirilebilme 6zelligi tasimaktadir.*6?

Kadin kissalarina baktigimizdaysa gevrenin kimi kadin sahsiyetler lizerinde etkili
oldugu goriilmekle beraber ¢evreden bagimsiz miinferit bir sahsiyet kazanimini da
gorebilmekteyiz. Kur’an kissalarda degerler bakimindan birbirine zit kadin 6rnekleri
sunmaktadir. Firavun’un hanimi azgin bir hiikiimdara es olmasina ve gevresi itibariyle
kiifre daha yakin goriinmesine karsin hidayete erenlerden olmaktadir.!%® Kur’an’da kadin
hikkiimdar seklinde tasvir edilen Sebe melikesi ¢evrenin ve onun sundugu ihtisamin
etkisine kapilan kavmiyle beraber Allah’in disinda baska varliklar1 kendisine ilah
edinmektedir.’®* Daha sonrasinda Allah’a imaninda yine gordiikleri {izerine
etkilenmesinin gergekligi yadsinamaz.'®®

Kur’an’da peygamber esleri olmalarina karsin, en yakin ¢evreleri olan eslerinden
etkilenmeyen ve kiiftirde 1srarc1 olan Hz. Nih ve Hz. Lit’un eslerinin 6rnekleri bizlere,
cevrenin miispet veya menfi yonlerinin kigiyi etkilemesi noktasinda Allah’in insana
verdigi iradenin devreye girdigini gdstermektedir.'%®

Hz. Muhammed’in amcasi Ebu Leheb ve onun hanimiin peygamberin en
yakinlarindan olmalarina ve onun diiriistliigline kefil olmalarina karsin kiifiirde inat
etmeleri kisinin cevre faktdrleri arasinda tercihte bulunmasma 6rnek bir kissadir.'®’
Nitekim Ebu Leheb ve hanimi menfaatleri dogrultusunda Mekkeli miisriklerin yaninda
yer almaktadirlar. Hz. Ibrahim’in hanimi Sare’nin, Hz. Eyiib’iin haniminin ve Kur’an
kissalarindaki en 6nemli kadin sahsiyet olan Hz. Meryem’in yetistikleri ¢evrenin olumlu
yonlerini alabilme kabiliyetleri onlarin iradi tercihleridir.1%®

Cevre kisiler iizerine etki etme potansiyelini barindirmakla beraber kisilerin ¢evre
tizerine etki etme potansiyellerinin  de var oldugu kissalardan hareketle
sOylenebilmektedir. Nitekim ikinci bolimde yer alan kissalardaki kadin sahsiyetlerin

aktarildig1 kisimlarda bu savununun detayli 6rnekleri goriilebilmektedir.

182 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 24-25.

163 Seyyid Kutub, 7 Zildli I-Kur'dn (Kahire: Dar’us-Suruk, 1412/1992), 6/3622.
164 en-Neml 27/43.

165 en-Neml 27/44.

166 et-Tahrim 66/10.

167 Tebbet 111/1-5.

168 §ad 38/43-44, Al-i imran 3/33-34, et-Tahrim 66/12.
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1.3. Kur’an Kissalarinda Ogrenme

1.3.1. Kur’an Kissalarinda Ogrenme Yollari

Insan igin bircok bilgi edinme yolu ve ydntemi bulunmaktadir. Insanlarm bilgi
edinim yollar1 onlarin yas araliklari, bulunduklar1 gelisim donemleri gibi faktorlerin
etkisine bagl olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Insanin bilgi edinme yollarinda biri
de kisinin g¢evresi etkisi ile kazandig1 6grenmeler olup fiziksel ve ¢evresel faktorlerin
etkisi altinda olmaktadir.

Kur’an, insan i¢in bir takim pratik ve tecriibi olaylari, taklit veya diistinme (istidlal)
yoluyla 6grenme imkanlar1 sunmustur. Nitekim Kur’an’da yer alan kissalarin kapsamli
bir incelemeye tabi tutulmasi neticesinde bol miktarda bu ornekler ve kullanimlar

goriilebilmektedir.

1.3.1.1 Diisiinme

Insanin bilgi edinme yontemleri arasinda olan diisiinme, problemlerin ¢dziimiinde
bir takim zihni deneme-yanilma faaliyeti islevi gérmektedir. Diistinme amaci itibariyle
olaylar arasindaki iliskileri ortaya g¢ikarma, problemler karsisinda birtakim oneriler
iiretme, yeni ilkelere ve teorilere ulasmay1 hedeflemektedir. Amaglar itibariyle diisiinme
yiiksek bir 6grenme faaliyeti olarak goriilmektedir. 69

Kur’an insanin varligini, yaraticisini, diinya lizerindeki konumunu, evrendeki
varliginin anlamimi ve istikametini diisiinmesi amaciyla bircok ayette bu meseleler
lizerinde insam diisinmeye cagirmistir.1’® Allah’in varhginin ve tekliginin insanin akil
etmesi yoluyla bulunabilecegine dair ayetler Allah’mn birligini vurgulamakla beraber
insanin bu gergege diisiinme yolu ile varabilecegine isaret etmektedir.’

Kur’an’da kissalarinin egitici yoniinii destekleyen birtakim kavramlar kissalari

aktaran ayetlerce belirtilmektedir. Oncelikle bir hidayet kitab1 olan Kur’an’in, sundugu

1% Necati, Kur an ve Psikoloji, 138.
170 el-A’raf 7/191-195, el-Gasiye 88/17-20, Kaf 50/6-10.
111 el-Enbiya 21/22, el-Mii’mintin 23/91.
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bu meseller kissalar1 okuma big¢imiyle bir ibret ve 6giit haline doniismekte ve bdylelikle
bir 6grenme gerceklestirmektedir.!’2

Kur’an sundugu somut yasantilar yani kissalar vasitastyla kisileri diistinmeye sevk
etmektedir. Allah’in kudretine ve diledigini var etmesine ornek olarak Hz. Meryem
kissasini aktarmaktadir. Hz. Meryem’in Hz. 1sa’ya hamile kalis,”® Hz. Isa’nin kundakta
bir bebekken Allah’in mucizesi geregi konusmasi'’# kisilerin zihinlerini zorlayan ve
onlar1 bircok farkli konuda diislinmeye sevk eden bir anlatt olmaktadir.
Kur’an, kissalarin i¢indeki sahsiyetlerin Allah’in kudreti iizerine diisiinme eylemlerini
bizlere aktarmaktadir. Hz. Zekeriyya’nin Allah’in Hz. Meryem’e sundugu nimetler
karsisinda tefekkiir edip Allah’in kudretinin biiyiikliigiinii algilayarak, kendisi igin

Allah’tan bir ¢cocuk dilemesi bunun drneklerindendir.'’

1.3.1.2 Taklit

Insanmin dogustan itibaren kazandigi davranislarm birgogu gozlem yolu ile elde
ettigi taklit etme kabiliyetine dayanmaktadir. Insanin, insanlardan ve doganin kendi
sirkiilasyonundan ilham alarak elde ettigi taklit yoluyla 6grenmeye dair Kur’an’in
kendisinde carpici drnekler bulunmaktadir.’® Ozellikle insanoglunun yasam becerilerini
kazanmada takip ettigi bu Ogrenme yolu heniiz insanligin baslangicinda kendini
gostermekte olup Allah’mn insana bilmedigini 6gretmesinin giizel bir delili olmaktadir.
Kur’an’dan hareketle 6rnek gosterecegimiz ilk taklit yolu ile 6grenme Habil ve Kabil’in
vaziyetlerini anlatan sahne olmaktadir.>”’

“Ardindan Allah, kardesinin cesedini nasil gdmecegini ona gdstermek icin yeri
eseleyen bir karga gonderdi. “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin
cesedini gdmmekten aciz miyim?’ dedi, ettigine de pisman oldu”"®
Insanm taklide kars1 sahip oldugu dogal egilimin Ayetteki hareketle pekistirildigi

goriilmektedir. Davranis kazanimi ve aktariminda 6rnek modelin ne denli etkili bir

172 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim’de Meseller, 74.

173 Meryem 19/19,21.

174 Meryem 19/30-33.

15 Ebu’l Al’a el Mevdidi, Tefhimu I-Kur’dn ¢gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari,
1996), 1/255.

176 Necati, Kur’'dn ve Psikoloji, 133-134.

177 Necati, Kur’'dn ve Psikoloji, 134.

178 g]-Maide 5/31.
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O0grenme yolu oldugu Habil ile Kabil’in durumu goézler Oniline serilerek fark
ettirilmektedir.

Kur’an’in, insanda arzuladigi sahsiyet Ozelliklerinin en giizel Grnekleri olan
peygamberlerin, insanlar icin rol model olduklar gesitli ayetlerde vurgulanmaktadir.t’
Peygamberlerin insanlar icin yiiksek ahlaka ulastiran ¢izgilerde olduklarini belirten bu
ayetler, onlarin hayatlarindan ve tevhit miicadelelerinden kesitler vererek onlar1 taklit
yoluyla kemale ulagilacagina isaret etmektedirler.

Kur’an ilahi mesajin ve emirlerin pratige dokiildiigii kissalar vasitasiyla ovgiiye
layik davramlarin taklit edilmesini pekistirmektedir. Islim’m muamelat kismia
baktigimizda bir¢ok ibadetin peygamberler araciligiyla bizlere iletildigi ve bu pratiklerin
taklit yoluyla kazaniminin saglandigi goriilmektedir. Elbette burada taassubi bir taklit
anlayis1 s6z konusu olmamaktadir.

Allah peygamberler aracilifiyla dinin emir ve uygulamalarini insanlara
iletmektedir. Bu noktada peygamberlerden Ogrenme taklitle Ggrenmenin yaygin
kullanimlarindandir. Kur’dn’da ise bircok peygamber kissasi beraberindeki yan
sahsiyetlerle zikredilmektedir. Hz. Peygamber’in kendi hayatindan 6rnek olarak sunulan
onun yaptiklarini yapma yani onu taklit etmeye dair kissaya Zeyneb binti Cahs’la
evliligine sebep olan hadise Ornek gosterilebilmektedir.'® Allah verdigi hiikiim
neticesinde gelenek ve teamiil haline gelmis taklidi bir uygulama olan evlatlik meselesine
dair kesin bir ¢izgi koymaktadir. Hz. Peygamber’in Zeyneb binti Cahs ile evliligini de
inanlara yeni hiikiim konusunda 6rnek kilmakta ve Hz. Peygamber’in bu davranisinin
onlar i¢in taklit edilmesinin Oniinii agmaktadir.’®! Buradaki 6grenme taklit edilen
sahsiyetin kuvvetli bir 6rnek olmasiyla da taklidin kisiler nezdinde kolaylagmasina vesile

olmaktadir.

1.3.2. Kur’an’da Ogrenme ilkeleri

Ogrenme belirli ilkelerin vasitast ile daha anlasilir ve kolay bir siirece
evrilebilmektedir. Ogrenme siirecini pratiklestiren ve hedeflenen kriterlerin

ulagilabilirligini arttiran  bu ilkeleri Kur’dn’in takip ettigi metotlar arasinda

179 el-Ahzab 33/23, el-Miimtehine 60/4,6, el-En’am 6/90
180 Ahzab 33/37.
181 Kutub, Fi Zilal, 5/2864.
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gorebilmekteyiz. Kur’an’in insan psikolojisini goz ardi etmeyen yaklagim ve anlatimlari
modern c¢agin egitim psikolojinde dikkat ¢ekmek istedigi hususlarla paralellik
gostermektedir.® Kur’an kissalar1 Kur’an’in kullandigi bu metotlar igerisinde en
onemlileri arasinda yer almaktadir.!®® Kur’an’mn asirlar evvel kullandig1 bu metotlar,

glinlimiiz modern diinyasinda cereyan eden 6grenim faaliyetleri arasinda olmaktadir.

1.3.2.1 Motiv (Giidiilenme)

Bireyi 6grenme faaliyeti i¢in istendik hale getirme anlaminda kullanilan motiv
kelimesi ayni zamanda bireyin 6grenme faaliyeti i¢in cabasini list diizeye cikarma
motivasyonuna isaret etmektedir. Kisiyi olay karsisinda “isteklendirme” onu “giidiilleme”
olarak da ifade edilebilmektedir.

Kur’an gerek kissalar vasitasi ile gerekse diger kapsam konulari itibariyle kisilerde
reaksiyon olusturacak motivlere yer vermektedir. Bunlar Kur’an’a 6zel kapsamlarda
kazanmis olan tergib ve terhib metodudur.!®* Kur’an’in kazandirdig1 bu metot hadisler

basta olmak iizere bir¢ok Islami kaynak i¢in mihenk tas1 olmaktadir.

1.3.2.1.1 Motivi Kissalarla Uyarlama

Kissalarin Onemli egitsel etkisi gegmisten bu yana egitimciler tarafindan
kullanilmaktadir. Kissalar mabhiyetleri itibariyle muhataplarinda suur olusturma,
duygularina tesir etme onlar1 tesvik etme ve onlar1 vicdani olarak kissaya ortak edebilme
ozelliklerine ve kuvvetine sahiptir. Ogrenim motivini ileri derecelerde uyarabilme
potansiyeline sahip bu kissalar, Kur’an’in bagvurdugu etkili araglarin bagsinda
gelmektedir.

Kur’an kissalarinin bir boliimii 6gretimin parcadan biitliine dogru aktarimina 6rnek
olacak ozelliklere sahip olmaktadirlar. Kur’an Ozetle baslayan anlatimin giderek
tafsilatlandirilmasina dair 6rnekleriyle kisinin dikkatini uyandirarak kissanin takibi i¢in

tesvik edici bir dzellik gostermektedir.'®® Tk olarak sonug kismi ve kissanin dzetini verip

182 Necati, Kur'dan ve Psikoloji, 139.
183 Koylii, Klasik Islam Egitimcileri, 413-414.
184 Necati, Kur’'dn ve Psikoloji, 140.
185 Necati, Kur'dan ve Psikoloji, 145.
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daha sonra tafsilatlara giren kissalara Ornek olarak Hz. Musa’nin kissas1 6rnek
gosterilebilmektedir. '8

Kissalarin Kur’an’da farkli bigimlerde anlatilmasi, sahip olduklari anlatim dili
giicli, gegmis milletlerin durumlarina dair bilgi aktarimlari ve tespitleri kissalar1 kendi
basina degerlendirmekle beraber, kissalarin egitim ve Ogretim acisindan

degerlendirilmesini kag¢inilmaz kilmaktadir.

1.3.2.1.2. Tergib ve Terhible Motivi Harekete Ge¢irme

Insan dogas1 geregi karsihginda fayda elde edecegi davranislara meyletme,
kendisini zarara ugratacak ve cezalandirilmasina sebebiyet verecek davraniglardan ise
kaginma eylemi gostermektedir. Kur’an insanin sahip oldugu bu psikolojik egilimi gz
oniinde bulundurarak, yer yer cennet ve nimetlerini anip tergib ile insanlar1 tevhid akidesi
tizere isteklendirdigi gibi yer yer cehennem ve azabindan hareketle terhib metodu ile
onlari uyarmaktadur. '8’

Inanlari iyilige sevk eden ve kétiiliikten meneden ayetler usul itibariyle tergib ve
terhib kapsamina girmektedir.!®® Kur’an baz1 ayetleri ile tergib ve terhibin ayn1 anda
kiside var olus durumunu anlatmaktadir. Kur’an’da korku ve timidin kisi tizerindeki
uyumunun ve birlikteliginin miispet bir durum seklinde varolusu bir denge hali olarak
gosterilmektedir.'® Inanan ve inanmayanlarin durumunu anlatan sahneler ayetlerde agik
bir sekilde ayrilmis olup inanalar i¢in miikafatlar temin gosterilirken!® inanmayanlar i¢in
de azabin hak ve kesin oldugu acik bir sekilde vurgulanmaktadir.’® Ayetlerin bir
kisminda ise her iki durum pesi sira kullanilarak kisilerin tercihlerinin sonuglart keskin

bir ayrim ile gdzler dniine serilmektedir.'%?

186 g]-Kasas 28/3-51.

187 Necati, Kur’dn ve Psikoloji, 141.

188 Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2011), 40/508.

189 el-Enbiya 21/90, es-Secde 32/16.

190 N{h 71/10-12, Taha 20/74-75, er-Rim 30/14-16.

191 er-R4’d 13/31,34, Hid 11/94,

192 o].Bakara 2/81-82, Al-i imran 3/196-198, el-Maide 5/9-10, en-Nisa 4/56-57, el-Hac 22/50-51.
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1.3.2.2 Tekrar

Insanlarin zihninde yer edindirmek ve fikirlerin siibutunu saglamak amaci ile
basvurulan tekrar, Kur’an’in mesajlarim1 aktarirken siklikla basvurdugu yontemlerden
biridir. Kur’an’da kimi zaman bir kissa, kimi zaman bir ayet veyahut bir kelime tekrar1
yapilmaktadir.!%® Kur’an vermek istedigi ana mesajlar olan tevhit, kiyamet, dirilis, hesap,
ahiret gibi kavramlar1 siklikla islemekle beraber, kissalar1 da Kur’an’in belirli
boliimlerinde degisik kesitleri ve ele alinig bicimlerindeki farkliliklariyla beraber tekrar
tekrar islemektedir.!% Bu bakimlardan Kur’an’da yer alan tekrarlarin muhataplar1 i¢in
gerekli bir anlatim 6zelligi oldugu gériilmektedir.!%

Kur’an’da en yogun islenen konu tevhittir. Nitekim Kur’an, indigi toplulugun ¢ok
ilahl1 yapisini kirarak onlar1 tevhit tizere birlestirmek amaciyla Allah tarafindan indirilmis
ve tevhit mesaj1 en yogun ve kuvvetli olan semavi kitaptir. Bu baglamda Neml saresinde
“Allah’tan baska tanrt m?”*% ibaresinin bes defa kullamldig1 goriilmektedir.**” Ayetlerin
tekrari ile ilgili kullanimina bir diger 6rnek Miirselat stiresinde on defa gecen “Hakki
yalanlayanlarm o giin vay haline!” ibaresidir.'® Ayetlerin sareler igerisinde sik sik
tekrarina dair en belirgin 6rnek Rahman stresindeki “Artik rabbinizin nimetlerinden
hangisini inkar edebilirsiniz?” ifadesi tam otuz bir defa tekrar edilmektedir.!®® Kur’an
muhataplarma bu tekrarlarin hikmetini de aktarmaktadir.?®® Nitekim Kur’an’daki
tekrarlar kissalarin tarihi olgular1 aktarmak gibi bir hedefi olmadiginin da gostergesi
olmaktadir.?%

Kur’an’da, tekrara konu olan bir diger 6ge kissalardir. Tekrarlar kissalarin en
mithim hususiyetlerinden biridir. Kur’an’da kissalarin tekrari, kelimesi kelimesine bir
tekrar seklinde olmamaktadir. Kissalarin bu tekrarlari islenen konunun baglaminda ele
alinmaktadir. Dolayis1 ile Kur’an kissalar1 kronolojik bir aktarim seyri seklinde olmaktan

ziyade, olaylarin fenomenlerindeki ders ve Ogiitler nedeniyle kissalar1 farkl

193 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 173.

194 Mustafa Oztiirk, Kur'dn Kissalarimin Mahiyeti (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017), 28.

195 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazil Kiiltiire Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 79.
196 en-Neml 27/60-64.

197 Necati, Kur’'dn ve Psikoloji, 146-147.

198 o|-Miirselat 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49.

19 gr-Rahman 55/13, 16, 18, 21, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 42, 45, 47, 49, 51, 53, 55, 57, 59, 61,
63, 65, 67,69, 71, 73, 75, 77.

200 Taha 20/113.

201 Oztiirk, Kur'dn Kissalarimin Mahiyeti, 185.
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cerceveleriyle dile getirmektedir.?®? Bu amagla Kur’an var olan dinlerin Allah’tan geldigi
gercegini peygamberlerin kissalar1 araciligi ile hatirlatip tekrarlar ile pekistirmektedir.

Kissalarda daha ¢ok manalarin tekrar1 s6z konusudur.

1.3.2.3 Dikkat

Dikkat, Ogrenme, beceri ve bilgi ediniminde Onemli faktorler arasinda
goriilmektedir. Egitim ve 6gretimde 6grenmenin tam olabilmesi i¢in dgrenenin dikkat
seviyesini Ust diizeylerde tutmak gerekmektedir. Bu sekilde verilmek istenen mesajlar
tam ve net sekilde iletilebilmektedir.

Kur’an muhataplarinin dikkatini diri tutacak bir anlatimla kissalar1 aktardigi gibi
kissalarda vuku bulan ve ibret alinmasi gereken kisimlarinda dikkatli bir okumayla
hedefine ulasabilecegini belirtmektedir.?%®

Allah Kur’an’in daha iyi anlagilmasi ve kalbe daha dogru niifuz etmesi amaciyla,
okunmasi gereken uygun vakitlere vurgu yapmaktadir.?’* Dikkat vurgusu, Kur’an’in sathi
bir okumadan ziyade daha derin manalarina niifuz edecek bir okuma ile hedeflenen
O0grenmeyi saglayacaginin bir géstergesi olmaktadir.

Meseller ve hikayeler kisilerin dikkatini ¢eken olay orgiisiine ve dinamik bir
cehreye sahip olmalart dolayisiyla okuyanlar tarafindan kolay algilanma ve
somutlastirabilme imkan1 kildig1 i¢in dikkat toplayan bir iisluba sahiptirler.?%®

Kur’an kissalari, yetiskinler ve ¢ocuklar i¢in, dinamik yapisi ve somut yasanti

Oornegi sunmasiyla ilgi c¢eken ve dikkat toplayan bir yapiya sahip olmaktadir.

202 Necati, Kur’'dn ve Psikoloji, 149.

203 \/ehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, Tefsirii 'I-Miinir fi’I-Akidet-i ve ’s-Seriat-i ve 'I-Menhec (Dimesk: Daru’l-
Fikrii’l-Muasir, 1418/1998), 26/311.

204 Zithayli, Tefsirii'I-Miinir, 29/190.

205 Ahmet Cevat Emre, Cocuklara Hikdye Anlatmak Sanat: (Istanbul: MEB. Yayinlar1, 2000), 14-17.
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IKiNCi BOLUM

OLUMLU VE OLUMSUZ DAVRANIS ORNEKLERIYLE KUR’AN’DA KADIN
KISSALARI

Kur’an bir anlatim metodu olarak kissalar araciligiyla sahislar iizerinden birtakim
egitici mesajlar iletmektedir. Kissalarda yer alan sahislar davranislari dolayisiyla
verilmek istenen olumlu ve olumsuz 6rneklerde 6zne konumundadirlarr.

Kur’an kissalarindaki kadinlarin bir kismi olumlu davranis 6rnegi sergilerken bir
kism1 da olumsuz davranis ornekleri sergilemektedirler. Bazi kissalarda ise ayni kadin
sahsiyette olumlu ve olumsuz davranis 6rnekleri beraber goriilebilmektedir.

Dolayisiyla davranisin olumlu ve olumsuz 6rnegi olarak kissalardaki sahsiyetleri
tasniflerken agirlikla verilen mesajlara gore bir tasnifleme yapilmaktadir. Burada yapilan
simniflama kissadaki sahsiyet tizerinden degil sahsin eylemleri yani gosterdigi davranis

tizerinden yapilmaktadir.

2.1. Kadin Kissalarinda Olumlu Davrams Ornekleri

2.1.1. Hz. ibrahim’in Hanimu (Sare)’min Kissasi

Peygamber hanimlar1 arasinda Allah’in liitfuna ve ikramina mazhar olan 6nemli
sahsiyetlerden biri de Hz. Ibrahim’in hanimidir. Hz. Ibrahim’in iki hanimi da Allah’a
inanan sabreden ve siikreden kimselerden olmaktadirlar. Allah onlarin gostermis
olduklar1 teslimiyet karsisinda onlar1 hayirli evlatlarla o6diillenmektedir. Peygamber
hanimi olmanin yaninda Allah’1n liitfuyla ayn1 zamanda peygamber annesi olmaktadirlar.

Kissada bahsi gegen Sare iman ve ihlas sahibi bir kadindir. Hz. ibrahim’e es olma
gorevini en giizel sekilde yerine getiren, misafire ikram eden cOmert bir kadindir.
Kendisinin ¢ocugu olmayinca Hz. Ibrahim’in bir evlat sahibi olmasi igin onu Hacer’le
evlendirmektedir.?® Pek cok kadm icin diisiincedeki varligiyla dahi zor gelen bu

davranig1 Sare kocasinin mutlulugu icin fiile dokmektedir. Peygamber olan kocasina

2% Ebw’l-Fida ‘Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur ‘ani’l-Azim (Déar’ul-Tayyibe lil-Nesr
vet’Tevzi’, 1420/1999); Saban Kuzgun, “Hacer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/432.
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uygun olacagim diisiindiigii kisiyi de kendisi segmektedir. Ibrahim Peygamber i¢in uygun
gordiigii Hacer ise Allah’in emri dogrultusunda Hz. ibrahim’in onu gorak ve 1ssiz bir
vadide terk etmesine sabrederek Allah’a olan teslimiyetini ispat etmis hayirli bir estir.
Kissada gorecegimiz lizere Sare’nin sahip oldugu bu olgunlugu ve esine gosterdigi bu
anlayist Allah karsiliksiz birakmamaktadir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in hanimmin ismi acikca zikredilmemesine karsin Hz.
[brahim’in amcas1 Harun b. Nahur’un kiz1 Sare olarak rivayetlerde yer almaktadir.?%’
Kissa bizlere Hz. ibrahim’in hanesine gelen insan suretindeki melekler neticesinde
gerceklesen hadiseleri aktarmaktadir. Sare’ye Allah tarafindan melekleri araciligiyla
ulastirilan miijdeyle sinirli kalmaktadir.

Melekler insan suretinde geldikleri i¢in Hz. Ibrahim onlarn melek oldugunu
anlamaksizin Allah’in misafirleri olarak karsilamakta ve evine kabul etmektedir.?%
Meleklerin Hz. ibrahim’in hanesine gelisleri Kur’an’da su sekilde nakledilir; “Onun
yanina girdiklerinde ‘selam’ demisler, o da ‘selam’ demis; (i¢inden) ‘Hi¢ de tamidik
kimseler degil’ diye gegirmisti’?®® “Elgilerimiz Ibrahim’e miijdeyi getirip selam
vermiglerdi. O da ‘selam’ dedi, ¢ok ge¢meden (konuklarina) kizartilmis bir buzagi
getirdi”?10

Ayetlerden anlasilacag: iizere gelen kisileri Hz. Ibrahim tanimamakla beraber,
Allah’n selamiyla gelen bu misafirleri Allah rizasi i¢in kabul etmekte ve onlara ikramda
bulunma arzusu duymaktadir. Selamlarin en giizeli olan Allah’1in selamu, kisiler arasinda
birbirlerini tanimiyor olsalar da Allah araciligiyla kurulan bir bag olmaktadir.

Misafirlerine ikramda bulunmasi i¢in esi Sare’ye haber vermektedir. Hz. ibrahim
peygamberin misafirlerine ikramda bulunmak amaciyla yaptig1 hazirliga dikkat ¢ceken
ayette Allah tarafindan 6zellikle belirtilen Hz. Tbrahim’in iislubu kissanin dikkat ¢eken
ayrintilarindandir.

“Belli etmeden hemen ailesinin yanina gitti ve (kizartilmig) besili bir buzagi

getirdi”?!!

207 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, el-Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn
(Kahire: Matbait-u Mustafa’l-Babi’l-Halebi ve Evladuhd, 1388/1969), 12/71.

208 \/ehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, Tefsirii 'I-Vasit lil’Ziihayli (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2002), 3/2502.
209 pz-74riyat 51/25.

210 Hod 11/69.

211 pz-74riyat 51/26.
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Ibrahim peygamberin yoldan gelmis oldugunu diisiindiigii misafirlerine a¢ veya tok
olduklarina dair sorular yoneltmeksizin hizli ve gizli bir sekilde onlar i¢in hazirlikta

bulunmasi??

comert ve naif bir kimsenin gosterebilecegi bir davranistir. Bu yoniiyle de
bizlere ornek olmaktadir. Ikramda bulunurken, karsimizdakilerin ¢ekinebilecegi
endisesiyle durumlarini ve ihtiyaclarimi tam olarak ifade edememelerini goz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Ayrica kissanin yer aldig1 ayetlerde Ibrahim peygamberin
ilk defa onlar1 gordiigii ve tanimadig1 vurgulanmaktadir. Belki de ibrahim peygamber
daha 6nce tanigmadiklarindan 6tiirii de ihtiyaglarini rahat ifade edemezler endisesiyle bu
sekilde hareket etmektedir.

Hanimiin hazirladig1 kizartilmis buzagiy1 misafirlerine ikram eden Hz. Ibrahim,
misafirlerinin yemege el siirmedigini goriince endiselenmekte ve korkmaktadir.?® Hz.
Ibrahim’in hali Kur’an’da soyle tasvir edilmektedir; “Ona el uzatmadiklarii gériince,
onlar1 yadirgadi ve onlardan dolayi igine bir korku diistii. ‘Korkma! Biz Lat kavmine
gonderildik’ dediler’®* “Onu &nlerine koydu ve ‘Buyurmaz misiniz?’ dedi.
“Durumdan dolay1 biraz kaygilandi. ‘Korkma’ dediler ve ona derin bilgi sahibi olacak bir
ogul miijdesi verdiler”?!®

Ayetlerde de goriildiigii {izere®*® melekler Hz. Ibrahim’e kim olduklarmi
aciklamakta ve Hz. Ibrahim’in endise duyacagi bir sey olmadigi hakkinda onu
yatigtirmaktadirlar. Kendilerinin Allah’m koydugu sinir1 asan Lt kavmini helak etmek
lizere gorevlendirildiklerini ve bu sebeple burada olduklarimi agiklamaktadirlar.?!’

Misafirlerine hizmetle ilgilenmekte olan Hz. ibrahim’in hanimi Sare, meleklerin
sOylediklerini isitince buna memnun olmaktadir. LGt kavminin yaptig1 ¢irkin islerden
dolay1 Allah i¢in onlara kalbiyle bugzetmektedir. Elbette ki iman eden bir peygamber
hanimi olan Sare Allah’a kars1 gelenler ve Allah’in ¢irkin buldugu islerde 1srarci olanlara

karst bir durus ve tavir takinmaktadir. Boylece Allah onu yliceltmekte ve

miijdelemektedir.?’® “Ayakta bekleyen karisi rahatlayrp giildii, hemen ona Ishak’i,

212 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 7/421; Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari
el-Hazreci Semseddin el Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’'l-Kur 'an (Kahire: Dar’ul-Kiitiib el-Misriyye,
1384/1964), 9/64.

213 Abdullah Ibn Abbas, Tenviri'l-Mikbds Min Tefsir-i Ibn Abbds (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.),
1/188.

214 Had 11/10.

215 pz-7Ariyat 51/27-28.

216 gz-7Zariyat 51/32-34.

217 Ziihayli, Tefsirii'I-Miinir, 12/107; Zemahseri, el-Kessdf, 2/410-411.

218 gl-En’am 6/84, ez-Zariyat 51/28.
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Ishak’in ardindan da Ya’kub’u miijdeledik””?*® Béylelikle Sare hem bir ogul hem de bir
torunla miijdelenmektedir. Tefsirlerde Sare’nin Ya’kub ile miijdelenmesi onun torununu
gorebilecek kadar uzun yasayacagina delil gosterilmektedir.??°

Sare yaslihig dolayisiyla bunun nasil olabilecegine sasirmaktadir.??! Nitekim bu
onun gergekten tiim kalbiyle arzu ettigi bir sey olmasina ragmen 6zellikle yas1 ilerlemis
bir kadinda bunun miimkiin bir sey olmadiginin da farkindadir. Ibrahim’in hanimi
Hacer’in Ismail’i dogurmasiyla kendisinin i¢inde de ¢ocuk sahibi olma arzusu giderek
artmaktaydi. Boylece Allah yaratilistan gelen bu engele ragmen yash bir kadin oldugu
halde Sare’ye gonliindekini vermisti.

Sare’nin bu miijdeye verdigi tepki ayetlerde sdyle yer almaktadir; “‘ Aman ya rabbi!
Ben bir yasli kadin, su da ihtiyar kocam; bu halde ben ¢ocuk mu doguracagim? Dogrusu
bu sasilacak bir sey!” dedi”??? “Karis1 heyecanla bagirarak alnina vurdu.; ‘Benim gibi
yasli ve kisir bir kadin ha!” dedi”?%

Ayette gecen ifade de Sare’nin heyecanla bagirarak alnina vurmasi tasvir
edilmektedir. Miifessirlerin birgcogu bunu kadinlarin sagskinlik aninda adetleri olan bir
tepki olarak yorumlamaktadir.?®* Nitekim Sare Allah’in giiciiniin buna muktedir
oldugunu elbette bilmektedir. Azgin bir kavmi helak etmek iizere meleklerini insan
suretinde gonderen Allah murat ettigi takdirde yasi ilerlemis Sare’ye de bir evlat
bagislayabilmektedir. Sare’nin burada sasirdigi durum Allah’in kendilerine boyle degerli
bir litufta bulunmasidir. Meleklerin Sare’nin saskinligina karsisinda sarf ettikleri
ifadelerde Allah’in kudretinin sasilacak bir sey olmadigi1 boyle buyurmasi takdirde bunun
Allah’a kolay oldugunu dile getirmektedirler. “Elciler de ‘Allah’1n isine mi sasiriyorsun?
Allah’in rahmet ve bereketi iizerinizdedir, ey hane halki! Siiphesiz ki O, Oviilmeye
layiktir., san1 yiicedir’ dediler”?%

Hz. Adem’i ve Hz. Havva’y1 annesiz babasiz yaratan Hz. Isa’y1 babasiz yaratan

Allah yas1 ilerlemis olan Hz. Ibrahim ve Sare’den de ol demesiyle elbette Ishak’i

219 Had 11/71.

220 Zishayli, Tefsirii 'I-Miinir, 12/108.

221 Ton Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/188; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn, 7/421.
222 Had 11/72.

223 pz-7Ariyat 51/29.

224 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kuran, 71421; Ziihayli, Tefsirii'I-Vasit, 3/2503.

225 Had 11/73; bk. ez-Zariyat 51/30.
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yaratmaya muktedirdir.??® Kissay1 okuyanlar Allah’in ikramda comert Sare’ye bir
mucizeyi ikram etmesine tanik olmaktadirlar.

Hz. Ibrahim’in hanimi Sare’nin kissas1, 6zelde sabriyla, teslimiyetiyle ve iyi bir es
olusuyla 6rnek Sare’ye Allah tarafindan bahsedilen en ulvi sifatin yani anneligin haberini
aktarmaktadir. Fakat kissa meydana gelisi itibariyle de genelde esler arasindaki anlayisin,
Allah’in mahrum biraktiklar1 karsisinda sabrin ve teslimiyetin, misafire ikramin adabinin
ve Allah’in sonsuz giiciine kars1 hayretin ve imanin kissas1 olmaktadir. Allah peygamber
eslerini diger kadinlardan ayirmaktadir.??’ Elbette bu onlarm sahip olmasi gereken
sorumluklarindan kaynaklanmaktadir. Sare de bir peygamber esi olmanin gerektirdigi
sorumluluklar1 hakkiyla yiiklenebilmekte ve Allah’in ona layik gordiigii annelik nimetini
kazanmaktadir.

Kissada Lt kavmine azap i¢in gonderildiklerini soyleyen melekler, bir peygamber
esi olan Hz. Lt un hanimim helake terk etmekteyken,??® Hz. Ibrahim’in haninu Sare’ye
miijde vermekte ve onu yiiceltmektedirler.??° Her iKisi de peygamber esi olmasina ragmen
akibetleri davraniglar neticesinde sekillenmektedir. Allah bu iki 6rnegi kisa bir an i¢in
mezcederek Kur’an’da yer alan olumlu ve olumsuz karakterler {lizerinden bizlere
mesajlarii iletmekte ve mukayese yapabilme imkéni sunmaktadir. Bu yoniiyle Kur’an
kissalar salt hikdye tarzinda anlatimlar olmamakta, bizleri aklin hakemligine yonelten

egitici ve tesvik edici bir misyon, yol ve yéntem olmaktadir.?*

2.1.2. Hz. Eyiib’iin Haniminin Kissasi

Diinya hayatinda insanlar mutluluklarla oldugu gibi sikintilarla da imtihan
edilmektedirler. Allah yerytiziine el¢i olarak gonderdigi Peygamberlerini ve onlarin aile
efradin1 bu imtihandan miistesna kilmamaktadir. Peygamberlerin hayat hikayelerine
baktigimizda onlarin, ¢ogu insan hayatindan daha agir imtihanlarla siandiklarini
gormekteyiz. Hz. Eyiib’lin hastalikla imtihani neticesinde haniminin ona gdstermis

oldugu sefkat, ilgi ve alaka inanlara eslerin saglikta ve hastalikta, iyi giinde ve kotii giinde

226 Ziihayli, Tefsirii’I-Vasit, 2/1058.
227 g|-Ahzab 33/32.

228 Hid 11/81.

229 Had 11/71.

230 Cabiri, Kur’an’a Giris, 490.
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birbirlerinin en biiyiilk destekcisi olmalar1 gerektigine dair giizel bir 06rnek
olusturmaktadir.

Kissa Sad stiresinde yer alan iki ayette gegmektedir.?®! Hz. Eyiib’{in hanimimnin adi
Kur’an’da veyahut Siinnette zikredilmemektedir. Rivayetler araciligi ile gelen bilgilerde
isminin Leyla binti Yakub oldugunu belirtenler oldugu gibi Rahme binti Ifrayim bin
Ysuf bin Yakup oldugu da aktarilmaktadir.??

Kur’an hastalig: siiresince Hz. Eylib’iin aile fertleri arasinda tek destek¢isi olan
hanimmin merhametli muamelesine karsilik Allah’in ona gosterdigi merhameti
aktarmaktadir. Esine olan gbrevini Allah’in raz1 olacag: sekilde yerine getiren kadinin
kissasini aktarmaktadir. Hz. Eyiib’{in hanimi1 kocasinin hastaligi siiresince onun maddi ve
manevi bakimini tstenmektedir. Hz. Eyiib’iin bedeni, aile efradi ve malina gelen
musibetle imtihan oldugu belirtilmektedir.

Kur’an Hz. Eyiib’iin duas1 neticesinde Allah’in ona sundugu sifadan bahsederek
giris yaptigi kissada Hz. Eyiib’iin hastalig1 sirasinda esine yonelik sarf ettigi yeminin nasil
uygulanmas1 gerektigi ile devam etmektedir. Kissada konusu ge¢en yeminin hangi olay
neticesinde sarf edildigine yonelik ¢esitli rivayetler bulunmaktadir.

Kur’dan’da ve Sinnet’te Hz. Eylib’iin neden bdyle bir yemin ettigine
deginilmemektedir. Egler arasinda zaman zaman yasanabilecek tartismalardan birinin
vuku bulmasi neticesinde gergeklestigi diistiniilmektedir. Tefsirlerde ve rivayetlerin
aktarildig1 diger kaynaklarda yeminin nedenine dair 6ne siiriilen goriisler su sekildedir;

1. Hastalig1 siiresince Hz. Eyiib’e bakan haniminin seytanin vesvesesi neticesinde
cani sikkin bir sekilde “daha ne kadar siirecek bu bela” diyerek serzeniste bulunmasi
neticesinde Hz. Eyiib’iin bu yemini ettigi aktariimaktadir.?3

2. Hz. Eyiib’ii kizdiran olayin evin maddi ihtiyaglarini1 gidermek iizere disar1 ¢ikan
karisinin eve ge¢ gelmesi neticesinde oldugu tefsircilerin isabetli buldugu goriisler
arasindadir.

Gergeklesen olay neticesinde Hz. Eyiib hanimina kizmakta eger iyilesirse ona yiiz

degnek vuracagina dair bir yemin etmektedir.?*

231 Sad 38/43-44.

232 Eb{1’1-Fida ‘Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Kasasu 'I-Enbiyd (Beyrut: Miiessesetii Ebi’t-Tayyib
li’s-Sekafe,1992), 268.

223 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii - Tefdsir (Kahire: Daru’s-Sabani, 1417/1997), 3/55.

234 1bn Kesir, Tefsiru I-Kuran, T/76.
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Hz. Eyiib hastaliginda dolay1 seytan ve ona uyan insanlarin ettikleri ezanin ona artik
agir gelmeye basladigini dile getirerek?® Allah’tan yardim istemektedir.?® Allah
Kur’an’da sabr1 dolayisiyla 6vgiiye mazhar olan Peygamberinin duasina karsilik vererek
onu bu hastaliktan kurtarmaktadir.?” Ayagin1 vurmast suretiyle yerden ¢ikan suyu igerek
ve bedenini o suyla temizleyerek sifa bulmaktadir.?®

Hz. Eylib’iin iyilesmesi iizerine verdigi sozii nasil yerine getirmesi gerektigi Allah
tarafindan izah edilmektedir. Allah esinin hastalifina gosterdigi sabri neticesinde Hz.
Eyiib’iin karisina merhametle muamelede bulunmaktadir. Hz. Eyiib hastalig: siiresince
gosterdigi sabr1 ve metaneti ile Allah katinda degerli bir kul oldugu gibi bu siirecte ona
destek olan haniminin da sabr1 dolayis1 ile Allah’in iltifatim1 kazandigim1 gérmekteyiz.
Kissalarda yer alan Hz. Nih ve Hz. LGt gibi peygamber eslerinin ihaneti karsisinda Hz.
Eyiib’lin haniminin esine olan teslimiyeti ve ona kars1 gosterdigi sabr1 Allah’in ona kars1
merhametiyle muamele etmesine vesile olmaktadir. Nitekim Allah ayetinde
merhametinin gostergesi olarak yeminin yerine getirilmesinde onun i¢in hafifletici bir
¢ozlim yolu sunmaktadir. Nitekim ayette sdyle buyrulmaktadir; “Tarafimizdan bir rahmet
ve akil iz’an sahipleri i¢in de anilacak bir 6rnek olmak iizere ona aile efradini, ayrica
bunlarla birlikte bir mislini daha bagisladik”?%

“(Bir yemin vardi.) ‘Eline bir demet bitki sap1 alip onunla vur ve bdylece yeminini yerine
getirmis ol’ (dedik). Gergekten biz onu sikintilara dayanikli bulduk. O ne giizel bir kuldu!
Yonii hep Allah’a doniiktii”?4

Hz. Eyiib’lin hanimina sopa ya da degnek benzeri sert ve hanimini incitebilecek bir

cisimle vurmasi esine iyi muamelede bulunan bir kadin i¢in uygun goriilmemektedir.

Allah ayette belirttigi lizere <¥sa digs diye gegen, yemin icin tayin ettigi kadar sayida

otlardan olusan bir buketle bir sefer vurmasimi tembihlemektedir.?*' Digs bitki, reyhan

235 Zemahseri, el-Kessdf, 4/98.

236 54d 38/41.

237 Sad 38/42.

238 Kutub, F7 Zilal, 7/74; Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id el Begavi, Medlimii 't-
Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an (Dar’ul-Tayyibe lil-Nesr vet’Tevzi’, 1417/1997), 7/96.

239 Sad 38/43.

240 S4d 38/44.

241 Ahmed b. Mustafa el Meragi, Tefsirii’I-Merdgi (Masir: Seriketii Mektebetii ve Metbea Mustafa,
1365/1946), 23/126.
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veya kamistan meydana gelen kiiciik bir demetten olusmaktadir.?*? Allah Hz. Eyiib’iin
verdigi sdzii sembolik bir sekilde yerine getirebilmesinin yéntemini gostermektedir.?43

Kissada bahsi gecen Eyiib peygamberin esi sahip oldugu 6nemli vasiflari
dolayistyla Allah’in merhametine mazhar olmaktadir. Elbette Allah ona olan merhametini
hem bu diinya da hem de ahirette gostermektedir. Nitekim Allah’a dayanip sikintilar ve
zorluklar altinda ezilmeyenler ve isyan etmeyenler diinyevi ve dini bakimdan kazananlar
arasinda olmaktadirlar.?** Sabreden kullar arasinda anilan esinin yaninda yer alarak ve
ona destekci olarak kendisi de sabredenlerden olmaktadir. Allah ayetinde sdyle
buyurmaktadir; “Onlar bagslarina bir musibet geldiginde, ‘Dogrusu biz Allah’a aidiz ve
kuskusuz O’na dénecegiz’ derler”?*

Hz. Eylib ve haniminin Allah’1n onlar1 basta hastalikla devaminda onun beraberinde
getirdigi zorluklarla imtihan etmesi karsisinda gosterdikleri durus ayetteki gibi
olmaktadir. Allah bu durusu sergileyen yani sabreden kullarini ise soyle tarif etmektedir;
“Iste rablerinin liituflar1 ve rahmeti bunlar i¢indir ve iste dogru yola ulasmis olanlar da
bunlardir.”%4

Sabreden kullarin miikafatina dair bir diger ayet ise soyledir; “Ancak sabredip,
diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlar boyle degildirler. Iste onlar igin bir bagis ve
biiyiik bir miikafat vardir?4’

Miimin kimse Allah’in yarattiklarin1 hayir ve hikmet iizerine yarattigin1 bilen
kimsedir. Allah’in insanlar i¢in yaratmis oldugu imtihanlarda buna dahildir.?*® Hz.
Eyiib’lin karis1 da miimin kimsenin sahip oldugu bu inan¢ dogrultusunda esinin
hastaligina tahammiil gostermektedir.

Kissa araciligiyla Allah Hz. Eyiib ve haniminin sahsiyetleri 6rnekliginde bizlere
sabr1 tavsiye etmektedir. Kur’an’da bir baska stirede Allah sdyle buyurmaktadir; “Asra
yemin ederim ki, Insan gercekten ziyandadir. Ancak iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl

isler yapanlar, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler baskadir?4°

242 1bn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdn, 7/46.

243 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/583-584.

244 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 1/241-242.

245 o|-Bakara 2/156.

246 g|-Bakara 2/157.

247 Had 11/11.

248 Hasan Kiigiikkendirici, Kur’dn’da Ovgiiyle Bahsedilen Kadinlar (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 42.

249 gl-Asr 103/1-3.
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Stirede sabr1 tavsiyenin samimi bir imana, salih amele eve hakki tavsiyeye denk
diisecek bir derecede oldugudur. Elbette sabri tavsiye etmek icin kisinin kendisinde bu
faziletin bulunmas1 gerekmektedir.*° Bu nedenle bizler sabri tavsiye ederken Hz. Eyiib
ve hanimindan ornekler sunabilmekteyiz. Kur’an verdigi mesajlarla ortak amaclara
hizmet etmektedir. Ayetlerin baglamina baktigimiz zaman miimin bir kadinin sikintil
zamanlarinda esine gostermis oldugu vefali davranislar1 ve iyi muamelesi salih amel
olarak kabul edilmektedir.?!

Kissalarin egitici yonleri diger strelerde yer alan ilkelerin sahsiyetler tarafindan
tecriibe edilmis halini olusturmaktadir. Kissalarin bir¢cogu, igerisinde hakki ve sabri
tavsiye eden mesajlart muhataplarina iletmektedirler. Bu minvalde yer alan Hz. Eyiib’iin
haniminin kissasi da kisiler i¢in, hayattaki maddi ve manevi imtihanlar karsisinda sabir

ve dayaniklilik kazanmaya dair giizel bir 6rnek niteligindedir.

2.1.3. Medyenli Salih Kulun iki Kizinin Kissasi

Allah, miimin bir kadinin giyim kusami ve davranislariyla nasil bir ¢izgide olmasi
gerektiginin smirlarini belirtmektedir. Miimin bir kadinin ziyneti olarak goriilen iffet,
haya ve edep aymi zamanda saliha bir kadinin erdemlerindendir. Bu vasiflara sahip
kadinlar, yabanci erkeklerin arasina girmelerini gerektiren durumlarda tasidiklari bu
erdemlerle hareket etmektedirler. Onlar bu tutumlar ile diger kadinlardan ayrilmakta ve
Allah katinda degerli olmaktadirlar. Kur’an Allah’in miimin kadinlarda bulunmasini
istedigi bu hasletlerin pratige dokiilmiis halini bizlere bu kissada aktarmaktadir.?>?

Medyenli salih kulun kendisinin ve iki kizinin isimleri hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Medyenli salih kulun adi hakkinda o6ne siiriilen rivayetlerde onun
Yetrun, Yersi, Suayb, Beyrun bin Ehi Suayp (Suayb’in kardesinin oglu Beyrun) oldugu

sdylenmektedir.?>® Bir diger goriise gdre babalarmin ismi hakkinda sahih haberlerde

250 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 5/682-684.

251 Seyfullah Aruk, Kur’dn’da Kadin Kissalar: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 201 1), 63.

252 g]-Kasas 28/23-30.

253 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/200.
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tercihe sayan bir goriisiin olmadigidir. iki kizin isimleri hakkinda ise birinin isminin
Safurya veya Safura digerinin ise Sefra veya Leyya oldugu belirtilmektedir.?>*

Meshur olan goriise gore ise Medyenli salih kul Allah’in peygamberlerinden
Suayb’dir.?® Bu goriisii savunanlar delil olarak A’raf stresindeki “Medyen’e kardesleri
Suayb’1 (gonderdik). Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska
tanriniz yoktur. Size rabbinizden acik bir delil getirmistir’®®® Ayete dayanmaktadirlar.
Buradan hareketle kissada bahsi gecen iki kiz Suayb peygamberin kizlardir
denilmektedir.®’

Kizlarin babalarinin Medyen halkindan yaslh bir adam oldugu da savunulmaktadir.
Goriigti savunanlar bunu kizlarinin ¢obanlik yapiyor olmasina dayandirarak, eger yash
adam Suayb peygamber olsa idi bu is kizlarina kalmadan onun {immetinin erkeklerince
halledilirdi demektedirler.?®®

Medyenli salih kulun iki kizinin kissasi ayette belirtildigi iizere su sekilde
baslamaktadir; “Medyen suyuna vardiginda orada hayvanlarini sulayan bir grup insanla
karsilagti. Onlarin biraz 6tesinde de (hayvanlarinin suya gelmesini) engelleyen iki kadin
gordii. Onlara, ‘meseleniz nedir?’ diye sordu. ‘Cobanlar sulayip c¢ekilmeden biz
(hayvanlarimizi) sulayamayiz; babamiz da ¢ok yashdir’dediler?*°

Hz. Musa, Firavun ve kavmini terk ettikten sonra Misir’in dogusunda bulunan
Medyen’e ulagmaktadirlar. Yaslh bir babaya sahip, kimseleri bulunmayan Medyenli iki
kizla onlar hayvanlarini sulamay1 bekler iken karsilasmaktadir.2°

Hz. Misa onlar1 suyun gerisinde beklerken gérmekte ve onlara ihtiyaglarini
sormaktadir. Medyenli kizlar babalarinin yash oldugunu ve hayvanlarim1 sulamak ig¢in
orada bulunduklar1 cevabmi vermektedirler.?®* Kissada dikkat cekmek istedigimiz ilk
diyalog bu sekilde gerceklesmektedir. Dikkat edilirse Hz. Miisd’nin sorusuna, soruyu ne
az ne de fazla kelime kullanarak tekrar soru sorma ihtiyaci dogmasina mahal vermeden

net bir sekilde cevaplamaktadirlar. Ayrica diger 6énemli nokta ise Medyenli iki kizin

254 Taberi, Camiu I-Beydn, 20/62; Kurtubi, el-Cami’, 13/270.

255 Kurtubi, el-Cami’, 13/270; Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdn, 6/228.

256 o] -A’raf 7/85.

257 Kurtubd, el-Cami’ ,13/270.

28 Eb{y Abdillah Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahriiddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb (Beyrut: Daru’l-
fhyai’t-Tursi’l-Arabi, 1420/2000), 24/588-589.

259 g|-Kasas 28/23.

20 RaZ, Mefatihu'l-Gayb, 24/588.

261 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/200; Kurtubi, el-Cdami’, 13/269.

46



babalarinin yaslh oldugunu belirterek onun bu isi yapamayacagi i¢in gorevi kendilerinin
tistlendiklerini belirtmeleridir. Nitekim orada bulunma nedenlerinin bir zaruret hali
oldugunu belirtmislerdir.

Medyenli iki kizin beklemelerinin nedeni ise suyun basinda hayvanlarini sulamak
amaciyla yabanci erkeklerin bulunmasidir. Onlar islerini bitirinceye kadar Medyenli
kizlar suyun gerisinde durmaktadirlar.?? Hz. Misa kizlara yardimc1 olmak amaciyla
onlarin hayvanlarmi sulayip kizlara teslim etmektedir.?®® Peygamber ahlak ile donatilmus
Hz. Musa kendilerini muhafaza etmeye ¢alisan bu kizlara yardimci olarak sahip oldugu
giizel hasletlerinin geregini yerine getirmis olmaktadir. Bunu yaparken de karsi tarafta
minnet duygusu uyandirmadan ve bu durumdan nefsen faydalanmaya kalkigsmadan
yardimm gergeklestirmektedir. Thtiyaci oldugu halde talepte bulunmayarak bir agacin
gdlgesine ¢ekilip Allah’tan yardim dilemektedir. 24 Hz. Miisa belki de yanlis anlagilmaya
mahal vermemek admma veya Medyenli kizlar1 iirkiitmemek adina zaruret disinda bir
irtibatta bulunmak istememektedir. Elbette ki bu onu diger insanlardan ayiran istiin
ahlakinin gosterdigi inceligin bir neticesidir.

Orada bulunan diger erkeklerin Medyenli kizlara yardim etmiyor oluslar1 ya da
onceligi onlara vermiyor oluslar1 da kissada ilgi ¢eken bir detaydir. Acaba boyle bir
teklifte bulunduklar1 halde Medyenli kizlar onlarin niyetlerini temiz bulmadiklar1 i¢in mi
uzak durmaktadirlar. Belki de orda bulunan erkekler bdylesi bir incelikten yoksun
kimselerdendi. Tiim bu ihtimaller Medyenli kizlarin, onlardan uzak durmalarinin
sebepleri arasinda gosterilebilmektedir.

Medyenli iki kizin iglerini hizlica halletmek yerine beklemeyi uygun gormeleri
iffetlerine bagliliklarini ve bu konuda higbir sekilde taviz vermediklerini gostermektedir.
Dogrusu bu davranisg Allah’in hosnutlugunu kazanmis olmalidir ki onlara yardime1 olmasi
amactyla Hz. Miisa’y1 karsilarina ¢ikarmaktadir.?%®

Islerini Hz. Mfisa’nin yardimu ile erken bitirip eve dénen Medyenli kizlara babasi
erken donmelerinin nedenini sorunca kizlar Hz. M@sd’nin yardimini anlatmaktadir.
Medyenli kizlarin babast Hz. Mlisa’nin bu nezaketinin karsiligini vermek amaciyla

kizlarindan birini onu ¢agirmasi i¢in gondermektedir. Gonderdigi kiz utanarak babasinin

262 Taberi, Camiu’l-Beydn, 20/58; Ebi’1-Fida ‘Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-
Nihdye (Misir: Dar-u Nehri’n-Nil, ts.), 1/302.

263 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/201.

264 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/201.

265 Kasas 28/23-24.

47



onu gormek istedigini Hz. Miisa’ya bildirmektedir.?%® “Bu esnada kizlardan biri utangag
bir eda ile yiirliyerek yanina geldi; ‘Bizim yerimize (hayvanlarimizi) sulamanin
karsiligin1 6demek iizere babam seni ¢agiriyor’ dedi. Musa babalarinin yanina gelip de
ona basindan gegenleri anlatinca, ‘Korkma, zalimler giiruhundan kurtuldun’ dedi”?%’

Ayette Allah tarafindan dikkat ¢ekilen noktalardan biri Hz. Mdsa’y1 davet etmek
icin giden kizin ylriiyiisii olmaktadir. Nitekim bu ayette 6zellikle belirtilerek bu noktada
farkindalik olusturulmaktadir. Medyenli kizin yiiriiylisii mahcup bir yiiriytistiir.
Tefsirlerde bu noktada Hz. Masa’ nin yiiriiyiisii ile alakali bir rivayette bulunmaktadir.
Daveti kabul eden Hz. Misa Medyenli kizin yiiriiyiisii esnasinda riizgar dolayisi ile
elbisesinin ag¢ilma ihtimali dolayisiyla kiza kendisinin Onden yiiriimesini teklif
etmektedir.2®8

Daveti kabul eden Hz. Misa basindan gegenleri kizlarin babasina anlatmaktadir.
Yasl adam Hz. Miisa’ya artik giivende oldugunu belirterek onu teselli etmektedir.?® Bu
sirada kizlardan biri haya ederek ve nezaketle babasina Hz. Misa hakkinda bir teklifte
bulunmaktadir. “O iki kizdan biri, ‘Babacigim, onu iicretle tut. Ciinkii iicretle isttihdam

edecegin en iyi kimse, giiglii ve giivenilir olandir’ dedi”?"

Ayette gecen ifadelerden anlasilacag: iizere teklifte bulunan kiz Hz. Misa’nin
davranislarindan 6tiirii Hz. Miis’ya giiven duymaktadir. Ayette belirtildigi tizere “gii¢lii
ve giivenilir” olma bir kizin erkekte aradig: vasiflar arasindadir. Burada deginilmesi daha
dogru bir ifadeyle fark edilmesi gereken hususlara dikkat cekmek istemekteyiz.

Kiz babast olan ve yasiin ileri oldugu belirtilen kissadaki baba sahsiyetinin
kizlartyla olan iletisimi dikkatimizi ¢ekmektedir. Kizlarinin erken donmesi {izerine
sebebini sordugu vakit kizlariin verdigi cevap neticesinde bunu olgunlukla kargilamakta
ve onlara yardim eden kisiyi gérmek istemektedir. Buradan anlagilacagi iizere kizlarinin
karakterlerine giivenen bir baba profili goriilmektedir. Ayrica Medyenli kizin teklifte
bulunabilme hiirriyeti bize aile igerisinde alinan kararlarda kizlarinda s6z hakki
bulundugunu gostermektedir.

Ikinci husus ise bir kiz babasi olarak Hz. M{isa ile anlagmasi neticesinde kizlarindan

birinin onunla evlenmesini talep etmesidir. Kizlarinin edebine ve hayasina uygun bir es

266 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kurdan, 6/229; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/201.
267 gl-Kasas 28/25.

268 Zemahseri, el-Kegsaf, 3/402.

269 g]-Kasas 28/25.

270 g]-Kasas 28/26.
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olarak gordigii Hz. Misa’a bu teklifi sunmakta bir mahsur gérmemektedir. Nitekim
kizlarin babasi ayette “Pis seyler pis olanlar i¢indir, pis olanlar da pis seylere layiktir.
Temiz seyler temiz olanlar igindir, temiz olanlara da temiz seyler yakisir”?’t buyurulan
ifadeye uygun bir adim atmaktadir. Asil dikkat ¢ekici nokta ise acaba kizlarindan birinin
Hz. Misa igin kullandig1 “giiclii ve giivenilir’?’? tanimlamasi neticesinde kizinin Hz.
Misa’y1 begendigini diisiinerek mi bu teklifte bulundugudur. Bu teklif ayette su sekilde
gecmektedir; “Baba, ‘Bana sekiz yil ¢alismana karsilik su iki kizimdan birini seninle
evlendirmek istiyorum. Eger on yila tamamlarsan bu da senin bilecegin bir sey; seni
zorlamak istemem. Insallah benim iyi kimselerden oldugumu géreceksin’ dedi”?"

Tiim bu ihtimallerin arasinda kesin olarak denebilir ki 6rnek alinmas1 gereken bir
baba kiz iligkisi bulunmaktadir. Kizlarmin babalarina karsi1 yardimseverligi, ilgi ve
merhameti 6rnek gosterilecegi gibi babalarmin kizlarma karsi1 sefkatli yaklagimlari da
giizel bir ornek niteligindedir. Ayrica kizlarin babalarimin teklifini kabullenip, itiraz
etmeyisleri de dikkate sayan bir nokta olmaktadir.

Yasl adam bu teklif {izerine siiriisiinii giitmesi icin Hz. Miisa ile anlasmaktadir.?’*
Hz. Misa anlagtiklar siire dahilinde onlara bu konuda yardimci olmaktadir. Yasli adamin
bu yardimin karsiliginda teklif ettigi tizere Hz. Masa Medyenli kizlardan biri ile
evlenmektedir. Bu kizin hangisi oldugu konusundaki rivayetlere girmemekle beraber 6rf
lizere biiyilik kizin oldugu ihtimali tizerinde durulmaktadir. Hz. Misa ile evlenen kizin
onu cagirmaya giden biiyiik kiz oldugunu savunanlar bulunmaktadir.?”® Bir kisimda
bunun kiiciik kiz oldugunu sdylemektedirler. Tiim bu rivayetlerle beraber adinin
Medyenli iki kizdan Safurya veya Safura oldugu nakledilmektedir.?’® “Musa bu siireyi
doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tir tarafinda bir ates gordii; ailesine, ‘Siz
bekleyin; ben bir ates gérdiim, belki oradan size bir haber yahut 1sinmaniz igin bir parga
ates getiririm’ dedi”?"’

Hz. Misa yash adamla anlastiklar siireyi doldurunca yanina hanimini da alarak

Misir’a donmek iizere yola koyulmaktadir. Yolda Thr dag: tarafinda bir ates gormesi

271 an-Nir 24/26.

272 g|-Kasas 28/26.

273 g|-Kasas 28/27.

214 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 20/63; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 6/229.
215 Zemahseri, el-Kessaf, 3/403.

276 Kurtubt, el-Cami’, 13/273.

277 e]-Kasas 28/29.
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lizerine ailesini orada birakip atesin oldugu tarafa yonelmektedir. Hz. Mlisa’nin atesin
bulundugu yere yonelmesi iki sebebe baglanabilmektedir. Bu sebeplerin ilki yolunu
kaybettigi i¢in kendisine yol gdsterecek bir kilavuz bulma iimididir. Ikincisiyse kis vakti
yola ¢iktiklarindan 1sinmak i¢in bir seyler bulabilmek iimidiyle daga dogru yonelmesidir.
Bu goriislerin dayandigi ayetler acik sekilde bunu ifade etmektedirler. 278

Bu yonelisin sonucunda Hz. Misa kendisine yoneltilen yiice ¢cagriyla bir insanin
ulasabilecegi en yliksek makama ulagsmaktadir. Allah’in tecelli ettigi bu vadi Allah
tarafindan miibarek kilinmaktadir. Hz. Misa Allah tarafindan kendisine elgi
secilmektedir.?’® Hz. Mifsa ve ailesi Misir’a dondiiklerinde Allah Hz. Misa’ya
peygamberlik gérevini yerine getirirken onu arzusu tizere kardesi Hartin’u ona yardimei1
ve destekei kilmaktadir.?2° Boylece Hz. Miisa icin Misir’da yeni bir ddnem baslamaktadir.

Medyenli salih kulun iki kizinin kissasit ayni zamanda Hz. Misa’nin haniminin
kissasint da igerisinde barindirdigindan otiiri Hz. Masa’nin basindan gecenleri de
detaylandirarak anlatimda bir kopukluk olusturmamaya ¢alistik. Kissada dncelikli dikkat
cekmeye calistigimiz nokta ise s6z konusu iki kizin davranislarinin Miisliiman hanimlar
icin 0rnekligi olmaktadir. Allah bu kizlardan birini peygamber esi yaparak onun kendini
muhafazasindaki titizligini 6diillendirmektedir.

Kissanin giiniimiize yansimalarina bakacak olursak, zaruret halinde erkeklerle
konusmanin bir mahsuru bulunmamakla beraber, bu konusma gerceklesirken Allah’in
koydugu smirlart muhafaza etmek gerekmektedir. Ayette buyuruldugu iizere dikkat
edilmesi gereken ¢izgi belirtilmektedir. “Ey peygamber hanimlari! Kendinizi
kotiiliiklerden korumaniz sartiyla, siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Bu sebeple sozii
yumusatarak sdylemeyin, sonra kalbi ¢iiriikk olan umuda kapilir, sizden beklendigi sekilde
konugsun?8!

Kadinlar ve erkekler olarak toplumun sosyal yapist icerisinde ¢ogu defa kadin-
erkek karisik ortamlarda bulunmak zorunda kalmaktadirlar. Okul, toplu tasima, isyeri,
hastane gibi pek ¢ok ortamda ortak yasam alanlarimiz bulunmaktadir. Bundan dolay1
elbette cinsiyet gozetmeksizin sahip olunmasi gereken sey haya duygusu ve iffeti

muhafaza istegi olmalidir. Allah Medyenli kizlarin nezdinde kadinlarin karsi cinsle

278 Taha 20/10.

279 Taha 20/11-14, el-Kasas 28/30.

280 Taha 20/42-43, el-Kasas 28/34-35.
281 o]-Ahzab 33/32.
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miinasebetinde hassas ve titiz olmalar gerektigini ogltlemektedir. Bu titizligin

neticesinde olusan mesafe yanlis anlasilmalara mahal vermenin oniinii kesmektedir.

2.1.4. Hz. Miisa’nin Annesinin Kissasi

Hz. Misa’nin annesinin kissasi Allah’a teslimiyette zirveye ulasan bir kadin
hakkinda bizlere bilgi vermektedir. Kur’an’da yer alan diger kadin kissalarinda da Allah’a
olan teslimiyetleri noktasinda 6rnek gosterdigimiz sahsiyetler bulunmaktadir. Hz.
Miisa’nin annesini diger sahsiyetlerden ayiran ise annelik giidiisiiniin korumac1 yapisina
ragmen heniiz yeni dogmus ¢ocugunu Allah’in giivencesine teslim edebilmesidir.

Hz. Misda’nin annesinin ismi Kur’an’da ilgili ayetlerde ge¢medigi gibi Hz.
Peygamberin de bu konu hakkinda bir beyani bulunmamaktadir. Nitekim Kur’an’daki
kadin kissalarinin ¢ogunda kadinlarin adi agik¢a zikredilmemektedir. Hz. Miisa’nin
annesi de bu kadinlardandir.?®? Bununla birlikte ibn Abbas (61. 687) tefsirinde Hz.
Miisa’nin annesinin adm1 Yuhaniz binti Lavi bin Yakub olarak aktarmaktadir.?

Hz. Masé Firavun’un yeni dogan erkek ¢ocuklarini 6ldiirme emrini verdigi sene
diinyaya gelmektedir. Zulmiinde azginlasan Firavun Israilogullarina tiirlii tiirlii iskenceler
yaparak onlara hayati zorlastirmaktadir. Yaptiklari neticesinde Israilogullarmdan gikip
kendisine zarar verebilecegi endisesiyle erkek cocuklara kiyim uygulamaktadir. Allah
Firavun’un bu zulmiinii ayette su sekilde agiklamaktadir; “Hatirlayin ki sizi Firavun’un
adamlarindan kurtardik. Onlar size iskencenin en kotiisiinii reva goriiyorlar, erkek
cocuklarinizi bogazliyorlar, kizlarimizi sag birakiyorlardi. Bu size reva goriilenlerde
rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi”?®

Rivayetlerin bir kismma gore Firavun gordiigli bir riiya neticesinde bu kiyimi
uygulamaktadir. Nitekim Firavun Israilogullarindan ¢ikacak bir kisinin onun saltanatini
elinden alacagina isaret eden bir riiya gordiigii savunulmaktadir.?®® Israilogullarinin
kendisi i¢in tehdit olusturabilecegi 6ngoriisii veya savunuldugu iizere rityanin tesiriyle

Firavun, adamlar1 araciligiyla tavizsiz bir sekilde bu kiyim yerine getirmektedir.?®

282 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, 353.
283 Ton Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/323.

284 Bakara 2/49.

285 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/123-127.

286 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdn, 5/283.
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Allah Hz. Miasa’y1 Firavun’un elinden kurtarmak i¢in annesine vahyetmektedir.
Kur’an’da Taha ve Kasas stirelerinde ge¢mekte olan ve her iki ayette de “vahyettik”
seklinde yer alan ifade hakkinda ve vahyin mahiyeti noktasinda goriisler beyan
edilmektedir. Allah’in Hz. Misd’y1 korumak adina annesine emrettikleri ve bu emri
aktarirken kullandig1 ifadeler ayetlerde soyle ge¢mektedir; “Hani annene sunu
vahyetmistik. Onu sandiga koy ve irmaga birak; boylece irmak onu kiyiya ¢ikarsin ve
benim de diismanim, onun da diismani olan biri onu alsin. (Ey Misa!) Senin iizerine

kendimden bir sevgi biraktim ki (sevilesin), nezaretim altinda biiyiitiiliip yetistirilesin?8’

“Miisd’nin annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre
birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri
yapacagiz’ diye vahyettik’?%

Ayetlerde yer alan “vahyettik” ifadesine dair derlemeye ¢alistigimiz goriisler su
sekildedir;

Allah’in Hz. Miusa’nin annesine bildirmis olduklarim1i ne sekilde aktardig:
noktasinda Kur’an’da Nahl stresinde yer alan ifadeye binaen,?®® Allah’in Hz. M{sa’nin
annesine ilham ettigi savunulmaktadir.?®® Vahyin iham seklinde oldugunu savunanlarin®
yani sira ayetin zahirine gore hiikkmedip, Allah’in Hz. M@isd’nin annesine vahyi melek
gondermek suretiyle bildirdigi goriisii bulunmaktadir. Hz. Mlisd’nin annesine melek
aracilifiyla vahyin ulastigini savunanlar buna ilave olarak bunun peygamberlere gelen
vahiy seklinde olmay1ip meleklerin birtakim insanlarla konusmasi gibi gerceklestigini dile
getirmektedirler.?®? Aym zamanda Hz. Meryem’e gelen vahiy de buna &rnektir.?%
Ayetlerde meleklerin bizzat Hz. Meryem’e ilettikleri ifadelerin yaninda “bunlar sana
vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir?** ifadesi Allah tarafindan
melekler araciligtyla bu sekilde iletilerinde Kur’an’da “ vahyetmek™ olarak zikredildigini

gormekteyiz.?%

287 Taha 20/38-39.

288 g|-Kasas 28/7.

289 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 6/244.

290 en-Nahl 16/68.

291 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 7/128; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 5/272; Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahri’I-Ulim (b.y., y.y., ts.), 2/394.

292 Kurtubi, el-Cami’, 13/250; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, 22/47; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b.
Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el Aldsi, Rithu I-Medni fi Tefsiri 'I-Kur’ani’l-Azim (Beyrut: Daru’1-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1995), 6/382.

293 Al-i imran, 3/42,44,45, Meryem 19/17.

294 Al-i imran, 3/44.

2% Zemahseri, el-Kegsdf, 3/62.
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Allah’in Hz. Misa’nin annesine bildirmesiyle Hz. M@isa’nin annesi, Hz. Misa’y1
emzirerek onu bir sandiga koyup Nil Nehri’ne birakmaktadir.?® Hz. Miisa’nin Firavun’un
gazabindan kurtulmasi i¢in bu sekilde bir ¢oziim yolunun denenmesi goriintirde akildisi
bir girisim olarak gelmektedir. Tasidig1 risk faktorlerinin fazlaligina ragmen Hz.
Misa’nin annesi Allah’a olan teslimiyetinin geregi olarak Hz. Misa’y1 Nil Nehri’ne
birakabilmektedir.?®” Bir peygamber annesi olacak olan kadin1 Allah desteklemekte ve
teskin etmektedir. “(Bdyle de oldu.) Firavun ailesi onu bulup aldi. Ama sonunda o
kendileri i¢in bir diigman ve tasa sebebi olacakti. Siiphesiz Firavun, Haman ve askerleri
yanlis yoldalardr”?%8
Allah’1n hikmeti neticesinde, Firavun’un azabindan korunmaya c¢alisilan Hz. Misa

Firavun’un sarayina ulagmakta®®

ve Firavun’un hanim1 Hz. Asiye’nin kalbinde olusan
sevgi vasitasiyla kendisine orada merhamet edilmektedir.3® Hz. Asiye Hz. Msa’nin
oldiiriilmemesi noktasinda Firavun’a ricada bulunmaktadir. Cocuklara diiskiinliigiin ve
insanda var olan bu duygusal durumun fitrat geregi olusundan kaynakla Hz. Asiye nin,
Firavun’u ikna etmek amaciyla sarf ettigi ifadeler Kur’dn’da su sekilde yer almaktadir;
“Firavun’un karisi, ‘O, senin ve benim goz aydinligimiz, muradimiz olsun! Onu
Oldiirmeyin, belki bize faydasi dokunur veya onu evlat ediniriz’ demisti. Onlar isin
farkinda degillerdi”%!

Boylece Allah’in plam1 dahilinde Hz. Misa Firavun ailesinin gdzetiminde
kalmaktadir. Hz. Mlisa’nin annesi ise yaptig1 bu isin zorlugu neticesinde Allah’in ona
verdigi giivenceye dayanmaktadir. Nitekim Allah korkmamasi ve endiselenmemesi i¢in
giivence verdigi Hz. Miusa’nin annesine oglunun bir peygamber oldugunu
miijdelemektedir.3%

Annelik i¢giidiisiinlin geregi olarak Hz. Misa’nin akibeti hakkinda endiselenen

annesi biiyiik bir iiziintiiye kapilmaktadir.3®® Kur’an’da Hz. Misa nin annesinin haleti

ruhiyesi su sekilde tasvir edilmektedir; “Muisd’nin annesinin yiiregi ise yalnizca

2% Begavi, Medlimu t-Tenzil, 6/190; RAz1, Mefatihu I-Gayb, 22/47.

297 Taha 20/38-39, el-Kasas 28/7.

29 g|-Kasas 28/8.

29 Zemahseri, el-Kessdf, 3/63.

300 Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Eb(i Manstr el Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur 'dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 7/280; Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el Kuseyri, Letaifii 'I-Isdrat
(Misir: Hey’etii Misriyye el-Amme 1i°1-Kitab, ts.), 2/456.

301 g]-Kasas 28/9.

302 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 20/30-31.

303 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kuran, 5/284; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 6/194.
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cocuguyla mesguldii. Eger, inanip gilivenen biri olmasi i¢in onun kalbini pekistirmemis
olsaydik neredeyse isi meydana cikaracakt:”®%

Endisesini gidermek adina Hz. Miisd’nin ablasin1 Hz. Miisa’y1 gizlice takip etmesi
icin gorevlendirmektedir.*®® Bunun yaninda Allah onun kalbine siikinet ve metanet
vererek Hz. Masa’nin annesinin kalbine giiven asilamaktadir.®® Nitekim Allah
inananlarin imanmi bu sekilde arttirmaktadir.3” Hz. M{sa’nin annesi Allah’a olan
teslimiyetinde ornek sahsiyetler arasinda gdsterilmekle beraber ayn1 zamanda bir anne
olmasi dolayisiyla da tedbiri elden birakmamaktadir. Sebepleri islevsiz birakan bir
tevekkiiliin neticeleri kisiy1i aciz birakabilmektedir. Gostermis oldugu tevekkiilde bunun
neticesinde yerini tam anlamiyla bulabilmektedir. Hz. M{isa’nin annesi ve ablasinin Hz.
Misa’y1 gozetmek amaciyla gosterdikleri ¢aba neticesinde Allah onlar1t Hz. Mlisa’nin
onlara dondiiriilmesinde arac1 kilmaktadir.

“Biz 6nceden onun, baska stitanneleri kabul etmesini engellemistik. Bunun {izerine
ablasi, ‘Sizin admiza onun bakimini iistlenecek, iizerine titreyecek bir aile bulayim mr1’
dedi308

Annesinin verdigi gorev neticesinde Hz. Misa’nin saraydaki ahvalini 6grenen
ablas1 bu durumu kendileri i¢in firsata gevirecek bir teklifte bulunmaktadir.3® Elbette tiim
bu olanlar Allah’in bilgisi ve plan1 dahilinde olmaktadir. Fakat Hz. Miisa’in annesi ve
ablasi da lizerlerine diisen sorumluluk neticesinde hareket ederek durumu kendileri igin
kolaylagtirmaktadirlar.

Cabalar1 ve teslimiyetlerinin neticesi ayette soyle ifade edilmektedir; “Hani kiz
kardesin onlara gidip de, ‘Ona bakabilecek birini size gostereyim mi?” diyordu. Nihayet
gdzii gonlii sen olsun ve kederlenmesin diye seni annene kavusturduk’31°

Siit annesi i¢in arayista olanlari yonlendiren Hz. Misa’nin kardesinin teklifi
tizerine, Hz. Mlsd’nin emzirilmesi i¢in annesine basvurulmaktadir. Allah’in bagka
kadinlarin siitiinii haram kildig1 Hz. Miisa annesinin siitiinli elbette ki kabul etmektedir.

Durumdan memnun olan Firavun ailesi Hz. M@isa’y1 annesine emanet etmektedirler.

304 g]-Kasas 28/10.

305 g]-Kasas 28/11.

306 Alﬁsi, Rithu’I-Medni, 6/385.
307g]- Feth, 48/4.

308 g]-Kasas 28/12.

309 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/195.
310 Taha 20/40; bk. Taha 20/40.
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Allah vaadini yerine getirerek Hz. Misa’nin annesinin daha fazla iiziintii i¢inde
kalmasina mani olmaktadir.3** Ayetlerdeki ifadelerde Hz. Misa’nin annesinin bu kederli
durumuna dair detayli anlatimlar bulunmaktadir. Ayetlerde annenin gocugu ile kurmus
oldugu duygusal baga dikkat ¢ekilmektedir.

Ozelde Kur’an’da kadin kissalarina baktigimiz zaman anne olma istedi ve
diirtiisiiniin birgok kadin sahsiyette bulundugunu gérebilmekteyiz.3'? Annelik beseriyetin
en gli¢lii duygular arasinda yer almakta ve kissalarda yer yer islenmektedir. Elbette bu
sahsiyetler arasinda annelik giidiisiiniin anne sevgi ve sefkatinin aktarildigi en giizel kissa
Hz. Misda’nin annesinin kissasi olmaktadir. Hz. Mlisa’nin nehre birakilmasindan sonra
gerceklesen olaylarda one ¢ikan temel kisilik 6znesi Hz. Miisa’nin annesi olmaktadir.
[1ahi bir irade ile desteklendigi kendisine agik¢a beyan edilmesine ragmen bir anne olmasi
dolayistyla psikolojik reaksiyonlar gdstermektedir.3™

Kur’an Hz. Misa’nin annesinin annelik i¢ gldiisii geregi yasadigi duygusal
durumlara da dikkat c¢ekip, gostermis oldugu teslimiyeti inanan kadinlara Ornek
kilmaktadir. Kur’an’da kadin sahsiyetlerin temelde i¢ giidiiler ve duygusal durumlarla
hareket ettigini savunan goriisler bulunmaktadir.®** Hz. M@sa’nin annesinin kissasi
bizlere hem bu goriisii bir kismi ile destekleyen hem de inanci neticesinde i¢giidiisel ve
duygusal motivleri ikinci plana atmay1 basaran bir kadinin kissasini aktarmaktadir. Hz.
Misa’ nin annesi bu yoniiyle bizler i¢in tedbir ve tevekkiil noktasinda gostermis oldugu

davraniglariyla 6rnek bir kisilik arz etmektedir.

2.1.5. Hz. Misa’min Kiz Kardesinin Kissasi

Hz. Misa’nin erkek ve kiz kardesi, Hz. Miisd’ya yardimei1 olmalari, kardes olarak
onu koruyup goézetmeleri hususunda Kur’an’da zikredilirler. Hz. Mlsa Tar Dagi’nda
aldigr ilah1 emir neticesinde Allah’in peygamberi olarak Misir’a geri dondiiriilmekte ve
orada ilahi emirleri insanlara iletmekle gorevlendirilmektedir. Hz. Misa peygamberlik

gorevini yerine getirmeye baslamadan, Allah’a kardesi Harun’un kendisine destekci

311 RazA, Mefdtihu’I-Gayb, 24/582.

312 o|-Bakara 2/128, Al-i imran 3/35, el-A’raf 7/189, Had 11/71-72, Yasuf 12/21, Meryem 19/22-24,29,
el-Kasas 28/9,10,13, es-Saffat 37/100-101, ez-Zariyat 51/28-29.

813 Veli Cayir, Kur 'dn Kissalarinda Insan Tipleri (Samsun: Ondokuz Mayiz Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2015), 166-167.

314 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, 359.
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olmasi i¢in niyazda bulunmaktadir.3'® Allah Hz. Misa peygamberin duasini kabul ederek
kardesi Harun’u ona destekci kilmaktadir.3'® Allah Hz. Misa nin kardeslerini kiz erkek
fark etmeksizin ona destekci kilmaktadir. Nitekim Allah’in Hz. Miisa’ya destekei kildigi
kiz kardesi, Hz. Misa heniiz kundakta bir bebek iken bu goérevini yerine getirmektedir.
Allah kizkardesi vasitasiyla Hz. M{isd’y1 annesine kavusturmakta ve annesinin himayesi
ve terbiyesinde yetistirmektedir.

Hz. Masa’nin kiz kardesi kissast Kur’an’da Taha ve Kasas sirelerinde yer
almaktadir.3'’ Hz. Maisa’nin kiz kardesinin ismi Kur’an’da zikredilmemekle beraber
siinnette de ismine dair bir rivayet bulunmamaktadir. Tefsirlerin bir kisminda ismine dair
rivayetlerde adinin Meryem®® veya Giilsiim oldugu belirtilmektedir.3°

Kur’an’da Hz. Miusa’nin kiz kardesinin kissasi, Hz. Misa’nin Firavun’un
azabindan korunmasi amaciyla Allah’in annesine vahyettigi ettigi iizere onu Nil Nehri’ne
birakmasiyla baslamaktadir.

Firavun emirindeki adamlar araciligiyla bir kiyim gerceklestirmekte ve tahtini
saglama aldigini diisinmektedir.3?° (Kissanin bu kismina ait ayrmtilari Hz. M{sa’nin
annesinin kissasinda detaylandirdigimiz i¢in burada deginmemekteyiz.) Hz. Misa’nin
annesi onu bir sandik igerisinde suya biraktiktan sonra kiz kardesini onu takip etmesi i¢in
gorevlendirmektedir. Ayette gecen ifade su sekildedir; “Miisd’nin ablasina, ‘Onu izle’
dedi. O da &tekiler farkina varmadan uzaktan kardesini gozetledi”3%

Hz. Masa’nin kiz kardesi tehlikeler barindirmasina ragmen bu gorevi layikiyla
yerine getirip, annesini mutmain etmeyi basarmaktadir. Hz. Masa’y1 takip ederken
kardesini riske sokmadan ve kendisinin Hz. Misd’nin kiz kardesi oldugunu
hissettirmeden, onu gizlice takip etmektedir. Nitekim bu ifade ayette “Gtekiler farkina
varmadan” seklinde 6zellikle vurgulanmaktadir.3?2 Hz. Misa’nin kiz kardesi dikkatli
olmadig1 takdirde onun hayatini riske atabilecegi endisesi ile hareket etmektedir. Tipki

annesi gibi kardesini koruma ve himaye etme diirtlisii ile hareket etmektedir. Ayni

315 Taha 20/29-32.

316 Taha 20/36, el-Kasas 28/35.

817 Taha 20/40, el-Kasas 28/11-12.

318 54°1ebi, El-Kesf ve 'I-Beydn, 6/244.

319 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 5/273.

320 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/215-216.

321 g|-Kasas 20/11.

822 Taberi, Camiu’l-Beydn 20/40; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 6/194-195.
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hassasiyetin Hz. Asiye tarafindan da gosterilmis oldugunu gérmekteyiz.>*® “Onu sandiga
koy ve irmaga birak; boylece irmak onu kiyiya ¢ikarsin ve benim de diismanim, onun da
diismani olan biri onu alsin. (Ey Misa!) Senin iizerine kendimden bir sevgi biraktim ki
(sevilesin), nezaretim altinda biiyiitiiliip yetistirilesin’32

Allah ayette belirttigi lizere Hz. Misa’nin sevgisini kalplere yerlestirmektedir.
Boylece Hz. Misa Allah’in bir mucizesi olarak Firavun’un sarayinda giivende
kalabilmektedir. Ayette belirtilen “bana da diisman ona da diisman olan biri onu alsin”
ifadesine Hz. Miisa’nin kiz kardesi bizzat sahit olmaktadir. Annesinin istegi lizerine Hz.
Misa’y1 takip eden kiz kardesi onun Firavun’un saraymna ulagsmasina ve orada Hz.
Miusad’ya sahip ¢ikilmasina tanik olmaktadir. Bu sirada Hz. Misa’nin kendisini
emzirmeye ¢aligsan kadinlarin siitiinii almadig: bilgisine ulagsmaktadir.

Hz. Misa emzirilmeye c¢alisildiginda Allah’mn bir hikmeti olarak kimsenin siitiinii
emmemektedir. Bunu goriip durumdan haberdar olan Hz. Misa’nin kiz kardesi durumu
firsata ¢evirerek Allah’in yardimi ile Hz. Mlisd’nin annesine geri dondiiriilmesine vesile
olmaktadir.®® Hz. Mfsa’nin kiz kardesi ve Firavun’un adamlar1 arasinda gergeklesen
diyalog ayette su sekilde belirtilmektedir; “Biz 6nceden onun, baska siitanneleri kabul
etmesini engellemistik. Bunun iizerine ablasi, ‘Sizin adiniza onun bakimini iistlenecek,
lizerine titreyecek bir aile bulayim m1’ dedi”3%

Hz. Muasa’nin kiz kardesi ayette de yer alan ifade iizere dikkat ¢ekmeden bir
tavsiyede bulunmaktadir. Kullandig1 iislup Hz. Masa’y1 giivenle emanet edebilecekleri
noktasinda tesvik edici bir yonde olmaktadir. Bu da onun zeki ve sogukkanli bir kimse
oldugunu gostermektedir. Nitekim Hz. Miisd’y1 kundakta takip ettigi esnada da aym
sogukkanlilikla hareket etmektedir.

Rivayetlerin bir kisminda ise Hz. Misa’nin kiz kardesinin teklifi {izerine orada
bulunanlar ondan sliphelenmektedirler. Hz. Miisd’nin kardesinin bahsettigi kadinin ona
iyl muamelede bulunacagini sevgi ve ilgi gosterecegini nasil bilmektesin diye onu
sorguya ¢ekmektedirler. Hz. Mlisa’nin kardesiyse ailenin krali memnun etmek suretiyle
maddi bir kazang beklentisi gozeterek ona iyi muamelede bulunacaklarini sdylemektedir.

Iste tam burada Hz. Mfsa nin kiz kardesinin gosterdigi akli geviklikle verdigi bu cevap

323 g|-Kasas 28/9.

324 Taha 20/39.

325 bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1/240.
326 g]-Kasas 28/12.
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onlarin bu siiphesini gidermekte ve Hz. Miasa’yr giivenle emanet etmelerini
saglamaktadir.

Hz. Miisa’nin kiz kardesinin sundugu ¢6ziim yolu arayis i¢inde olan kimselerce
olumlu karsilanmaktadir. Allah bu durumu ayette soyle belirtmektedir; “Bdylelikle biz
annesinin gonlii rahatlasin, gam ¢ekmesin ve Allah’in vaadinin gercek oldugunu bilsin
diye onu annesine geri verdik; fakat oradakilerin ¢ogu bunu bilmiyorlardi>3?’

Hz. M@s@’nin ablasinin Onerisiyle Allah vaadini yerine getirerek Hz. Misa’y1
annesinin yaninda giivenceye almaktadir. Nitekim Hz. Mlisa annesinin kokusunu alinca
diger kadinlarda gosterdigi davranisin aksine memeyi almaktadir.®?® Bu durum arayis
icinde olan Firavunun adamlarimi memnun etmektedir. Zira kendilerini zora sokacak bir
olumsuzlukla karsilasmadan gorevlerini yerine getirmektedirler.

Haberi Firavun ve Asiye’ye bildirdiklerinde Hz. Asiye duruma memnun olup Hz.
Misa nin ailesini himayesine alarak onlara bolca ikramda bulunmaktadir.3?® Hz. Asiye,
Hz. Misa’nin annesine sarayda kalmasin1 ve Hz. Miisa’ya sarayda bakmasini teklif
etmektedir. Bunun iizerine Hz. Miisd’nin annesi kocasini ve ¢ocugunu bahane ederek
evde kalmasinin zorunluluguna dikkat ¢cekmektedir. Bu zorunlulugun neticesinde Hz.
Misa annesi ve kardesleriyle beraber kendi evinde kalmaktadir. Allah boylece Hz.
Miusa’nin kiz kardesinin gostermis oldugu cabanin araciligryla Hz. Miisa’nin annesine
vadettigini gerceklestirip onu emniyette kilmaktadir.3*°

Hz. Misa’'nin kiz kardesi annesinin ona verdigi gorevi yerine getirmekte, Ki
boylece annesinin rizasina uygun bir is yapmaktadir. Kolladig1r neticeleri firsata
doniistiirerek var olan durumu kendi lehlerine ¢evirmektedir. Géstermis olduklar1 tedbir
ve tevekkiil dengesinde tedbir kisminda aktif rol alan Hz. M{isa’nin ablas1 ayn1 zamanda

annesinin gosterdigi tevekkiiliin pekismesinde de ona yardimcei ve destekg¢i olmaktadir.

2.1.6. Firavun’un Haniminin Kissasi

Hz. Asiye kiifriin karanhigindan ¢ikip, hidayete eren kullar arasinda yer alarak

hakikate yonelisin temsillerinden olmaktadir. Hz. Asiye Allah’a olan inanci ve teslimiyeti

327 gl-Kasas 28/13.

328 Razd, Mefitihu I-Gayb, 22/49.

329 [bn Kesir, Tefsiru’'l-Kurdn, 6/224.

330 [bn Kesir, Tefsiru’'l-Kurdn, 6/224; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/195.
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hususunda insanlik alemine ve hassaten kadinlara inanci ve miicadelesiyle rol model
olmaktadir. Nitekim Hz. Asiye kiifriinde 1srarci olan, zulmiinde azginlasan Firavun’un
hanesinden ¢ikip hidayete ulasmayi basarabilmektedir.®*! Kur’an’da Hz. Asiye sahsiyeti
itibariyle inanalar i¢in iman noktasinda teslimiyet ve kararlilik 6rnegi gosterilmektedir.>32

Kur’an-1 Kerim’de ismi sdylenmeksizin “Firavun’un hanimi1” seklinde ayette
geemektedir.®® Ismi hakkinda kesin bilgiye hadis kaynaklarindan ulasilmaktadir. Hz.
Peygamber “Firavun’un esi Asiye” diyerek ismini agik¢a belirtmektedir.®** Kur’an, Hz.
Misa’nin Firavun’un sarayina gelis slirecinden ve sarayda emniyette yasayabilmesi i¢in
Hz. Asiye’nin oynadigi rolden bahsetmektedir. Aym zamanda Hz. Misa’nin getirdigi
dinin Hz. Asiye tarafindan kabul goriilmesi ve iman noktasinda gosterdigi kararlilik Hz.
Asiye nin 6n plana ¢ikan 6zelliklerindendir.3%®

Hz. Misa’nin annesi, Firavun’un yeni dogan tiim erkek ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi
emrini verdigi yil diinyaya gelen Hz. Misa’yl, Firavun’un gazabindan korumak
istemistir. Hz. Miisa’nin, annesi tarafindan Nil Nehri’ne birakilis1 ve Firavun’un sarayina
ulasmas1 Kur’an’da ayrimtilariyla yer almaktadir.3%® Fakat biz burada Hz. Asiye kissasini,
Hz. Asiye’nin sahsiyeti ve inananlar igin olumlu 6rnekligi iizerinden ele alacagimiz igin
kissaya dair diger ayrintilara burada deginmemekteyiz.

Firavun’un yeni dogan erkek cocuklara uyguladigi kiyima ragmen, Hz. Misa
Allah’m yardimu ile Firavun’un sarayina ulasmaktadir. Hz. Asiye, Hz. Misa’y1 gordiigii
vakit kalbinde ona kars1 sefkat ve merhamet duygulari hissetmektedir. Allah, Hz.
Asiye’nin kalbine bu sevgi ve sefkati yerlestirmistir. Ayette “Onu sandiga koy ve irmaga
birak; boylece irmak onu kiyiya ¢ikarsin ve benim de diismanim, onun da diismani olan
biri onu alsin. (Ey Miusa!) Senin {izerine kendimden bir sevgi biraktim ki (sevilesin),
nezaretim altinda biiyiitiiliip yetistirilesin” seklinde gegen ifadede Firavun’un sarayina

ulasan Hz. Musa’nin himayesi i¢in Hz. Asiye’nin kalbine birakilan sevgiye

331 Kutub, F7 Zilal, 6/3622.

332 Omer Faruk Harman, “Asiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
1991), 3/487.

333 g|-Kasas 28/9, et-Tahrim 66/11.

334 Eb(’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc. el-Miislim, Cdmiu s-Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Déru’l-ihyéi’t-Turfisi’l-Arabi, ts.), “Fedailii's-Sahabe”, 2431 (4/1886).

335 g]-Kasas 28/7-9, et-Tahrim 66/11.

336 g]-Kasas 28/7.
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deginilmistir.>¥” Kadinlarda var olan annelik i¢ giidiisii neticesinde Hz. Asiye, Hz.

Misa’ya sahip ¢ikmak istemistir.33®

Hz. Asiye Misa’y1 buldugu vakit onun igin “géz aydinligr”3®

ifadesini kullanip,
ona sahip ¢ikma noktasinda Firavun’u ikna etmeye ¢alismaktadir.®*® Nitekim Kur’an
evladm insanlar igin “gdz aydlig1” oldugunu bir baska ayette belirtmektedir.*! Hz.
Asiye her anne ve babanin arzuladigi bu durum ile Firavun’u ikna etmeye calismakta,
beraberinde bu bebegi evlat edinebilecekleri dnerisini Firavun’a sunmaktadir.3*?  Allah
Hz. Asiye’nin kalbine biraktig1 sevgi ile Hz. Masa’yr Firavun’un kendi hanesinde
yetistirmektedir. Hz. Miisa’ya sahip ¢ikmasi, onu anne sefkati gostererek biiyiitmesi, onu
ve ehlini himaye etmesi, Hz. Asiye’yi Allah katinda yiicelten davranislarindandur.

Tefsirlerde Hz. Asiye’nin nasil iman ettigi konusunda g¢esitli goriisler
bulunmaktadir. Hz. Asiye’nin, Firavun’un sarayimnda basindan beri miimin olarak yasadig:
ve Hz. Misa’dan o6nceki semavi dinlerden birine bagli oldugu goriisii bunlar
arasindadir.3*® Hz. Asiye’nin, Hz. Misa’y1 kundakta gordiigii ilk andan itibaren ondaki
peygamberlik nurunu tamidigi savunulmaktadir.®** Bundan &tiirii Hz. Asiye, Hz.
Misa’nin getirdigi tevhid inancinin getirdiklerini kabul etme noktasinda bir meyle sahip
olmaktadir. Hz. Asiye, Firavun’un sihirbazlarina galip gelen Hz. Misa’ya iman
edenlerdendir.3*

Firavun’un Allah’a iman edenlere kars1 gosterdigi zalimlik asikar ve Hz. Asiye bu
zulmiin en yakin tan181 iken imanin1 sonuna kadar muhafaza etmektedir. Imanindan &tiirii
Firavun tarafindan tiirlii iskencelere maruz kalmasina ragmen Allah’a olan bagliligindan
vazgecmemektedir.>*® Allah ayette®! kocalar1 peygamber olmasina ragmen inkérda 1srar
eden ve azabi1 hakeden Hz. Lit’un ve Hz. Nih’un hanimlarindan sonra Hz. Asiye’yi 6rnek
gostermektedir.3*® Sorumlulukta sahsilik ilkesi ile kimilerinin konumlarindan &tiirii

digerlerine nazaran daha 06zel bir sorumluluk cercevesi icinde hareket etmesi

337 Taha 20/39, el-Kasas 28/7.

338 Necati, Kur’an ve Psikoloji, 30.

339 g|-Kasas 28/9.

340 Tbn Kesir, Kasasu'l Enbiya, 300.

341 e|-Furkan 25/74.

342 g]-Kasas 28/9.

343 Kutub, F7 Zilal, 6/3621.

344 Zemahseri, el-Kessaf, 3/394.

345 Taber?’, Camiu’l-Beyan, 28/71.

346 Tbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/478.
347 et-Tahrim 66/ 10-11.

348 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 28/168,169.
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beklenmektedir. Peygamber esleri bu hassas sorumlulugu tasiyanlara Ornek
gosterilebilmektedir.>*® Peygamber esi olmalarina ragmen inkarda israrc1 olan kadin
orneklerinin karsisinda Hz. Asiye imanda ulastigi derece ile drnek gosterilmektedir.
Ayetlerden anlasilacagi iizere kadmin hidayete ulasmasi veya hiisrana ugramasi
konusunda kocasiyla irtibatlandirilmamasi gerekmektedir.®® Ciinkii iman kisinin
zorlamayla elde edebilecegi bir olgu olmamakta aksine bireysel bir teslimiyet ve yonelis
ile baslayan ve kisinin i¢ diinyasinda edindigi 6znel bir tecriibe olmaktadir.*** Imanin bu
0znel tecriibesi yoniiyle alimlerin bir kismi imanin kalp ile tasdikten olusmasini yeterli
bulmaktadirlar.3®®> Hz. Asiye kalbi ile tasdik ettigi imanmi gizlemeyip dile getirmesi
neticesinde Firavun’un iman edenlere duydugu 6fkeden nasibini almaktadir.

Firavun imani1 dolay1styla Hz. Asiye’ye siddetli sekilde azap etmistir.** Firavun’un
iskencelerine maruz kalan Hz. Asiye durumunu Allah’a sikdyet ederek, Allah’mn kendisini
Firavun ve onun zalim toplulugundan kurtarmasi ve Allah katinda ona bir ev vermesi i¢in
niyazda bulunmustur.®®* Hz. Asiye bu duasini Firavun kendisine giinesin altinda eziyette
bulunurken etmektedir.*® Allah’in bu niyaz1 karsiliksiz birakmamaktadir. Kendisi icin
diledigi ev kendisine gosterildiginde®® Hz. Asiye’nin giiliimsedigine dair tefSirlerde
birtakim rivayetler mevcuttur.®®” Siiphesiz Allah Hz. Asiye 6rneginde oldugu gibi
kendisine hakki ile iman edenlerin yakariglarini isitmektedir.

Hz. Asiye Firavun’un sarayinda sahip oldugu zenginligin ve imkanlarin hicbirisini
tercih etmeyip, imanina siki bir sekilde sarilmaktadir. Allah bu davranigindan 6tiirii onu
yerde ve gokte yiiceltmektedir. Kur’an, Hz. Asiye’nin bu sabrina ve imanina deginerek
tiim insanogluna 6rnek gostermektedir.?*® Hz. Asiye’nin kiifriinde azgin bir koca olan
Firavun’a kars1 gosterdigi sabr1 ve dinine olan baglilig1 Miisliiman kadinlar i¢in 6rnek

gosterilen davramslar arasinda zikredilmektedir.®® Nitekim Hz. Peygamber cennet

349 a|-Ahzab 33/30-34.

350 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 5/412-413.

31 e|-Kehf 18/29, Yanus 10/99.

352 Niireddin es-Sabtni, Maturidiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yaymlari, 1980), 179.

353 R4z, Mefitihu’I-Gayb, 30/574.

34 et-Tahrim 66/11.

35 Zemahseri, el-Kessdf, 4/572.

3% Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Suyti, ed-Diirrii 'I-Mensir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/229;
Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 8/171.

357 Taberi, Camiu’l-Beydn 18/130, 131, 171; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 8/173; Maverdi, en-Niikhet vel-
Uyiin, 6/48.

358 Kutub, Fi Zilal, 6/3622.

359 Kurtubi, el-Cami’,18/203.

61



kadmnlarinin en iistiinleri arasinda Hz. Asiye’yi ismen saymaktadir.®® Hadislerde Hz.
Asiye hakkinda yer alan 6vgii dolu ifadelerden 6tiirii bazi Islam alimleri onun peygamber
oldugu goriisiinii ileri siirmektedir.’ Hz. Asiye Tahrim stresinde Imran kizi Meryem
ile anilmaktadir. Buradan hareketle denilebilir ki Hz. Asiye, Allah katinda Hz. Meryem

ile amlmaya deger yiiksek bir mevkidedir.36?

2.1.7. Sebe Melikesi Kissasi

Kissa, kadinin aklin1 kullanmasit ve aldig1 tedbirler sayesinde genel olarak
erkeklerin gorevi gibi goériinmesine ragmen devlet idaresinde basarili olabilecegine dair
giizel bir 6rneklik olusturmaktadir. Nitekim tarih boyunca idarecilik, reislik, yoneticilik
islerini erkekler kadinlara oranla daha fazla yerine getirmis olup dolayisiyla bu
mevkilerin eril kimliklerle bagdasin zihinlerde yer edinmistir.3%® Sebe melikesi kissas1
ise igerisindeki “kralice kadin” imgesi varligi ile kadinin tekrar giindeme gelmesini
saglamakla kayda deger bir farkindalik olusturmaktadir.®** Kur’an’da ise Belkis’in kadin
bir hiikiimdar olmasinin belirtildigi kisimda onun bu durumu hakkinda herhangi bir imada
bulunulmamasi kadm bir yoneticinin varliginin sira dist bir durum olmadigi kanaati
olusturmaktadir.

Icerisinde birgok hikmeti ve dersi barmdirmakta olan kissa, tasidig1 semboller ile
de ayrica nem kazanmaktadir. Elbette Kur’an’da yer alan sahislar gergekte var olduklari
gibi yasadiklarindan otiirii de birer sembole doniismektedirler. Onlarin sahip oldugu bu
Ozellikler baz1 kavramlarla eslesmekte olup kavramlarin aktarilmasinda bu kisilerden

hareketle bir mesaj iletimine sebep olmaktadir.3%®

360 Miislim, “Fedailii's-Sahabe”, 2431 (4/1886); Ebli AbdillaAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani, el-Miisned, nsgr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y., Miiessese er-Risale, 2001), 4/409 (No.
2668).

31 Harman, “Asiye”, 3/487.

362 Kutub, Fi Zildl, 6/3622.

33 Dilek, Eyiipoglu, Kadin Is Giiciiniin Degerlendirilmesinde Yetersizlikler (Ankara: Milli Prodiiktivite
Merkezi Yaymlari, 1999), 33.

34 Fidan, Hafsa, Kur’'an’da Kadin Imgesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2005),129.

365 [dris, Tiiziin, Kur’an’da Sembol ve Sembolik Anlatim (Neml Siiresi Siileyman(as) Kissast Ornegi)
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015),71.
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Kur’an, Hz. Siilleyman’in Sebe melikesini tevhid inancina davetine dair ayrintilari
ve aralarindaki iliskiyi bizlere detayl1 bir sekilde aktarmaktadir.3%® Sebe melikesi kissasi
Kur’an’da bir defaya mahsus gegmekte olup kissada bahsi gegen “Sebe”, Yemen’de bir
kabilenin adi olmakla beraber Belkis bu kabilenin liderligini yapmakta olan bir kadin
hiikiimdardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim Hiidhiid’iin dili ile onun bir kadin oldugunu
belirtmektedir.3®

Sebe melikesi ve Hz. Siileyman kissas1 degisik sekillerde Ahd-i Atik’te, Incil’de ve
Kur’an’da gegcmektedir. Sunulan kissa ile alakali bu li¢ kitapta da melikenin adi
zikredilmemektedir. Bununla beraber tefsirciler ve tarih¢iler melikenin ad1 konusunda
cesitli gorisler savunmaktadirlar. Sebe Kraligesinin Ya’rub bin Kahtan’in neslinden
Sarahbil’in kizi Belkis olduguna dair tefsirlerde rivayetler bulunmaktadir.3® Soyu
hakkindaki cesitli rivayetlerle beraber isminin Belkame bint-i Insirah oldugu da
soylenmektedir. 3%

Kissa Hiidhiid’iin Hz. Siileyman tarafindan aranip da gorliniirde bir yerlerde
bulunmamas: ile baglamaktadir.®® Nitekim Hz. Siileyman Hiidhiid’iin geri dondiigiinde
kaybolusuna dair O6nemli bir sebebi bulunmadigr taktirde, ciddi bir sekilde
cezalandirilacagini belirtmektedir.3"

Hiidhiid geri dondiiglinde efendisine iki bliyiik haber getirmektedir. Bunlardan ilki
kendisine her tiirlii imkanin verildigi kadin bir hiikkiimdarin varliginin haberi, ikincisi ise
bununla beraber hiikiimdarin kavminin bu giiclin ve ihtisamin arasinda Allah’tan yiiz
cevirip giinese taptiklar1 haberidir.3’? Nitekim hiikiimdar peygamber olan Hz. Siileyman
icin hem hiikiimdarligin1 alakadar eden hem de peygamberliginin gerektirdigi teblig
vazifesine hitap eden bir haber olmaktadir.

Kendisine gelen haber neticesinde Hz. Siileyman Sebe kraligesine bir mektup

gondermistir. Mektup Rahman ve Rahim Allah’in adiyla baslayan®® icinde géniillere

366 en-Neml 27/20-44.

37 en-Neml 27/23.

38 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdn, 6/186; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/154; Ziihayli, Tefsirii'I-Miinir, 19/282.
%9 Ebfi Ca‘fer Muhamed b. Cerir et Taberd, Tarihu 'I-Umemi ve I-Miiliiki (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1407/1987), 1/289.

370 en-Neml27/21.

371 [bn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/317; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 6/185; Zithayli, Tefsirii 'I-Miinir,
19/281.

372 en-Neml 27/22-25.

373 en-Neml 27/26.
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hitap eden iislubu ile tevhid inancina vurgu yapan davet mektubudur.®”* Ayrica mektubun
Hidhiid tarafindan iletilmesi, Hidhiid’in Hz. Siileyman emrine olan riayeti
muhataplarinin  dikkatini ¢ekmekte olup Sebe kraligesinin mektup i¢in bizatihi
“dnemli”®" ifadesini kullanmasina sebebiyet vermektedir.>’® Sebe melikesinin kendisine
gonderilen mektubun, kimden geldigi ve kim tarafindan getirildigine dair ilk etapta
“birakildi” seklinde mecghul sigayla kullandig1 ifade, etrafindakilere karsi onlarin
dikkatini diri tutmay1 basarmak maksad ile kullandi81 zekice bir siyasi taktiktir.3’’

Kissanin bundan sonraki ilerleyisinde Sebe melikesinin yoneticiligine ve izledigi
yonetim metotuna dair 6rnekler Kur’an tarafindan muhataplara sunulmaktadir. Kissanin
sahip oldugu egitici yonler Sebe melikesinin davranislar1 neticesinde kendisini agikca
gostermektedir. Kissanin ilerleyisi ve vurgu yaptigi noktalart bireylere kissadan hisse
cikarmay1 kolaylastiran bir akicilikta olmaktadir.

Hz. Siileyman’dan gelen davet mektubuna melikenin yaklagimini anlatan kissanin
devaminda, Kur’an’da yer alan ifadede, “Ey ileri gelenler! Durumum hakkinda bana
goriis bildirin. Sizler yanimda bulunmadikga higbir ise kesin olarak karar vermem™3"8
melikenin kendi toplulugunun ileri gelenlerine durumu izah edip onlara danistigi
goriilmektedir. Ayette Sebe melikesinin isabetli siyaset anlayisina ve hikmetli tavirlarina
dikkat g¢ekilmektedir. Belkis’in isabetli bir karar alma noktasinda yine bilgi sahibi
kimselere bagvurmasi dogru kararlar alabilmek adina gdsterdigi titizligin ve ¢abanin bir
gostergesi olmaktadir.

Melikenin bu istisaresi yiizyillar sonra Kur’an’da ayn1 zamanda bir sire ismi olup,
Miisliimanlarin devlet idaresinde asirlar boyunca izledigi bir yonetim anlayisin
olusturmaktadir. Onemli islerde ehil insanlarla istisare edilmesi ve meselelerin
¢cOziimiinde istisareye bagvurulmasi Kur’an’da Allah tarafindan tavsiye edilen bir
davranistir.3”® Nitekim ayette Allah giizel davranislar siralayip islerini aralarinda istisare

edenleri bu gruba dahil etmektedir.38°

374 Kurtubi, el-Cami’, 13/192-193.

375 en-Neml 27/29.

376 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 6/188.

817 Zithayli, Tefsirii’I-Miinir, 19/291; Ziihayli, Tefsirii’l-Vasit, 2/11874.
378 en-Neml 27/32.

379 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/753-754.
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Melikenin gosterdigi bu davranis, kararlarim1 alirken tavsiyelere agik oldugunu,
gorilis ve Onerilerden istifade etme kabiliyetini gosteren bir olgunlukta oldugunu goézler
oniine sermektedir. Kur’dn’da bir diger ayette istisarenin devlet yonetimi dahil her tiirlii
iste kisiler i¢in bir yardime1 ve destek oldugu belirtilmektedir.®* Ayette belirtilen “danis”
anlamindaki 4 ifadesi melikenin bagvurdugu sekli ile kisilerin goriislerine bagvurmak,
onlardan bilgi almak anlaminda kullanilmaktadir.382

Kur’an kissanin devamini aktarirken, Sebe melikesinin danisti§i meclisin,
melikenin istisaresine cevaben gosterdikleri yaklagimi aktarmaktadir.3® Verilen cevapta
Sebe melikesinin alacagi her kararda onun arkasinda olduklarini belirtmeleri liderlerine
olan giiven ve teslimiyetin bir géstergesidir. Nitekim bu da lider kiside bulunmas1 gereken
vasiflardandir. Kissa, bu vasiflarindan 6tiirii Sebe melikesini olaylar karsisinda ¢oziim
yollar1 gelistirebilen ve yaklasimlar1 sayesinde tutarli siyaset izlemeyi bagaran feraset
sahibi bir kadin oldugunu ihsas ettirmektedir.>®*

Kissanin devaminda Sebe melikesinin sayet savas karar1 alindigi takdirde bunun
neticelerini belirten ifadesi, var olan durumla alakali bir kiyas yaptiginin ve savas
durumunda neler yasanabilecegini Ongorerek, olasi kotii durumlart bertaraf edecek
isabetli bir sonucta karar kilma arayismin gostergesi olmaktadir.*®® Melikenin heniiz
gliciinii ve kuvvetini kestiremedigi bir hiikiimdara direk savag ilan etmek istemedigi
goriilmektedir. Nitekim bu durumun kendisi ve halki adina endise olusturabilecegini
diisiinmekte olup elde edilecek istihbaratin neticesinde karar vermenin Onemine isaret
etmektedir.3® Ayni zamanda Hz. Siileyman’m durumu hakkinda mecliste bulunanlardan
daha bilgili oldugu anlasilacak sekilde ihtiyatli davranma yolunu segmektedir.38’

Dogrusu sectigi stratejiye uygun bir adim atmak iizere gosterdigi hamleler onun
liderlik vasiflarini gozler oniine serecek sekilde kissada yer bulmaktadir. Nitekim Sebe
melikesi, 6ngoriisii noktasinda emin olabilmek adina Hz. Siileyman’a hem iyi niyetini
gostermek maksadiyla hem de Hz. Siileyman’1 sinayarak alacagi karar1 kesinlestirmek

adina bir ¢oziim yolu iiretmektedir.*®® Kur’an’da liderlik ve yoneticilik vasiflarindan s6z

381 Al-i imran 3/159.

32 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/700-705.

383 en-Neml 27/33.

384 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, 358.

385 en-Neml 27/34.

386 Tiiziin, Kur 'an’da Sembol ve Sembolik Anlatim, 77.
387 Aruk, Kur’an’da Kadin Kissalari, 92.

388 en-Neml 27/35.
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edilmis olan bu iki liderin karsilikli hamleleri kissay1 okuyanlarda merak ve dikkat
noktasinda bir farkindalik kazandirmaktadir. Hz. Siileyman’in melikenin hediyesini
reddetmesi melikenin Hz. Siileyman’in kim olduguna ve davetinin ger¢ek amacina dair
zihninde olusturdugu &ngériileri dogru bir sekilde kiyaslamasina yardimer olmustur.38®
Zira melikenin gonderdigi hediye amacina ulasmig, Hz. Siilleyman’in mal ve miilk
pesinde olmadig1 kesinlestigi gibi bunlara ihtiya¢ duymayacagi bir zenginlikte ve kudrette
oldugu da anlagilmistir.3*

Kissanin ikinci boliimii olarak sunulan aktariminda ise Hz. Siileyman’in bir
peygamber olmasi dolayisi ile gésterdigi mucizeler neticesinde hem peygamberligine dair
deliller getirilmekte hem de melikenin zekasini 6lgecek hamleler goriilmektedir. Bu
hamlelerden ilki Hiidhiid {in kissanin basinda 6zel olarak vurguladig: tahtla alakali olarak
gelismektedir.®* Hiidhiid’iin 6zellikle melikenin sahip oldugu zenginlige gonderme
yaparak daha sonra bilhassa tahta vurgu yapmasi tahtin hem ihtisamimni1 hem de
ehemmiyetini gdzler dniine sermektedir.3%? Zira umumdan sonra hususu zikretmek hususi
olanin krymetini ortaya koymak adia kullanilmaktadir.3%

Hz. Siileyman’in Sebe melikesinin tahtin1 ondan 6nce huzurunda bulma isteginin
maksadi, peygamberliginin dogruluguna delil olacak ilahi bir mucize géstermek ve bunun
yan1 sira melikenin zekasin1 8lgecek bir stratejik hamlede bulunma arzusudur.3** Nitekim
Sebe melikesini sinamak maksadi ile tahtin oldugundan farkli bir hale getirilmesini
emreden Hz. Siileyman, melikenin kendi tahtini tantyip tantyamayacagini orda bulunan
topluluk 6niinde sinamay1 arzulamugtir.3%

Hz. Siileyman’in sorusuna Sebe melikesi tarafindan verilen yanit, melikenin
zekasina ve isabetli tavrina binaen dogru bir siyaset izleyerek ihtiyatli bir cevap
vermesinin gostergesi olmaktadir. Zira verdigi cevap melikenin aklinin kemalindendir.
Ayrica melike boyle bir mucizenin yalnizca Allah’in kudreti ile gergeklesebilecegini

gorecek basiretteydi. “Biz teslimiyet gdstermistik.” Ifadesi onun agzindan ayette yer

%89 en-Neml 27/36.

30 en-Neml 27/37.

391 en-Neml 27/23.

392 fbn Abbab, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/317; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn, 6/187; Zithayli, Tefsirii 'I-Miinir,
19/282.

393 Fadl Hasan Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuha (Amman: Daru’l-Furkan,1997), 486.

39 en-Neml 27/38.

39 en-Neml 27/41.
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edinmektedir.3®® Melike’nin teslim oldugunu dile getirmesi®®” onun Hz. Siileyman’dan
korkarak bir boyunduruk altina girmedigi, gordiigli mucizelerin ve idrak ettigi gerceklerin
neticesinde Allah’in hakimiyetini tanidiginin gdstergesidir.3%

Sebe melikesinin Hz. Siileyman’in hiikkiimranhiginin biiyiikligiinii anlamasina
sebebiyet veren diger onemli hadise ise billurdan yapilan koske girdiginde melikenin
yasadig1 saskinlik olmustur.®®® Suyun iizerine serili halde duran cam yiizeyin*® farkina
varmayan Sebe melikesi daha 6nce gérmedigi bu manzara karsisinda 1slanmamasi igin
elbisesinin  eteklerini  toplamaktadir.®®® Hz. Siileyman’in peygamberligi ve
yoneticiliginden tecriibe ettigi deneyimleri neticesinde sundugu bu daveti, zeki bir kadin
olan Sebe melikesi tarafindan karsilik bulmaktadir.*®? Nitekim melike, Allah’tan
baskasina tapmakla kendi nefsine zulmettigi itirafinin akabinde Allah’a teslim oldugunu

belirtmektedir.*%3
Kur’an’da evli veyahut bekar kadinlar icin siklikla kullanilan ortak ifade 3) ! yani

“kadin” kelimesidir. Eger bu kadinlar evli ise “filanin karisi/hanimi” seklinde ifade

edilmistir. Istisnai durumlardan olan Sebe melikesi i¢in “onlar1 ydneten bir kadin”4%

ifadesi kullanilip,*®

strede iki defa gegen “mer’e” kelimesinden digeri ise Hz. LGt un
hanimini isaret etmektedir.*®® Stirede gecen bu iki kadin davranislar1 neticesinde iki zit
kutbun sembolii olmaktadirlar. Sebe melikesinin kafir bir kavimden gelmesi sonucunda

hidayetten yoksun kalmasimi aktaran Kur’an*®’

kissanin devaminda hidayet tizere
olmasin1 ve delalette iken hakikati goriince, 6nyargisiz delillere tabi olan kimselerin
semboliine donlisimiinii aktarmaktadir. Nitekim Sebe melikesi kissasi stirede hakikati

bildigi halde inkarda 1srarci olan Firavun ve kavminden hemen sonra gelip, Firavun’un

3% en-Neml 27/42.

397 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 38/60.

398 Tiiziin, Kur an’da Sembol ve Sembolik Anlatim, 74.

399 en-Neml 27/43.

400 Ziihayli, Tefsirii’I-Miinir, 19/301.

401 fbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/319.

492 [smail Yigit, “Sebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlar, 2009),
36/242.

403 Ziihayli, Tefsirii'l-Miinir, 19/301.,

404 en-Neml 27/23.

405 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, 354.

408 en-Neml 27/57.

407 en-Neml 27/43.
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esi 6rneginde oldugu gibi hakikati goriince iman edenlerle beraber Kur’an’da olumlu
orneklik olusturmaktadir.*%

Kur’an’da yer edinen Sebe melikesi kissasi zihinlerimizde kadin hiikiimdar
tasavvurunu olusturmakta olan giizel bir 6rnek olmaktadir. Bu giiclii kadin ve kralice
olgusu, Kur’dn araciligi ile zihinlerdeki bazi Onyargilarin sarsilmasina imkan
vermektedir. Goriilen tizere kissada melike, davramislar1 neticesinde tercihleri ve
yoneticiligi ile viilen bir konumda olmaktadir.*%® Aklin, zekdnin ve becerinin cinsiyette

olmadig, ferasetin cinsiyete bagli olmayip, cinsiyet iistii bir olgu oldugu gercegine uygun

bir 6rnek olusturmaktadir.

2.1.8. imran’in Hanimiin Kissasi

Her insan yaratilis itibariyle aymi niiveden gelmekte ve davraniglari neticesinde
kendisine Allah katinda bir yer, bir mertebe olusturmaktadir. Yaratilis itibariyle kurulmus
olan bu esitlik kulluk denilen bir bilince ve 6zneye donlismekte ve kisiler bu bilincin
neticesinde kendilerine bir deger olusturmaktadir. insan Allah’mn ona biraktig1 hiirriyet
sonucu kendisini iki zit kutba da oturtabilmektedir. Allah’a kars1 inkarda ve kiifiirde
bulunanlar bu kutbun bir tarafinda toplandig1 gibi O’na itaatte ve teslimiyette bulunanlar
da diger bir kutba toplanmaktadir.

Kur’an’da sahsiyetlerin tekil anlatimlari bulundugu gibi bazi ailelere dair ¢ogul
anlatimlarda bulunmaktadir.*!® Inkarm kutbunda yer alan Ebu Leheb ve haniminin
ornegini bize aktaran Kur’an, imanm ve teslimiyetin kutbunda yer edinen Imrén ailesini
de bizlere aktarmaktadir.

Kissada gecen imran’in hanimi, Hz. Meryem’in annesi Hanne bint-i Fakuz’dur.*!!
Islam kaynaklarinda Hanne olarak gegmekte olan isim, Hiristiyan kaynaklarinda Anna
olarak gecmektedir.*!? Kur’an’da ayn1 zamanda bir siire ismi olarak yer edinen ve adini

otuz tigiincii ayetindeki “Al-i Imran” kelimesinden alan ifade Imrén ailesine nispet

408 Tiiziin, Kur’an’da Sembol ve Sembolik Anlatim, 71.

409 Hafsa Fidan Vidinli, “Kur’an’da U¢ Kadin: Havva, Meryem, Sebe Melikesi”, Kur’an ve Kadin
Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Kadin Faaliyetleri Merkezi, 2010), 165.

40 Kutub, F7 Zilal, 1/391.

4 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn, 2/33; Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el Beyzavi,
Envéru t-Tenzil ve Esrarii't-Tevil (Beyrut: Daru Ihya et-Turas el-Arabi, 1418/1998), 2/14.

412 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1/546-548.
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edilmektedir. Kelime itibariyle Ji siilale, akraba, aile ve hanedan anlamlarini

karsilamaktadir. '3

Kur’an’1n iigiincii stiresinde yer alan Imran’m hanmminin kissasi Imran ailesinin
iistiin kilinmasina nispet edilerek baslamaktadir. Allah ayetinde sdyle buyurmaktadir;
“Allah birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i, Nah’u, Ibrahim ailesini ve Imran
ailesini secip alemlere (biitiin yaratilmiglara) istiin kildi. Allah hakkiyla isitmekte ve
bilmektedir”*4

Ayette yer alan ifadelerden hareketle dikkat cekilen Allah’in insanlardan iistiin
kildig1 peygamberlerin soy olarak Adem’den bu yana aym silsileden geldigi
aktarimdir. 1

Adem, Nih ve Ibrahim seklinde sirali dizilim peygamberlerin geldigi temiz nesebe
vurgu icermektedir.*!® Allah’mn iistiin kildiklarmnin ortak 6zellikleri de insanlar icin
izlenebilecek giizel bir 6rneklik olusturmalaridir. Tiim bu sahislarin kissalarina imtihanlar
neticesinde gosterdikleri duruslarin Allah’in hosnutlugunu kazanacak cinsten olduklarini
gorebilmekteyiz.

Ayette yer alan ve “iistiin kilmak” manasinda kullanilan 4l fiili 6vgiiye layik
hasletlerle bezenen kimseler anlaminda Adem, Nah, ibrahim ve imran ailesini isaret
etmek Ttlzere kullanilmaktadir. Kelimenin se¢gmek, tercih etmek manalar1 da
bulunmaktadir.**” Allah’in zikrettigi bu isimler kendi zamanlarinda ve tiim zamanlarda
diger yaratilmislardan iistiin kilimmaktadir.*!8

Rivayete gére Imran’in haniminin uzun bir miiddet ¢ocugu olmamaktadir. Bir giin
Beytiilmakdis’te bir kusun yavrusunu besleme anina tanik olunca buna imrenmektedir.
419

Sahit oldugu manzara karsisinda Allah’a ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in dua etmektedir.

Duanin devaminda da eger c¢ocugu olursa onu Beytiilmakdis’e adayacagim

413 Emin Isik, “Al-i imran Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989) 2/307; Ahmet Kiiciik, "Giiniimiizde Aile ve Kur’an’dan Ornek Aileler", Te efsir Arastirmalari
Dergisi 3/ 2 (Ekim 2019), 424.

44 Al-i Tmran 3/33-34.

415 Ziihayli, Tefsirii'I-Miinir, 3/212.

416 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1/544-545,

417 Ziihayli, Tefsirii I-Miinir, 3/210; Muhammed Seyyid. et- Tantavi, Tefsiru 'I-Tefsirii 'I-Vasit li'I-
Kur’dn’il-Kerim (Kahire: Daru Nahda, 1997-1998), 2/83.

418 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn Asr et. et- Tanisi, Tahrir ve 't-Tenvir
(Tunus: Daru’l-Tunusiyye, 1984), 3/231.

419 By ifadeler Kur’an’da yer almayip, tefsirlere de Isrili rivayetler araciligiyla girmektedir.
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belirtmektedir.*?® O donemde Beytiilmakdis’e hizmet amaciyla ¢ocuk adama adeti

421 Fakat Yahudiler adet {iizere Beytiilmakdis’e erkek cocuklar

bulunmaktaydi.
adamaktaydilar.*?? Imran’in hanimi da karnindakini kayitsiz sartsiz adarken akibetini
bilmeden erkek olacag: diisiincesiyle hareket etmektedir. Bu ifadesi ayette soyle yer
edinmektedir; “Bir zamanlar Imran’in karis1 sdyle demisti: ‘Rabbim! Karnimdakini
kayitsiz sartsiz sana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi
bilen>”4?3

Imran’in haniminm kullandig | )~ “muharrar” ifadesine bir kisim miifessirler

“hiir olarak” seklinde bir anlam yiiklemektedirler. Cilinkii muharrar kelime anlami
itibariyle kendisi iizerinde hak ilintisi kalmamus kisi demektir.*?* Allah disindaki her tiirlii
otoritenin gerisinde mutlak ihlas ile adandigina vurgu yapmak amaciyla kelime bu
manay1 ihtiva etmektedir.*?°

Imran’m hanimi Allah’m her seyi isiten ve bilen olduguna vurgu yapip, kendisinin
iyi niyetinden ve samimiyetinden haberdar oldugunu bildirmektedir. #?® imran’in hanim
niyetinde ¢ocugunu Beytiilmakdis’e adama arzusu varken biiyiik ihtimalle onun erkek
cocuk olacag diisiincesindeydi. Bir kiz cocugu diinyaya getirince Imran’m hanimi bu
durumu sdyle aktarmaktadir; “Onu dogurunca dedi ki: ‘Rabbim! Onu kiz dogurdum. -
Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir- erkek de kiz gibi degildir. Ben
onun adini Meryem koydum, iste ben onu ve soyunu kovulmus seytana karst senin
korumana biraktyorum’”4?’

Hz. Meryem’in annesi “erkek de kiz gibi degildir” ifadesiyle eger erkek olsaydi
giiniin sartlarinda onu adadig1 amaca daha iyi hizmet edebilirdi diisiincesiyle sozlerini
sarf etmektedir.*?® Nitekim erkek ¢ocuk olmasi o giiniin toplumsal sartlarinda adag icin

daha uygun goriilmekteydi. Zira o donemde mabede kizlar degil erkek ¢cocuklari hizmet

amaciyla verilmekteydi.

420 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn, 2/34; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 2/14.

421 bn Kesir, Kasasu'I-Enbiyd, 558.

422 Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/240.

423 Al-i imran 3/35.

424 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/546-548.

425 Kutub, Fi Zilal, 1/392; Sabani, Safvetii 't-Tefasir, 1/180.

426 Tbn Kesir, Tefsiru’'l-Kurdn, 2133; Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 2/14.

427 Al-i imran 3/36.

428 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, 1/253.
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Anlasildig1 tizere “kiz erkek gibi degildir” ifadesinden kasit erkegin {istiin
goriilmesiyle alakali olmamaktadir. Zira bdyle bir kiyas mevzu bahis olursa, Imran’mn
haniminin bu ifadesinden duasinin karsiligini eksik aldigina dair bir ima hissine kapilmak
miimkiin olmaktadir. Bu da karnindakinin akibetini Allah’a teslim eden Imran’in
hanimiyla bagdastirilmayacak bir tutum olurdu.

Ayette gecen ifadede Allah’in onun ne dogurdugunu elbette daha iyi bildigi
gecmektedir. Imran’in hanimi adakta bulunurken hizmet igin daha elverisli oldugunu
diistindiigiinden bir erkek ¢ocuk beklemektedir Cocugun kiz oldugunu goriince adagini
yerine getirememe endisesiyle duydugu iizlintiinlin yansimasi olan ifadesine karst Allah,
ayette yer alan sozleri aktarmaktadir. Allah hakikatin habercisi olarak Hz. Meryem’i ne
kadar ulvi bir mertebenin bekledigine ima da bulunmaktadir.*?°

Imran’in hanim kizi icin Meryem ismini segmektedir. Ebeveynlerin evlatlarina
giizel isimler se¢cmesi ve bu isimlerin giizel manalar1 ihtiva etmesi dikkat edilmesi
gereken Onemli bir husus olmaktadir. Nitekim cocuklara giizel isim vermek Hz.
Peygamberin tavsiyesi ve siinnetidir.**® Imran’in hanimi kiz1 i¢in duasinda yer alan
adagina uygun bir isim segmektedir. Nitekim Meryem, rabbin hizmetgisi, kolesi**! ve ¢ok
ibadet eden kadin anlamina gelmekte ve o donemde sik kullanilan bir isim olmaktadir.

Imran’m haniminin Meryem ismini verdigi kiz1 i¢in ve onun neslinden gelecekler
icin diledigi temenni kovulmus seytana karsi Allah’in himayesinde olmalaridir. Ayette
gecen ifadeye binaen Imran’in hammi, Hz. Meryem ve onun soyunun imtihanlar
neticesinde insan olmanin bir neticesi olarak ulvi ve siifli yonleri arasinda gidip gelirken
bu miicadelede Allah’in onlara destekci olmasini arzulamaktadir.*32

Allah Imran’m hanimmin bu duasini ve adagim kabul buyurmaktadir. Hz. Meryem
alistlmigin disinda bir 6rnek olarak mabede kabul edilmektedir. Onun Zekeriyya
peygamberin gozetimine alinmasi da annesinin onun i¢in ettigi duanin bir yansimasi

olarak goriilebilmektedir.**® Allah kulunun samimiyetini karsiliksiz birakmamaktadir.

429 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’I-Kur dn 'il-Hakim- Tefsirii’I-Mendr (b.y.: Hey etii Misriyye el-Amme
1i’1-Kitab, 1999), 3/238.

430 Ebi Daviid, “Edeb”, 69 (No 4952, 4961).

43 Begavi, Medlimu ’t-Tenzil, 2/30; Beyzavi, Envaru t-Tenzil, 2/14; Zithayli, Tefsirii'I-Miinir, 3/210;
Sabni, Safvetii 't-Tefdsir, 1/181.

432 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/58-59.

433 Al-i imran 3/37.
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Kur’an’da anne olan sahsiyetleri ve annelik giidiisiiyle hareket eden sahsiyetleri
gorebilecegimiz kissalar mevcuttur. Anne karakteri ve annelik motivi Kur’an’da
i¢giidiisel koruyucu davranislarin tahsisini olusturmaktadir.*** Anne dogustan itibaren
cocugunun ruhi hayatini forme eden bir dayanak gérevi gérmektedir.**® Imran’in hanimi
kissasinda da saliha bir anne karakteri gdrmekteyiz. Imran’in hanimi evladinin akibetinin
hayir lizere ve Allah yolunda olmasi i¢in dua etmektedir. Evladi i¢in kendi nefsi adina
muratlarda bulunmayip evladini direk Allah’a adama olgunlugu géstermektedir.

Imran’in hanimi Allah’in seckin kullarina has bir muhabbetle kulluk vazifesini
yerine getirenlere 6rnek gosterilecekler arasinda yer almaktadir. Bir anne olarak sahip
oldugu en degerli varligim1 Allah’a kayitsiz sartsiz takdim edebilme davranisini
gostermektedir. Elbette bu Allah’a duyulan yakin ve derin bir muhabbetin neticesi olarak

goriilmektedir.*3®

2.1.9. Hz. Zekeriyya’min Haniminin Kissasi

Beseriyetin kuvvetli arzular1 arasinda yer alan cocuk sahibi olma istegi, hayatin
idamesinin de sartlar1 arasindadir. Insanlarmn kendi nesillerini devam ettirme varliklarini
evlatlar1 yoluyla sonraki nesillere tasima arzusu bulunmaktadir. Bu gayet tabii bir arzudur
clinkii Allah insanlar1 bu kanun iizere yaratmaktadir.

Hz. Zekeriyya Hz. Meryem’in mabetteki odasinda her defasinda ¢esitli riziklar
gormektedir. Glinlerden bir giin yine Hz. Meryem’in odasindaki riziklar1 gériince, Hz.
Meryem’e bunlar sana kim tarafindan ulastirildi diye sormaktadir.*®’ Ciinkii yazin kis
meyveleri kisin da yaz meyvelerini*® Hz. Meryem’in yaninda gdrmektedir.**® Hz.
Meryem diledigi kuluna istedigi rizki veren Allah tarafindan nimetlerin kendisine
ulastirildigi cevabin1 vermektedir. Bu hadise neticesinde etkilenen ve tefekkiire dalan Hz.
Zekeriyya elbette kudretini pek iyi bildigi Allah’in comertligini tekrar idrak etmis

olmaktadir. Allah’in kudretinin genigligi ve gostermis oldugu comertlik, kendisine dert

434 Necati, Kurdan ve Psikoloji, 29-30.

435 Kiigiik, Islam da Kitle Egitimi, 60.

436 Kutub, F7 Zilal, 1/392.

437 Al-i Tmréan 3/37.

438 Konuyla alakal ayrintilar tefsirlere Israili rivayetler araciligiyla girmektedir.

439 Tbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbas, 1/46; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 2/36; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 2/15.
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olan birtakim sikintilarini Allah’a agma istegi uyandirmaktadir.*° Nitekim Hz. Zekeriyya
bu arzularin1 ayetteki ifadeyle soyle dillendirmektedir; “Orada Zekeriyya rabbine dua
edip dedi ki: ‘Rabbim! Bana tarafindan temiz bir nesil ihsan eyle! Kuskusuz sen duay1
isitmektesin”*4!

Zekeriyya peygamber, karist1 kisir oldugundan gencliginde evlat sahibi
olamamaktadir. Fakat i¢erisinde bir evlat sahibi olma arzusu da giderek artmaktadir. Artik
yasi ilerlemis oldugu i¢in ve karisinin gengliginde dahi hamile kalamadigin bildigi i¢in
giin gectikce artan bir timitsizlik hali i¢indedir. Tiim bu sikintisin1 Allah’a arz etmek i¢in
duaya siginmaktadir. “Hani o, al¢ak sesle rabbine yalvarmisti. ‘Rabbim!’ demisti, ‘Benim
kemiklerim zayifladi, saglarim agardi. Rabbim! Ben sana ettigim dualarda hig¢ eli bos
donmedim’>*442
Ayette yer alan “algak sesle” ifadesi dua isteyen kimsenin mahcup bir edayla

Allah’a siginmasi gerektigini gostermektedir. Miilk yalnizca Allah’imdir®*

ve diledigine
vermekte ozgiirdiir. Dolayisiyla Allah’tan talepte bulunmaya niyet eden kimseler belli bir
edep ve usul gozeterek dualarini yerine getirmelidirler.

Hz. Zekeriyya fiziki durumunu agiklayarak aslina diledigi seyin kendi yasindaki bir
kimsede goriilmesinin giic oldugunun da farkindadir. Yasliligin en ileri sathasi olan
kemiklerin yani viicudun en sert en dayanikli yapisinin dahi artik yiprandigini, saclarinin
beyazladigin1 belirtmektedir.** Fani olan bedeninin tiim bu zayifliklarini saydiktan sonra
var olan ikinci bir gercegi dile getirmektedir. Allah’a ettigi hi¢bir duanin cevapsiz
birakilmadig gergegine dikkat ¢ekmektedir. Kendi bedeninin acizligine ragmen Allah’in
kudretinin farkindadir. Dua etme iislubu, Allah’1in duasina icabet edecegine olan inancinin
tam oldugunun gdstergesidir.

Kendisinden sonra yerini alacak ailesini ve yakinlarini Allah’in yolundan
ayirmayacak bir evlat istemektedir. Dikkat cekmek istedigimiz husus Hz. Zekeriyya’'nin
sadece kendi nefsine hos geldigi icin evlat sahibi olmay1 istemedigidir. Hz. Zekeriyya
Allah’tan bu ¢ocugu ni¢in istedigini de agikca beyan etmektedir. “Dogrusu ben, arkamdan

is bagina gececek olan yakinlarimdan endise ediyorum; karimda kisirdir. Tarafindan bana

440 Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’an, 1/255.
441 Al-i imran 3/38.

442 Meryem 19/3-4.

443 an-Nir 24/42.

444 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn, 2/37.
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yerimi alacak bir halef ver; o, Ya’kub hanedanina da varis olsun; rabbim, onu rizana
erdir! %

Kisiler Allah’tan istekte bulunduklarinda bunu hayir i¢cin mi ser i¢in mi istediklerini
Allah bilmektedir. Hz. Zekeriyya da kendisine halef ve varis olacak hem Allah’a hem
kendisine hayirli bir evlat dilemektedir. Allah onun bu samimi duasina séyle karsilik
vermektedir; “O mabedde durmus namaz kilarken melekler ona sOyle seslendiler:
‘Allah’mn bir kelimesini tasdik edici, efendi, iffetli ve salih kullardan bir peygamber olarak

Yahya’y1 Allah sana miijdeliyor’”#4

Allah’in Hz. Zekeriyya’nin duasina icabet edisi karsisinda Hz. Zekeriyya’ nin hali
ayetlerde soyle aktarilmaktadir; “Zekeriyya ise soyle dedi: ‘Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip
catt1g, iistelik karimda kisir oldugu halde benim nasil oglum olabilir?’ Buyurdu ki: ‘Iste
boyle; Allah diledigini yapar*4

Zckeriyya peygamberin duasmin Allah tarafindan kabul edilmesi karsisinda
gosterdigi tepki bizlere Ibrahim peygamberin esi Sare’nin tepkisini hatirlatmaktadir.*4
Ikisi de yashliklar1 dolayisiyla bdyle bir miijde karsisinda yaradilis geregi beseriyetlerini
diisiinerek bu 1se sasirmaktadirlar. Hz. Zekeriyya’nin karis1 kisir ve yasi ileri oldugu halde
Allah onu cocuk sahibi olamaya elverisli kilmaktadir.**® Normal sartlarda imkén
dahilinde olmamakla birlikte devreye Allah’in iradesi ve kudreti girince isler
degismektedir. Ayetlerdeki ifadeler bunun Allah i¢in ne denli kolay ve siradan oldugunu
kanitlar yalinliktadir. “‘Oras1 dyle’ dedi ve buyurdu ki rabbin: ‘O bana kolaydir; daha
once, sen hicbir sey degilken seni de yaratmistim®”4%°

Iki peygamber hanimi olan Hz. Zekeriyya’nin hanim ve Hz. Ibrahim’in haninmi
elbette bir kadin i¢in fitratin yonelisine zor gelen bir durumla imtihan olmaktadirlar.
Annelik bir kadinin tamamlayici ziynetleri arasinda yer almaktadir. Bu ziynetin eksikligi
kadinlarda hissedildigi kadar erkeklerde de hiizne sebep olmaktadir. Evliligin giizel bir
meyvesi olan ¢ocuk ayni zamanda neslin devami i¢in de gereklilik gdstermektedir. Bu

yiizden hayirlt es ve hayirli ¢cocuklar beraber zikredilmektedir. “Onlar, ‘Ey rabbimiz!’

445 Meryem 19/5-6.

46 Al-i Imréan 3/39; bk. Meryem 19/7, el-Enbiya 21/90.

447 Al-i imrén 3/40; bk. Meryem 19/8.

448 Hid 11/72, ez-Zariyat 51/29.

449 Zemahseri, el-Kessdf, 3/133; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 22/182.
450 Meryem 19/9.
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derler, ‘Bize mutluluk getirecek esler ve ¢cocuklar bahset; bizleri giinahtan sakinanlara
oncii yap!””%?

Allah’in bir imtihani olarak kimi insanlar bu nimetten mahrum kalabilmektedir.
Iste burada kisilerin bu imtihan neticesinde gosterdikleri tavir ve hal devreye girmektedir.
Zekeriyya peygamber ve esi Allah’a gostermis olduklar1 kulluklari neticesinde bu
imtihanin kazananlarindan olmaktadirlar. Allah ayette onlarin kulluklarin1 soyle izah
etmektedir; “Onlar, hayir islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak bize yalvarirlardi;
onlar, bize kars1 derin sayg1 icindeydiler’**2

Goriildiigh izere zikredilen ayetlerde Hz. Zekkriyya ve hanimimin Allah’a kulluk
ederken gosterdikleri davraniglara dikkat ¢cekilmektedir.

Hayir islerinde istekli olmalar1 yani salih amel isleme noktasinda yarigir halde
olduklarina deginilmektedir. Allah’tan istekte bulunduklari hal tasvir edilirken havf ve
reca cizgisinde olduklarima vurgu yapilmaktadir. Allah’a kulluklarini korku ve {imit
cizgisi dahilinde gozettikleri aktarilmaktadir. Allah’tan talep ettiklerini yani dualarini da
korku ve iimit ¢izgisi dahilinde niyaz etmektedirler.**® Nitekim Hz. Zekeriyya’nin duasini
hangi haleti ruhiye icinde gerceklestirdigine deginmistik.*>*

Allah bu kissa araciligiyla ondan korkan fakat rahmetine de sonsuz giiven duyan

Hz. Zekeriyya ve hanimina comertlikle ihsanda bulunarak, imtihanlar karsisinda bizlerin

nasil bir hal ve tavirla ona yonelmemiz gerektigi hususunda bizleri egitmektedir.

2.1.10. Hz. Meryem’in Kissasi

Islam’da sahip oldugu faziletlerle dviilen, iffetin ve itaatin simgesi haline gelmis bir

sahsiyet olan Hz. Meryem, Kur’4an’da yirmi tigii 1sa b. Hz. Meryem olmak iizere otuz dort

yerde ge¢mekte ve Kur’an’m on dokuzuncu siiresi de bu isimle anilmaktadir.**®

4! el-Furkan 25/74.

452 g|-Enbiya 21/90.

453 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 4/59.
454 Meryem 19/3.

4% Harman, “Meryem”, 29/236.
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Hz. Meryem’in mensup oldugu imran ailesi, Adem, Niih ve ibrahim aileleriyle ayn1
soydan gelmekte*® ve bu aileler insanlar arasinda segilmislerden kilinmaktadirlar.*” Hz.
Meryem uzun bir miiddet cocugu olmayan imran’m hanimimin Allah’a ettigi duanin kabul
olmasiyla diinyaya gelmektedir. Annesi Hz. Meryem’i, heniiz karnindakinin kiz mi1 erkek
mi oldugunu bilmeden mabede adamaktadir.*®® Hz. Meryem mabette giizel bir bitki
misali yetistirilmektedir.**°

Hz. Meryem mabede teslim edildiginde onun sorumlulugunu iistlenme konusunda
mabettekiler ihtilafa diigmektedirler. Aralarindaki istisare sonucunda kura ¢ekmeye karar
vermektedirler. Kuranin neticesinde Allah’in takdiri iizerine Hz. Meryem’i, Hz.
Zekeriyya himayesine almaktadir. Boylelikle Hz. Meryem salih kullarin bulundugu
mabette Allah’in peygamberinin gozetimi altinda yetistirilmektedir.

Hz. Zekerriya’nin nezaretinde yetisen Hz. Meryem’in mabette kendisine has bir
odas1 bulunmaktadir. Hz. Meryem vaktinin cogunu Allah’a ibadetle gecirmekte diger
vakitlerde de mabede hizmet etmektedir. Ibadetleriyle mesguliyete kendisini kaptiran Hz.
Meryem’e Allah katindan cesitli riziklar ulastiriimaktadir.*® Hz. Meryem’in yaninda
yazin kis meyveleri kisin yaz meyveleri bulunmaktadir.*®! Nitekim buna sahit olan Hz.
Zekeriyya Allah’in kudreti karsisinda kendisi ve hanimi i¢in vakti ge¢mis oldugu halde
Allah’tan ¢ocuk istemektedir.*®? Allah Hz. Meryem’i liitfu ve merhametiyle sarmaktadir.

Hz. Meryem ibadetine diigkiin ve iffetini muhafaza eden temiz bir aileden gelen ve
Allah’in dilemesiyle babasiz olarak Isa’y1 diinyaya getiren bir kadin olmastyla Allah’in
yeryiiziindeki seckin kullar1 arasinda yer almaktadir.*®® Allah Hz. Meryem’i diger tiim
kadinlardan iistiin kilmaktadir. Allah’in Hz. Meryem’e verdigi degerin bir gostergesi de
Kur’an’da Hz. Meryem’den bizzat ismiyle bahsetmesidir. Allah Kur’an’da bahsi gegen
kadin sahsiyetlerin isimlerini agik¢a zikretmemektedir. Fakat Imran kiz1 Hz. Meryem bir

istisna olusturmakta ve Kur’an’da ismi defaatle zikredilmektedir.*5* Allah Hz. Meryem’i

456 Zemahseri, el-Kessdf, 1/354.

47 Al-i Imran 3/33-34.

458 Al-i Imran 3/35-36.

459 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Tefsiru Ragib (Riyad: Dar’ul Vatan,
2003), 2/532.

460 Al-i Imrén 3/37.

461 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi, Tefsiru Miicahid (Misir: Darw’l-Fikr islami el-
Hadis, 1410/1989), 1/251; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el Maverdi, en-Niiket ve 'l-
Uyin (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/388.

462 Al-i imran 3/38.

463 Al-i Tmran 3/42-43.

464 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, 354-355.
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ibadetlerine diiskiinliigii, maddi ve manevi kirlerden uzak olusu*®® Allah’a olan baglilig
yani takvali bir kul olusuyla iistiin kilmaktadir.*®® Hz. Meryem’in bu iistiinliikleri
dolayisiyla onun peygamber oldugunu ileri siiren goriislerde bulunmaktadir.*®” Fakat
Allah ayetinde Hz. Meryem’in ahlakiyla seg¢ilmis bir kul oldugu vurgusu diginda bagka
bir seye dikkat cekmemektedir.*%®

Hz. Meryem vaktinin ¢gogunu odasinda ibadetle ge¢irmekte miisait zamanlarda da
mabedin temizligi ve diger gerekli ihtiyaclarini gidermek i¢in ¢alismaktadir. Hz. Meryem
kendi ihtiyaclarim karsilamak iizere bir giin mabedin dogu tarafina gitmektedir.*®® Hz.
Meryem ihtiyaclarint karsilamak i¢in bulundugu mabedin dogu tarafinda, diizgiin bir
insan seklinde kendisine goriinen*’® Cebrail’le karsilasmaktadir.*’* Hz. Meryem’in
Cebrail’i gordiigii esnadaki sozleri su sekildedir; “Ben, senden, ¢ok esirgeyici olan
rahmana sigmirim! Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen (bana dokunma)’*"?

Gordiigii yabanci karsisinda endiseye kapilan Hz. Meryem hemen Allah’a
siginmaktadir.*”® Hz. Meryem iffetini belli eden bir hitapla Cebrail’e seslenmektedir. Hz.
Meryem’in ifadelerinden karsisindaki kisiyi de Allah’tan sakinmaya davet ettigi
goriilmektedir. Elbette ki Hz. Meryem’in gosterdigi bu davranislar onun iistiin ahlakinin
ve glinahtan sakinmadaki titizliginin gostergesi olmaktadir.

Cebrail ise Hz. Meryem’e kendisinin Allah’in elgisi oldugunu belirtmektedir. Hz.
Meryem’e “Ben ancak sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak i¢in rabbin tarafindan

474 ayetini ileten Cebrail kendisinin bir insan olmadigini

gonderilmis bir elgiyim
belirterek Hz. Meryem’in kendisinden zarar gorebilecegi endisesini gidermektedir.

Hz. Meryem Cebrail’in ilettigi mesaj karsisinda sasirmakta ve irkilmektedir. Hz.
Meryem’in yasadig1 hayret su ana degin boyle bir seyin goriilmemis olmasindan ve insan

tabiatina aykirt olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Hz. Meryem saskinligini su

465 gt-Tahrim 66/12.

466 Begavi, Medlimu t-Tenzil, 2/36; Razi, Mefatihu'I-Gayb, 8/218.
467 RazZi, Mefatihu’I-Gayb, 8/217.

468 g|-Maide 5/75.

469 Ziihayli, Tefsirii’l-Vasit, 2/11468.

470 Meryem 19/16-17.

471 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakaiku 't-
Tevil (Beyrut: Daru’l-Kelimii’t-Tayyib, 1419/1998), 2/329.

472 Meryem 19/18.

473 Zithayli, Tefsirii'I-Vasit, 2/1468.

474 Meryem 19/19.
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sozlerle ifade etmektedir; “Ben iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi
halde nasil gocugum olur?”*4"®

Cebrail ise Allah’in kudretine vurgu yaparak “Orasi dyle, ancak rabbin buyurdu ki:
O bana kolaydir. Biz, onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu,
kararlastiriimus bir istir.”4’® bunun Allah i¢in kolayhigina dikkat cekmektedir.*””

Hz. Meryem ayette belirtilen “bu, kararlastirilmig bir istir” ifadesinin neticesinde
babasiz olarak diinyaya gelecek Hz. Isi’ya hamile kalmaktadir.*’® Hz. Meryem’in
hamileligi, bir kadinin hamile kalmasi igin gereken sebeplerden bagimsiz olmakla beraber
bu hamilelik Hz. Isa’nin mucizeleri arasinda sayilmaktadir. Nitekim ayette “biz de ona
ruhumuzdan iifledik” denilerek Hz. Meryem’in hamile kalis keyfiyeti aktariimaktadir.*”®
Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalis1 yeryiiziinde daha 6nce goriilmiis bir sey degildir.
Dolayistyla Hz. Meryem’in iffetinden emin olan kimseler bile bunu sorgulama geregi
duymaktadirlar.

Hz. Meryem’in hamileligini ilk fark edenlerden biri halasinin ogludur. Hz. Meryem
halasinin oglu*®® Yusuf b. Yakub en-Neccar’in, Hz. Meryem’in iistiin sahsiyetine tanik
olmasina ragmen “tohum olmadan ekin olur mu?” seklindeki ifadesi onun saskinliginin
gostergesi olmaktadir.*®!

Hz. Meryem ger¢ekten bu hamilelikte gii¢ bir duruma diismektedir. O Allah’a olan
baglilig1 ve sarsilmaz inanci neticesinde bu zorluklarin iistesinden gelebilmektedir.
Nitekim Allah diger kadinlarda istiin kildig1 ve kendine samimi bir kul olan Hz.
Meryem’i desteklemektedir. Hz. Meryem hem halasinin ogluna hem de kendisine ayni
sorular1 yonelten Hz. Zekeriyya’ya, Hz. Adem’i annesiz-babasiz yaratan Allah’in buna
muktedir oldugunu belirtilerek Ayette gecen su ifadelerle de Isa peygamberi
miijdelemektedir; “Melekler demisti ki: ‘Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir kelime
ile miijdeliyor. Adi Meryem oglu Isa Mesih’tir, diinyada da ahirette de itibarli ve (Allah’a)

yakin kilinanlardandir’>*4%?

475 Meryem 19/20; bk. Al-i imran 3/47.

476 Meryem 19/21.

477 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kuran, 2/44; Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim b. Hallak el-
Kasimi, Mehdsinii't-Te vl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1998), 2/319.

478 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 5/224.

479 gt-Tahrim 66/12.

480 Baz rivayetlerde amcasinin oglu seklinde gecmektedir. Her haliikdrda Meryem’in yakin bir akrabasi
oldugu rivayetle sabittir.

481 Tbn Kesir, Kisasu 'I-Enbiya, 569-570.

482 Al-i imrén 3/45.
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Kur’an’da Hz. Meryem’in  hamilelik  siirecinde inzivaya c¢ekildigi
aktarilmaktadir.*®® Bunun sebepleri Kur’an’da zikredilmekle beraber, elbette gesitli
hikmetleri bulunmaktadir. Insanlarin onu ayiplamalari veya kinamalari neticesinde
onlardan uzaklagma istegi dogmus olabilecegi ihtimali kuvvetli goriilmektedir.*®* Zira
kadinin hamilelik psikolojisi gbz oniine alindiginda bu gayet tabii bir eylem olmaktadir.
Hz. Meryem hamilelik psikolojisi ve insanlarin kinamalarindan duydugu endise
neticesinde dogum vakti geldigi esnada sancili bir halde “Keske bundan 6nce 6lseydim
de unutulup gitseydim”* sozlerini sarf etmistir.

Dogum aninda kadin maddi ve manevi desteklere ihtiya¢c duymaktadir. Hz. Meryem
boyle zor bir an1 Allah’in destegi ve yardimi sayesinde atlatmaktadir. Hz. Meryem’in
dogum yapmak iizere uzandig1 yerin yaninda bir su kaynagi var eden Allah, mevsimi
olmadig1 halde taze hurmalarin oldugu dali Hz. Meryem’in dogum i¢in uzandigi yerde
hazir etmektedir.*8®

Kur’an Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurmaya hazirlandig1 o sahneyi sdyle tasvir
etmektedir; “Sonra dogum sancis1 onu bir hurma agacinin dibine yoneltti. Hz. Meryem,
‘Keske bundan 6nce 6lseydim de unutulup gitseydim!’ dedi. Asagisindan biri ona sdyle
seslendi: ‘Tasalanma! Rabbin senin altindan bir su kaynag1 yaratmistir.” Ye i¢, goziin
aydin olsun!"*¢’

Allah Hz. Meryem’e kendisine géz aydinligi olacak Isa’nin miijdesini vermektedir.
Kendisine kaygilanmamas1 gerektigini belirtmekte ve i¢inde bulundugu durum
dolayistyla, Isa’nin Hz. Meryem’e sahit olacagini aktarmaktadir. Allah mucizesi geregi
Hz. Meryem’i susturmakta®®® ve onu aklayacak Hz. 1sa’y1 heniiz kundakta iken
konusturmaktadir.

Hz. Meryem’in kucaginda Isa’yla kavmine ulastig1 an soyle aktarilmaktadir; “Sonra
cocugu kucagina alarak topluluguna getirdi. Dediler ki: “Ey Meryem! Gercekten sen
cirkin bir sey yaptin! Ey Harun’un kiz kardesi! Baban kotii bir adam, annen de iffetsiz
degildi™*®

483 Meryem 19/22.

484 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 5/224.
485 Meryem 19/23.

“88 fbn Kesir, Kisasu I-Enbiyd, 571.
487 Meryem 19/23-26.

488 Meryem 19/26.

489 Meryem 19/27-28.
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Elbette ki bu durum iffetine bagh ve iistiin ahlaki hasletleriyle anilan Hz. Meryem
icin biiylik bir imtihandi. Allah onu bir peygamber annesi kilmakta iken ayn1 zamanda o
insanlarin ayiplamalarina maruz kalmaktadir. Gostermis oldugu tevekkiil Allah
tarafindan her daim desteklenmesine vesile olmaktadir. Allah’in ona verdigi teminat
neticesinde Hz. Meryem besikteki Hz. Isa’y1 delil olarak gostermekte*®® ve Allah’in
kendisi i¢in yaratacagl mucizeyi beklemektedir.

Hz. Meryem’in kucagindaki bebegi isaret etmesi orada bulunanlari sasirtmaktadir.
Hz. Meryem’in sahit oldugu mucizeyi heniiz bilmeyenler duruma sasirarak “Besikteki bir
cocukla nasil konusuruz?”*®' demektedirler. Bunun iizerine Allah’m mucizesi
gerceklesmekte ve heniiz kundakta bir bebek olan Isa Allah’in emriyle su sozlerle annesi
Hz. Meryem’i aklamaktadir; “Ben Allah’mn kuluyum; O, bana kitap verdi ve beni
peygamber yapti. Nerede olursam olayim, o beni kutlu ve bereketli kildi; yasadigim
siirece bana namazi, zekat: ve anneme saygili olmay1 emretti; beni zorba ve isyankar
yapmadi. Dogdugum giin, 6lecegim giin ve yeniden hayata dondiiriilecegim giin esenlik
benimle olacaktir’**9
Allah insanlarim siipheye diisiip tartistiklar: bu konuyu “iste Meryem oglu s bu;

siipheye diisiip tartistiklar1 konuda gercek séz de bu”*®

sozleriyle acikliga
kavusturmaktadir. Isd’nin samlanin aksine Hz. Meryem’in gayri mesru iliskisi
neticesinde dogan bir ¢ocuk olmadigi, aksine Allah’in Hz. Meryem’e bir ikrami ve
mucizesi oldugu anlasiimaktadir. Hz. Isa’min sozleri arasindaki “yasadigim siirece
anneme saygili olmayr emretti” ifadesi Allah’in kendi katinda kiymetli kildig1 Hz.
Meryem’i daha da yiiceltmesinin gostergelerinden olmaktadir.*%

Allah Hz. Meryem’in temizligini ispat etmekte ve besikteki Hz. Isa’y:
konusturmaktadir. Allah’in gdsterdigi bu mucize Hz. Meryem’i i¢inde bulundugu zor
durumdan kurtarmaktadir. Allah Hz. Meryem oglu 1sa’y1, Allah’in kudretini anlamalari
icin bir delil ve isaret kilmaktadir.**®
Hz. Meryem Allah’m kendisine yakin buldugu kullarindandir. Nitekim Allah

kendisine yakin olanlar1 kendisinin emir ve yasaklarina boyun egenler olarak ayetinde

490 Al-i imrén 3/46.

491 Meryem 19/29.

492 Meryem 19/30-33.
493 Meryem 19/34.

4% Meryem 19/31-32.
495 g|-Mii’minfin 23/50.
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sOyle beyan etmektedir; “Ey Hz. Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan, huzurunda
egilenlerle beraber sen de egil”*%

Hz. Meryem bir kadinin sahip olabilecegi en biiylik servet olan iffet ve haya
hazinesinin sahibi ve sembolii olmaktadir. Hz. Meryem’in sembolii haline gelen bu iffeti
ve hayasi ayn1 zamanda onun imaninin bir yansimasi olmaktadir.

Allah Kur’an’da kimi sahislar lizerinden mesajlarin1 aktarmaktadir. Sahislar1 6rnek
gostererek mesajlarini iletme Kur’an’1n bagvurdugu yontemlerden birini olusturmaktadir.
Kur’an olumlu ve olumsuz davraniglar sergileyen karakteri hem inkar edenler hem de
inananlar i¢in tizerinde diistinmeleri, 6rnek ve ibret almalar1 noktasinda bir pekistirme
arac1 kilmaktadir. Inkar edenlere Hz. Nih’un ve Hz. Lt un karisini ibret gdsteren Allah,
iman edenler icinde Firavun’un hammm Hz. Asiye’yi ve Hz. Meryem’i 6rnek
gostermektedir.*®’

Allah’1n bir kisinin sahsiyetini 6rnek olarak takdim etmesi, o kiginin ulagilmazligina
vurgu yapmak maksadiyla olmamaktadir. Aksine o sahsiyetin muteber 6zelliklerini
insanlara rnek kilmak amaciyla aktarilmaktadir.4%

Kur’an’in bagvurdugu bu yontemler onun kisilerin psikolojik ihtiyaglarini ve
diislinsel egilimlerini dikkate alan yaklagiminin inceligini gostermektedir. Allah Hz.
Meryem’i Miisliiman hanimlara misal olarak vermekte, Hz. Meryem’in iffetini ve Allah’a

ictenlikle itaatini Miisliiman hanim sahsiyetler i¢in bir kilavuz kilmaktadir.

2.1.11. Zeyneb Bint-i Cahs’in Kissasi

Islamiyetle beraber Arap toplumunda var olup kaynagi 6rf ve adetler olan birtakim
pratikler degistirilmekte veya kaldirilmaktadir. Sinifsal farkliliklarin toplum igerisindeki
belirgin varligi, kadinlarin Allah’in onlara tanimig oldugu hak ve 6zgiirliiklerin disinda
birakilmas: ve evlat edinmenin orfteki yeri Islamla beraber kaldirilmakta ve farkli
noktalara tasinmaktadir.

Zeyneb Bint-i Cahs’in kissasi toplumda var olan iki dinamik alginin kirilmasinda

ornek olmaktadir. Bunlardan ilki smifsal farkliliklar ikincisi de evlat edinme adetidir.

496 Al-i imréan 3/43.
497 et-Tahrim 66/10-12, el-Enbiya 21/91.
498 Kiigiikkendirici, Kur’an da Ovgiiyle Bahsedilen Kadinlar, 63-64.
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Nitekim kissanin yer aldigi strenin baslarinda evlat edinme adeti tedaviilden
kaldirilmaktadir. Zeyneb Bint-i Cahg’in kissasiyla da Miisliiman toplumunda yeni bir
tanzime gidilmektedir.**® Kissada vurgulnan bir diger konu da Zeyneb Bint-i Cahg1’m
Allah’a olan baglilig1 ve Hz. Peygambere olan saygisidir.

Peygamberin halast Umeyme binti Abdilmuttalib’in kiz1 olan Zeyneb Bint-i Cahs
bin Raib bin Yagmer bin Ganem el-Esediyye Hz. Peygamberin kendisiyle ayn1 soydan
gelen hanimdir.®® Zeyd ibni Harise ibni Siirahbil ise Hz. Peygambere, evlilikleri
neticesinde Hz. Hatice tarafindan hediye edilen bir koéledir. Daha sonra Hz. Peygamber
Hz. Zeyd’i azat etmektedir yani Hz. Zeyd Hz. Peygamberin evlatligi olmaktadir.

Kissanin iki 6nemli sahsiyeti olan Zeyneb Bint-i Cahs ve Zeyd ibni Harise
toplumdaki yanlis birtakim Orf ve adetlerin kaldirilmasinda uygulamali yer
almaktadirlar.5! Kissada vuku bulan olaylarin gelisim asamasina degindikten sonra kissa
ve sahsiyetler lizerinden verilmeye ¢alisan mesajlar1 irdelemeye ¢alisacagiz.

Hz. Peygamber evlathigi olan Hz. Zeyd’i evlendirmek istedigi vakit es olarak ona
Zeyneb Bint-i Cahs’1 uygun gérmektedir. Tefsirlerin bir kisminda Zeyneb Bint-i Cahs’1n,
Hz. Peygamberle ayn1 soydan geldigi ve kendisini giizellik ve makam agisindan Hz.
Peygamber’e uygun gordiigii i¢in Hz. Peygamber’in, onu Hz. Zeyd’e degil de kendisine
nikahlamak adma bir niyette oldugunu diisiindiigiine dair ifadeler bulunmaktadir.>%?
Tefsirlerde yer alan bu ifadeler kesinlik belirtmemekle beraber yorum farklilig1 olarak
goriilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, Zeyneb Bint-i Cahg’a ve onun ailesine bunu
hissettirecek herhangi bir girismde bulunmamasina karsin, onlarin bdyle bir diisiinceye
sahip olduklar1 goriisiiniin tefsirlerde bu sekilde belirtilmesi konunun baglamina zarar
vermektedir. Hz. Peygamberin teklifi tizerine Zeyneb Bint-i Cahs ve ailesi, daha 6nce
adetlerinde bdyle bir evliligin bulunmamasi dolayisiyla bu evliligi uygun
gormemektedir.®® Hz. Zeyneb Kureys kabilesine bagl soylu bir ailenin kizidir. Arap
toplumunda yer alan o giinki uygulamalarda genellikle ayni kabileden veya ayn1 soydan
evlilik baglar1 kurulmaktaydi. Bu nedenle Hz. Peygamber’in, Hz. Zeyd ve Hz. Zeyneb’in
evliligine dair bu girisimi ilkin, farkli sebebpleriyle birlikte bu yerlesik adete ters diigmesi

itibariyle miimkiin goriilmemis olabilir.

499 Kutub, Fi Zilal, 5/2864.

50 [bn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, 4/145.

501 e]-Ahzab 33/37.

502 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/353.

508 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur'dn, 4/421-422; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/353.
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Nitekim Islamiyet 6ncesi Arap toplumunun geleneginde zaten bdyle bir evlilik s6z
konusu olmamaktadir. Neseb ve kabilecilik anlayis1 hayatin her noktasinda baskin oldugu
gibi evlilik miiessesinde de etkin bir faktdrdii. Fakat Hz. Peygamber Islam’in getirdigi
teamiiller neticesinde boyle bir girisimde bulunmaktadir. Sonugta Hz. Zeyd, hiir ve inanan
bir kimsedir. Allah katinda insanlar arasinda {istiinliigiin sadece takva noktasinda
olabilecegi anlayis1 Miisliimanlarin bildigi bir hakikattir. Nitekim: “Ey insanlar! Siiphesiz
sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanigasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik,
Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanizdir. Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir*® Allah ayetinde insanlarin sahip oldugu
kimliklerle ve mensup oldugu etnik gruplarla yani kendi iradesi ve emegi ile elde
etmedigi, Allah’in takdiri olan oOzelliklerle Oviinmeyi ve {stlinlik gdstermeyi
yasaklamaktadir.

Islam’1n olusturmaya galistig1 toplum yapisi ve zihni olusumu bazi adetler iizerinde
niifuz edememesinden kaynakli olarak Hz. Zeyneb ve ailesi bu evlilige ilk etapta mesafeli
durmaktadirlar. Fakat daha sonra Zeyneb Bint-i Cahs, kararin1 gézden gegirme ihtiyaci
hissetmekte ve kararin1 olumlu yonde degistirip Hz. Zeyd ile evlilige sicak
bakmaktadir.’® Hz. Zeyneb, Hz. Peygamberin bdyle bir evliligi talep etmesinde farkli
hikmetler oldugunu anlayacak olgunluktadir. Nitekim Hz. Zeyd, azath bir kole olsa da
Hz. Peygamberin yaninda onun ahlakiyla yetisen bir genctir. Bu onu, pek ¢ok yoniiyle
digerlerinden ayirmakta ve ona ayr bir kiymet katmaktaydi. Hz. Zeyneb ve ailesinin
olaya bu ac¢ilardan yaklastigini diisiinmekteyiz.

. Hz. Peygamberin talep ettigi davraniglarin diger insanlarin talepleri gibi
goriilmemesi noktasinda bir ayette soyle buyrulmaktadir; “Resuliin ¢agrisini aranizda,
birinizin digerini ¢agirmasi gibi gdérmeyin. Aranizdan gizlice sivisip gidenleri Allah
elbette bilir. Onun emrine aykir1 davrananlar baslarina ya bir belanin gelmesinden yahut
can yakan bir cezaya carpilmaktan korksunlar®%

Dinine olan baglilig1 ve ibadetlerine diiskiinliigiiyle bilinen Zeyneb Bint-i Cahs’in
Hz. Peygamber’in uygun gordiigii bu evliligi gérmezden gelmesi diisiiniillememektedir.
Hz. Zeyneb, Allah’a teslimiyet 6rnegi gostererek Hz. Peygamberin onun hakkinda uygun

gordiigii evliligi kabul etmektedir.

504 e|-Hucurat 49/13.
55 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 6/421; Begavi, Medlimu t-Tenzil, Zemahseri, el-Kessaf; 3/539-540.
506 en-Niir 24/63.
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Hz. Zeyneb ve Hz. Zeyd’in evliligi birtakim sikintilar neticesinde yolunda
gitmemektedir. Tefsirlerde bunun nedeni, ikisinin neseb bakimindan esit olmamasindan
kaynakli gosterilse de konu hakkinda kesin bir malumat bulunmamaktadir. Evliliklerinin
yolunda gitmedigi haberini Hz. Peygambere ileten Hz. Zeyd, Hz. Peygamberden
“Hanimini birakma Allah’tan kork” nasihatini almaktadir.>%’

Hz. Peygamberin Hz. Zeyd’e hanimin1 bosamama noktasindaki tavsiyesine ragmen
bir siire sonra bosanma ger¢eklesmektedir. Bosanmanin ve sonraki siirecin anlatildigi
ayetteki ifadeler su sekildedir; “Bir zaman, Allah’in kendisine lutufta bulundugu, senin
de litutkar davrandigin kisiye, ‘Esinle evlilik bagini koru, Allah’tan kork’ demistin. Bunu
derken Allah’in ileride agiklayacagi bir seyi i¢inde sakliyordun, kendisinden ¢ekinme
hususunda Allah’m 6nceligi bulundugu halde sen halktan ¢ekiniyordun. Zeyd onunla
beraber olduktan sonra miiminlere, evlatliklarinin -kendileriyle beraber olup ayrildiklari-
esleriyle evlenmeleri hususunda bir sikinti gelmesin diye seni o kadinla evlendirdik.
Allah’in emri elbet yerine getirilecektir®® Ayette belirtildigi gibi Hz. Zeyd, Zeyneb
Bint-i Cahs ile bosanip onunla ilisigini kesmektedir. Zeyneb Bint-i Cahs’in iddet siiresi
dolunca Allah onu Hz. Peygamber ile nikahladigimi duyurmaktadir. O giinkii Arap
toplumunda yikilmasi zor bir tabu, gergeklesen bu hadise neticesinde Allah’in muradi
tizere yikilmaktadir.

Hz. Peygambere dahi zor gelen bu yeni uygulama, bazi miifessirlerin goriislerine
gore aslinda dncesinde Hz. Peygambere ilham edilmektedir. Hz. Zeyd, Hz. Peygamberin
yanina gelip Zeyneb Bint-i Cahs’1 bosamak istedigi vakit Hz. Peygamberin, sayet Hz.
Zeyd bosanirsa Allah’tan Hz. Zeyneb ile kendisinin evlenecegine dair bilgiyi aldigi
belirtilmektedir. Nitekim ayette gecen “Allah’m ileride agiklayacagi bir seyi icinde
sakliyordun™®® ifadesinden kastin bu oldugu sdylenmektedir.®!? Rivayetler tefsirlerde yer
almakla beraber ihtilafli konular arasinda goriilmektedir. Hz. Peygamber’in bosanmanin
kagiilmaz oldugunu gérmesine ragmen hakki ve sabri tavsiye olarak Hz. Zeyd’e esini
yaninda tut demis olma ihtimali de bulunmaktadir. Ayrica ayetteki “Allah’in ileride
aciklayacagi” seyden kastin bu evlilikten ziyade evlatligin kaldirilmasi haberinin olmasi

kuvvetli ihtimaller arasindadir.

507 Yazir, Hak Dini, 6/3902.

508 e]-Ahzab 33/37.

509 e]-Ahzab 33/37.

510 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 4,424-425.
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Tefsirlerde yer alan diger goriise gore ise Hz. Peygamber, Zeyneb Bint-i Cahs ile
kendisi evlenmeyi murat etmektedir. Fakat kinanmaktan korktugu ve bunu dile
getirmekten ¢ekindigi i¢in Hz. Zeyd’e hanimi ile bosanmamasini tavsiye etmektedir. Bu
goriisii O6ne siirenler Hz. Peygamberin Hz. Zeyneb’i ortiinme emrinden once goriip
begendigini ve kalbine sevgisi yerlestigini sdylemektedirler.®!! Elbette ki bu yaklagimlar
Hz. Peygamber’in istiin ahlakina ve tasidigi peygamberlik misyona yakigsmayan
agiklamalardir. 52

Tefsirlerdeki birgok fakli rivayete karsm®?® denebilir ki farkli bir teamiiliin
uygulamaya geg¢mesinde Allah, bizzat peygamberini vazifelendirmektedir. Nitekim
ayette bu tiir bir evliligin Hz. Peygamber’in 6rnekliginde diger Miisliimanlara da caiz
oldugu agiklanmaktadir.®!* Hz. Peygamber icinse bu Allah’in emrettii ve yerine
getirilmesi gereken bir gérev olmaktadir. Allah, toplumda yer edinen evlatlik gelenegin
ameli yonden iptali noktasinda Hz. Peygamberi vazifelendirmektedir.>®® Boylece
evlatliklarin kisilerin kendi evlatlar1 nezdinde olmadig1 ve ser’en evlathiginin dul esiyle
evlenmede bir mani olmadig1 Allah tarafindan beyan edilmektedir.

Kissadaki onemli noktalardan bir digeri de Hz. Zeyneb’in Allah’a olan itaati ve Hz.
Peygamber’e olan saygisidir. Hz. Zeyneb, Hz. Zeyd ile evlenirken Islamiyet’in getirmis
oldugu bu yeni toplum yapisina ve esitlik anlayigsina uygun hareket etmektedir. Nitekim
Hz. Zeyneb, Hz. Zeyd ile evliliginde oldugu gibi, Hz. Peygamberle evliligi kabul ederek
yine o giinki topluma adeten ters bir uygulamay1 kabul etmistir. Allah’in emirlerini her
tiirlii diger uygulamalarin iistiinde goren Hz. Zeyneb, sahip oldugu bu olgun yaklasimlarla

Islam’1n olusturmaya calistig1 yeni diizene katki saglamistir.
2.1.12. Hz. Aise’nin Kissasi
Hz. Peygamber’in eslerinden olan Hz. Aise, aym1 zamanda Hz. Peygamberin en

yakin dostu Hz. Ebubekir’in kizidir. Hz. Aise, Hz. Ebubekir’in hanesinde onun ilkeleri

ile yetisip ilim, iffet ve fazilette tstiinliigii ile bilinmektedir. Hz. Peygamberin sohbeti ve

511 Begavi, Medlimu t-Tenzil, 6/354.

512 Yazir, Hak Dini, 6/3901.

513 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 424-425; Yazir, Hak Dini, 6/3902.
514 e]-Ahzab 33/37.

515 Kutub, F7 Zilal, 5/2864.
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nazarina erisme serefiyle takvada da {ist derecelere ulasmaktadir. Hz. Peygamber
eslerinin {immetin anneleri olmasi1 dolayisi ile miiminler nezdinde de kiymet tasimaya
devam etmektedir.

Faziletleri ile bilinen Hz. Aise’nin agir bir iftiraya ugramasi sonucunda yasadiklar
ve siireg icerisinde Allah’ olan teslimiyeti ve bu kissanin miiminler i¢in tasidig1 6rneklige
deginmeye calisacagiz. Nitekim kissanin vuku bulmasiyla inen ayetlerde Allah Hz.
Aise’yi akladig1 gibi miiminler iginde birtakim dgiitler vermektedir.

Hz. Aise kissast Kur’an’da Nir stresinde yer almaktadir.>'® Kissa tarihte “ifk
hadisesi” olarak bilinen ve Hz. Aise’nin iffetine dair yapilan cirkin bir iftira sonucu
Allah’in onu aklamasindan olusmaktadir.®’” Ifk kelimesi Kur’an’da olaym aktarildig

%18 jfk kelime manasi olarak “iftira, en kotii ve en ¢irkin

ayetlerde iki defa gegmektedir.
yalan” anlamlarina gelmektedir.>°

Iftiray1 atan ve bu olay1 baslatip Hz. Peygamberin lekesiz mahrem hayatina dil
uzatan Abdullah b. Ubeyy b. Selél’diir. Abdullah b. Ubeyy ayn1 zamanda miinafiklarin
basi olarak da bilinmektedir. Olay1 baslatan hadiseler su sekilde cereyan etmektedir.

Adeti lizere Hz. Peygamber sefere ¢ikacagi zaman kura sonucu hanimlarindan birini
yaninda sefere gotiirmektedir. Beni Miistalik Gazvesi icin kura Hz. Aise’ye
¢ikmaktadir.5° Kura sonucu iizerine Hz. Aise, gazveye Hz. Peygamberle beraber
gitmektedir. Iftiracilarin dayandiklari hadise ise doniis yolunda gergeklesmektedir. Hz.
Peygamber esleriyle perde arkasindan konusulmasi gerektigine dair ilahi emir bu seferden
once gelmis oldugundan Hz. Aise, deve iizerine kurulmus perdeli mahvede seyahat
etmektedir. Araplar buna “hevde¢” ismini vermektedirler. Doniis yolunda Medine’ye
yakin bir yerde durup istirahat amaciyla orada konaklamaktadirlar. Vakit gece olunca ise
hareket emri verilmektedir. Hz. Aise bu sirada ihtiyacimi gidermek igin konak yerinden
bir miktar uzaklagsmaktadir. Doniiste ise gerdanini yokladiginda kolyesini diistirmiis
oldugunu fark edip onu aramaya koyulmaktadir. Uzunca bir siire aradiktan sonra kolyeyi
bulup konak yerine geri donmektedir. Fakat kendisi oraya ulastiginda konakladiklari

yerde kimsenin olmadigini gérmektedir.

516 en-Nir 24/11-17.

517 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn, 6/25; Endeliisi, Bahrii'I-Muhit, 8/19.

518 Niiir 24/11,12.

519 Mustafa Fayda, “Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
21/507.

520 Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).
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Hz. Aise kendisini tastyanlarm onun mahve igerisinde oldugunu zannedip hareket
ettiklerini anlayip, yoklugunu fark eder etmez geri doneceklerinden emin olarak orada
beklemeye karar vermektedir. Ayrica konakladiklari yerleri arkadan kontrol etmekle
gorevli kisinin de onu bulabileceginden, beklemenin daha wuygun oldugunu
diisiinmektedir. Nitekim gece vakti tek basina yolculuk etmesinin sakincalar1 daha fazla
olmaktadir. Hz. Aise beklerden uyku bastirdig1 i¢in uyuyakalmaktadir. Birligin arkasini
toplamak ve emniyetini saglamakla gorevlendirilen Safvan b. Muattal’da Hz. Aise’nin
bekledigi yere varmaktadir. Safvan b. Muattal uzaktan gordiigii karartinin yanina varip
Hz. Aise’yi fark ettigi vakit “inna lillehi ve inna ileyhi raciun” diyerek Hz. Aise’yi
uyandirmaktadir. Hz. Aise’yi hicab ayeti inmeden 6nce de gormiis olan Savfan b. Muattal
goriir gormez onu tanimaktadir. Hz. Aise onun devesine binip Savfan b. Muattal’da yaya
olarak orduya yetismeye ¢alismaktadirlar. Hz. Aise’nin aktarimina gore ikisi arasinda
baska bir konusma veya irtibat ger¢eklesmemektedir. Hz. Aise ve Safvan b. Muattal 6gle
{izeri istirahat halinde olan kafileye yetismektedirler.?!

Konak yerine birlikte girmeleri ve ikisinin yoklugunun tizerinden bir gece gegmesi
neticesinde durumu firsat bilen Abdullah b. Ubeyy imali ¢irkin sozler sarf etmeye
baslamaktadir.5?? Miinafiklardan ve Miisliimanlardan bir kismu bu ¢irkin iftiranin tesiri
altinda kalmaktadirlar. Hz. Aise tiim bu soylenenler hakkinda habersiz oldugunu
nakletmektedir.

Allah ayetinde Hz. Peygamberin eslerinin miiminlerin anneleri oldugunu beyan
etmekle onlari tiim erkeklere haram kilmaktadir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra dahi
bu gecerliligini yitirmemektedir.’?® Atilan iftiranin diger muhattabir Safvan b. Muattal
kendisine verilen gorevi yerine getirmek disinda bir harekette bulunmamaktadir. Hz.
Peygamberin esini gece vakti orda tek ve savunmasiz bir sekilde gordiigii halde onu
gormezden gelmesi diisiiniilememektedir. Ummetin annesine yardim etmesi kadar tabii
bir davranis olmamaktadir.

Hz. Aise cereyan eden tiim bu hadiselerden habersiz olmakla beraber rahatsizlig:
dolayist ile istirahat halindedir.5** iffeti ve faziletleri ile bilinen Hz. Aise’nin arkasindan

gerceklesen bu fitneyi tahmin etme ihtimali olmamaktadir. Bu denli ¢irkin bir diisiincenin

521 Eb{i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Tbn Hisdm, es-Siretii 'n-Nebeviyye (Kahire: Matbaat-u
Mustafa’l-Babi’l-Halebi ve Evladuhi, 1375/1956), 3/310-311; Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).
522 Taberi, Camiu’l-Beydn, 18/89.

523 el-Ahzab 33/6,53.

524 Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).
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Hz. Peygamber esine yakistirilmasi tahminlerin 6tesinde ¢irkin bir zihniyetin triini
olmaktadir.

Hz. Aise hakkindaki iftiralari Ogrenmesi {iizerine derinden sarsilip ¢ok
liziilmektedir.>?® Ayrica Hz. Peygamberin hastalig1 siiresince ona olan mesafeli durusunu
da anlamlandirmis olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber Hz. Aise’nin ismini
zikretmeksizin “hastaniz nasildir?” seklindeki ifadesiyle Hz. Aise’nin durumunu
sormaktaydi. Hz. Aise bu soguk ifade ve duruma iftiralardan habersiz oldugu igin anlam
verememekteydi. Durumu anlamasi tizerine Hz. Peygamberden izin alarak babasinin
evine gecmektedir. Ailesinin durumdan haberdar olduklari halde neden kendisine
bildirmediklerini sormaktadir. Hz. Aise’nin annesi ise onun durumunda bir kadmin
kiskanilacagi ve bu tarzda iftiralara maruz kalabilecegi seklinde onu teselli etmeye
calismaktadir. Var olan durumun belirsizligi Hz. Ebubekir ve ailesi i¢in gii¢ bir imtihan
olmaktadir.?®

Vahyin gecikmesi neticesinde iftiracilar zaman kazanmakta ve iftiray1 yaymaya
devam etmektedirler. Hz. Peygamberde geciken vahiy ve yayilan fitne {izerine durumu
ashabu ile istisare etmek istemektedir. Aralarinda Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
bulundugu grubun yan1 sira Hz. Aise’ye yakinlhig1 dolayisiyla, Hz. Aise’nin hizmetinden
sorumlu Berire’ye de durumu sorarak istisarede bulunmaktadir. Hz. Peygamber
Berire’den “ben onu hakkinda hayirdan baska bir sey bilmiyorum” cevabini almaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber eslerinden Hz. Zeyneb de ayni cevabi vererek Berire nin
goriisiinii desteklemektedir. Hz. Peygamber istisarede bulundugu kimselerden Hz. Aise
hakkinda kotii bir s6z isitmemektedir.

Hz. Zeyneb’in “ben isitmedigimi igittim demekten kulagimi, gérmedigimi gérdiim
demekten goziimii korurum” seklindeki ifadesi bir iftira karsisinda nasil bir durus
sergilenmesine dair ders niteliginde bir beyan olmaktadir. Hz. Aise hakkinda” hayirdan
baska bir sey bilmiyorum” diyerek onun ge¢misinin temizligine dikkat cekmektedir.%?’

Kissanin iginde barindirdigi dersler arasinda herhangi bir iftira neticesinde
takinmamiz gereken tavrin nasil olmasina dair incelikler barindirmaktadir. Gegmislerini

bildigimiz, kendisinin hayirl islerini gordiiglimiiz bir kimsenin kanitlanmamis bir

525 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 3/311,312; Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129); Kutub, Fi Zilal,
4/2495.

526 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 3/311,312; Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).

527 Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).
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suglama neticesinde yargilanmasina izin vermememiz gerekmektedir.5® Hz. Peygamber
en yakini olan Hz. Aise nin durumunu ve ahlakini elbette bilmekte idi. Vahyin gecikmesi
ve iftiralarm yayilmasi onu iizmekte ve Hz. Aise’ye olan tavrim etkilemektedir. Vahyin
gecikmesine binaen Hz. Peygamber mescitte irat ettigi hutbede konuya deginme geregi
duymaktadir. Hutbesinde ailesi ve Safvan b. Muattal hakkinda hayirdan baska bir sey
bilmedigini belirtmektedir.?®

Yaklasik bir ay gibi bir zaman gegmesine ragmen Hz. Aise’ye atilan bu iftira
hakkinda bir ayet nazil olmamaktadir. Bu bekleyis giderek sikintili bir hal alinca Hz.
Peygamber, Hz. Aise ile bizzat konusmak iizere dostu Hz. Ebubekir’in evine gitmektedir.
Hz. Aise’ye onun hakkinda atilan iftiray1 sormaktadir. Hz. Peygamberin buradaki
yaklagimi iizerinde elbette onun Allah’in elgisi olmasinin etkisi bulunmaktadir. Nitekim
Hz. Peygamber siirecin zorluguna ragmen Hz. Aise’yi incitecek bir iislup ve davranistan
sakinmaktadir. Esi Hz. Aise ayn1 zamanda en yakin dostu Hz. Ebubekir’in kizidir.
Dolayisiyla hem kendi ailesini hem onun ailesini zora sokan bu durumun sona ermesini
temenni etmektedir. Kissanin ayrintilarini rivayet eden hadisler Hz. Peygamberin
tutumundaki inceligi bizlere aktarmaktadir. Hz. Peygamber sayet Hz. Aise boyle bir
glinaha yakinlagsmigsa dahi Allah’tan af dilemesini tavsiye etmektedir. Allah’in tovbe
eden kullarma affi ile muamele edecegini Hz. Aise’ye buyurmaktadir.5%®

Karisina bu sekilde iftira atilmis bir kimsenin, iizerinden bir ay ge¢gmesine ragmen
durumdan aklanamamis esine gosterecegi tepki tahmin edilebilmektedir. Lakin burada
bir Peygamber ahlaki ile hareket eden Hz. Muhammed duruma takindig: tavirla tim
miiminlere 6rneklik teskil etmektedir. Ifk hadisesi kissasi olarak bilinen bu kissanin sahip
oldugu inceliklere atifta bulunmamiz tagimis oldugu bu detaylardan kaynaklanmaktadir.

Hz. Aise’nin Hz. Peygamberin sorusu iizerine verdigi yanit onun Allah’a olan
teslimiyetinin ve gliveninin ne denli biiyiik oldugunu gostermektedir.

Hz. Aise Hz. Peygamberin sdylenenlere inanmis goriindiigiinii bu nedenle her ne
sOylerse siipheyle yaklasacagini belirterek, Hz. Yakub gibi sabredip “...artik (bana diisen)

giizelce sabretmektir. Anlattiginiz seyler karsisinda, (bana) yardim edecek olan ise ancak

°2% Meragi, Tefsiri '/ Merdgi, 18/85.
529 [bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 3/312; Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).
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Allah’tir®3! Diyerek cevabin Allah’tan gelmesi disinda bir caresinin olmadigini
soylemektedir.>3?

Hz. Aise ile gerceklestirdigi konusma neticesinde Hz. Peygamber heniiz Hz.
Ebubekir’in hanesinden ayrilmadan vahiy nazil olmaktadir. Zira Hz. Peygamber
kendisine vahyin gelis anindaki alametlere biirinmektedir. Hz. Aise’nin ailesi iftiranin
dogrulanma ihtimaline kars: endise ve korku igerisinde beklemektedirler. Hz. Aise ise
kendisinin  higbir sekilde korkmadigmi ilettigi rivayetinde, Allah’in ona
zulmetmeyecegine ve kendisini bu iftiradan kurtaracagina karst inancinin tam oldugunu
nakletmektedir.>33

“Q iftiray1 atanlar iginizden bir gruptur. Bunu kendiniz i¢in k&tii sanmayin, aksine
bu hakkinizda hayirlidir. Onlarin her biri isledigi giinahi yiiklenecektir. I¢lerinden
giinahin biiyilikliigiinii iistlenen i¢in ise biiylik bir azap vardir. Bunu isittiginiz zaman
miimin erkekler ve kadinlarin birbiri hakkinda hiisn-1 zan beslemeleri ve ‘Bu apacik bir
iftiradir’ demeleri gerekmez miydi? Bu iddialarina dort sahit getirseler ya! Sahit
getiremiyorlarsa onlar, Allah nezdinde yalancilarin ta kendileridir. Eger diinyada ve
ahirette Allah’1n liitfu ve rahmeti hep sizinle olmasaydi i¢ine daldiginiz giinah yliziinden
size biiylik bir azap gelecekti. Clinkii siz, iftiray1 dilden dile yayiyor, hakkinda bilgi sahibi
olmadiginiz bir seyi agizlarinizla sdyliiyorsunuz; bunu da énemsiz santyorsunuz; halbuki
Allah katinda o biiyiikk bir seydir. O kulaginiza geldiginde ‘Bunu konugmak bize
yakismaz, feslibhanallah, bu apagik bir iftiradir’ deseydiniz ya! Eger gercek
miiminlerseniz Allah size, bir daha asla boyle bir sey yapmamanizi 6giitliiyor. Allah size
ayetleri agikliyor; Allah ilim ve hikmet sahibidir. Miiminler arasinda ahlaksizligin
yayginlagsmasini isteyenlere diinya ve ahirette can yakici bir ceza vardir. Allah bilir, siz
bilmezsiniz. Ya Allah’in size litfu ve rahmeti ulagsmasaydi, ya Allah ¢ok sefkatli, ¢ok
merhametli olmasaydi!*%3

Hz. Peygamber vahiy sonrasi miijdeyi vererek Allah’in onu bu iftiradan aktardigini
ev halkina ilan etmektedir.5%® Inen ayetler neticesinde Hz. Aise nin iffeti Allah’1n teminat:
altina alinmaktadir. Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir’in sahsiyetlerini kii¢iik diisiirmek

adina atilan bu iftiranin asli olmadig agikga belirtilmektedir.

531 Yisuf 12/18.

532 Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).

533 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 3/115; Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).
534 en-Niir 24/11-20.

535 Miislim, “Tevbe”, 2770 (4/2129).
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Allah kiyamete degin varhiginmi koruyacak Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri ile Hz.
Aise’yi beraat ettirmektedir.®® Allah’in Hz. Aise’yi bu sekilde aklamasi Hz. Aise nin Hz.
Peygamberin karisi olmasi dolayisi ile Allah katinda sahip oldugu degerden
kaynaklanmaktadir. Ayrica Hz. Aise ibadetleri, ilmi ve Hz. Peygambere olan baglilig1 ve
hizmetleri neticesinde de kendisi adina bu degeri olusturmaktadir.

Kissalarin bir¢ogunda dikkat ¢eken yonlerden biri de Allah’in kendisinden yardim
talep eden ve kendisine bir durumu sikayette bulunan kimseleri geri ¢evirmedigidir.
Kur’an’da yer alan kadin kissalarinda Allah’in kendisine ¢agrida bulunanlara karsilik
verdigi goriilmektedir. Ayetlerin bir kisminda yer alan “Allah her seyi isitmekte ve
bilmektedir*®®’ “Kocas1 hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadinimn séziinii
Allah isitmistir. Allah sizin karsilikli konusmaniz1 isitiyordu. Cilinkii Allah her seyi
isitmekte ve gormektedir®® ifadeleri de bunu destekler nitelikledir.

Iftirayr  atanlar ise Hz. Peygamberin  vahyi aciklamasi {izerine
cezalandirilmaktadir.%3 Allah bu iftiray1 baslatanlarin ve yayanlarin hem bu diinyada hem
de ahirette yaptiklar1 bu cirkin isin cezasimi ¢ekeceklerini belirtmektedir.>*

Iftira sosyal bir hadisedir. iftiraya ugrayan kisi toplumun ve bireylerin baskisi
altinda kalmaktadir. Yasanan bu durumda insan psikolojisini olumsuz yodnde
etkilemektedir. Eger atilan bu iftira zina iftirasi seklinde olup bir kadinin en degerli varligi
olan iffetine yonelik olursa psikolojik tahribatin etkisi de dolayisiyla biiyiimektedir.
Kur’an’da zina iftirasina maruz kalan iki Onemli sahsiyetten bir digeri ise Hz.
Meryem’dir.>*! Boyle bir iftira karsisinda kadinin sahip olacagi psikoloji Kur’an’da Hz.
Meryem kissasinda detaylica aktarilmaktadir.>*? ifk hadisesinin yer aldig1 ayetlerde Hz.
Aise’nin psikolojik durumuna dair bir ifade bulunmamakla beraber bu iki kadmin
fitratinin benzer Ozellikleri neticesinde Hz. Aise’nin psikolojisini, Hz. Meryem
kissasindan ve hadislerden hareketle tahlil edebilmekteyiz.>*® Zira her iki kadininda
iffetleri muhafaza i¢in gosterdikleri caba ve Allah’a olan bagliliklar1 malumdur. Allah

katindaki degerleri dolayisiyla da bu girkin iftiralardan Allah tarafindan aklanmaktadirlar.

5% Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2/491.

537 en-Nir 24/21.

538 gl-Miicadele 58/1.

539 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 3/315.

540 Tbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/292; Meragi, Tefsirii'| Merdgi, 18/83.
%41 Meryem 19/27-28.

%42 Meryem 19/23.

3 Cayir, Kur’an Kissalarinda Insan Tipleri, 171.
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Kissada olumlu ve olumsuz davramig oOzelliklerine sahip kimseler iizerinden
birtakim mesajlar verilmektedir. Allah’in Kur’an’da aktardigi kissalarin birgogunda
giinliik yasam motivlerimiz igin dersler ¢ikarabilmekteyiz. Bu kissa 6zelde Hz. Aise’yi
aklamak amaciyla inmis goriinmekle beraber toplumsal bir soruna dikkat cekerek
dinamik bir yap1 kazanmaktadir. inen ayetlerin ve kissaya ait sahsiyetlerin tutumlarinin
degerlendirilmesi noktasinda verilen mesajlar1 irdelemek gerekmektedir.

Allah ayetinde su-i zanda bulunmanin ahlak dis1 bir davranis olduguna dikkat

k>* 6zellikle iffeti ve hayasi noktasinda emin olunan kimseler hakkinda bulunulan

cekere
Su-1 zanninda daha ¢irkin bir davranis oldugunu belirtmektedir.

Kissanin dikkat ¢ekmeye calistigi diger bir unsur ise kesin bir karine olmaksizin
kimseye zanna dayanarak hiikiim verilemeyecegidir. Su¢lamada bulunan kisi bununla

beraber yaninda sahit getirmek zorundadir. Allah ayetinde>*®

eger kisi ortaya attig1
suglamayi delillendiremiyor ise yalanci olarak vasiflandirilmaktadir.>#

Allah Kur’an’da iffeti ve hayasi ile bilinen namuslu bir kadina zina sugu isnad eden
kimsenin diinyada ve ahirette cezalandirilacagini belirterek bu tiir davraniglarin oniinii
kesmeye yonelik bir yaptirimi ortaya koymaktadir.>*’ Zira bu nevi iftaralara bir yaptirimin
olmamasi birbiri hakkinda kotii niyet besleyen insanlarin siklikla bu yola bagvurmasina
sebebiyet veriridi.

Basa gelen musibetler karsisinda sabretmek ve Allah’tan yardim dilemek miimin
kiside bulunmas1 gereken en 6nemli vasiflardandir. Hz. Aise nin bir Hz. Peygamber olan
Hz. Yakub ’un sabrim &rmek gostererek sabredecegini ifade etmesi®*® sahip oldugu iistiin
ahlakin bir neticesidir. Nitekim Kur’adn i¢indeki bir kissanin bir sahsiyeti bir diger
kissanin sahsiyetindeki erdemi kendisine ornek edinmektedir. Bizler Hz. Aise
kissasindaki erdemli davranislardan 6rnekler sunarken, kissanin kadin sahsiyeti Hz. Aise,
Allah’1n iki Peygamberinin hayatindan kesitler sunan bir diger kissay1 kendisine dayanak
edinmektedir. Elbet de bu Kur’an kissalarinin zaman ve mekan asan dinamik yapisina

kiymetli bir 6rnek olusturmaktadir.

544 en-Niir 24/12.

545 en-Niir 24/13.

546 Meragi, Tefsirii 'l Merdgi, 18/84; Alusi, Rithu’I-Medni, 9/314; Beyzavi, Envdrii t-Tenzil, 4/101.
547 en-Nar 24/4,23.

548 Yisuf 12/18.
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2.1.13. Miicadele Eden Kadin Kissasi

Kadinin 6tekilestirildigi ve kiz ¢ocuklarinin utan¢ kaynagi olarak goriildiigii bir
toplumda Kur’an, bu kissa ile Miisliimanlar1 6nemli bir mevzu konusunda egitmektedir.
Bir kadinin sahsi problemi iizerinden baslayan bu hak arayis miicadelesi ayn1 zamanda
kissanin i¢inde yer aldigi strenin admi olusturmaktadir. Kur’an’da “hakkini arayan
kadin” veya ‘“hakkini almak i¢in miicadele eden kadin” ifadelerinden gelmekte olan
“Miicadile” kelimesi “miicadele” halini alarak sire ismini bu kadinin hak arayis
cabasindan almaktadir.>*® Zihar yemini sonucu hak arayisima girisen bu kadinin kissas,
Kur’an’in cahiliye doneminden kalan c¢irkin adetleri tek tek yikmasina dair giizel
orneklerindendir. Nitekim kadmin hak arayist onun durumunda olan ve olacak
hemcinslerinin menfaati dogrultusunda sonuglanmistir.

Kissa Kur’an’da bir yerde gecmektedir.®®® Kissada kocasmi Hz. Peygamber’e
sikdyet eden kadin, Evs b. Samit el-Ensari’nin karisidir. Kadin Evs kabilesinin reisi
Ubade bin Samit’in kardesi Havle binti Sa’lebe bin Esram el-Ensariyye’dir.>>! Havle
kocasinin zihar yemini etmesi neticesinde durumunu Hz. Peygamber’e bildirerek, sorunu
¢oziimlemek amaciyla Hz. Peygamber’den yardim talep etmistir. Havle, zihar yemini
sonucunda yasayacagr magduriyetin giderilmesi noktasinda Hz. Peygamber’e var olan
hiikiim disinda farkli bir ¢6zlim beklentisiyle bagvurmaktadir.

Havle sikayetini Hz. Peygamber’e bildirirken, kocasinin onu gen¢ ve gilizelken
aldigin1 onun da kocasina yillarca emek verdigini iletmektedir. Gengligini ve giizelligini
kocas1 ve yuvasi ugrunda harcadigini ve kocasina yillarca emek vermenin yani sira ona
cocuklar verdigini belirten Havle, simdi yasinin ilerlemis halinde kocasinin ondan yiiz
cevirigini Hz. Peygamber’e sikayet etmistir. Zira kocast sinirli halde iken ona “sen bana
anamin sirt1 gibisin” deyip cahiliye donemindeki en sert bosanma ile karisin1 kendisine
haram kildigini belirtmistir.%>>

Z1ihar yemini olarak bilinen bu bosanma sekli cahiliye doneminde yaygin olarak
kullanilmakla beraber kadinlar i¢in biiyilk bir magduriyet olusturmaktaydi. Zihar,

3

sozliikte “sirt, arka, ylizey” anlamlarina gelen “zahr” kelimesi ile iliskilidir. Zihar,

59 Yazir, Hak Dini, 7/4772-4773.

550 g|-Miicadele 58/1-4.

551 Taberi, Camiu’'l-Beydn, 28/1.

552 Ali Muhammed Becavi, Kasasu 'I-Kurdn, (Liibnan: el-Mektebet iil-Asriyye, 1431/2010), 316.
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kocanin karisini kendisine haram kilmak maksadi ile kullandig1 bir yemin ve bosanma
cesididir. Kocanin karisin1 kendisi igin mahrem olan bir kadina benzeterek ettigi bir
yemindir. Karisinin bas, yiiz veya sirt gibi bir boliimiinii kendisine haram kilinan bir
kadininkine benzeterek, karisini bu kisilerden saymasidir. Karisint kendisine haram
kilmasidir.5%3

Medineli Havle ve kocas1 Evs b. Samit’in arasinda gergeklesen bu zihar yeminin
Islam’dan sonraki ilk zihar olmasi, bu ¢irkin davranisin o siire¢ igerisinde Miisliimanlar
arasinda ¢ok yaygin olmadigimin gostergesidir.>>* Zihar, Kur’an’da yalnizca iki strede
yer almaktadir.>® Bu sfrelerin Medeni sireler olusu ziharin Medinelilerce yaygin
kullanildiginin gostergesidir. Nitekim bu adetin Yahudilerden etkilenme sonucu ortaya
ciktig1 ve bir Arap adeti olmadigi savunulmaktadir. Araplara, Medineli Yahudilerle
sosyal iliskileri sunucunda intikal ettigi diisiiniilmektedir.>>®

Havle Hz. Peygamber’e durumun hitkmiinii 6grenmek i¢in bagvurdugunda ise Hz.
Peygamber, “Su ana kadar senin durumun hakkinda herhangi bir seyle emrolunmadim”
cevabin1 vermektedir. Havle kocasinin ettigi yeminden pisman oldugunu ve kendisinin
de boyle bir taldk (bosanma) neticesinde yasayacagi magduriyeti Hz. Peygamber’e
aciklayarak kendisi i¢in, bir hiikiim vermesini beklemektedir. Nitekim Havle bu
bosanmanin ger¢eklesmesi neticesinde cocuklarina kimin bakacaginin endisesi ve onlarin
yasayacagl magduriyetin neticelerini Hz. Peygamber ile paylagmaktadir. Hz.
Peygamber’i hiikiim konusunda bir daha diislinmeye sevk etme noktasinda israrci
olmaktadir. Hz. Peygamber ise Havle’nin talebi karsisinda “Su ana kadar senin durumun
hakkinda herhangi bir seyle emrolunmadim” ifadesini yinelemistir.>®’

Miisliimanlarin karsilagtigi ilk zihar olmasi ve Kur’an’da heniiz bu durumla alakali
bir ayet bulunmayisi, Hz. Peygamberin o giinkii uygulamay1 Havle’ye iletmesine sebep
olmustur. Havle ise bundan hosnut olmayip, “Allah’im ihtiyacim1 ve sikintimi sana
sikayet ediyorum” diyerek Rabbine yakarista bulunmustur.>*® Havle nin duasina cevaben

inen ayetler Hz. Peygamber tarafindan Havle’ye iletilmistir.>*®

58 Ahmet Yaman “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2013),
44/387.

554 Taberi, Camiu’l-Beydn, 28/3.

555 e|-Ahzab 33/4, el-Miicadele 58/1-4.

556 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/259-265.

557 Taberi, Cdam i, 28/1-6; Becavi, Kasasu 'I-Kur’an, 316.

558 Becavi, Kasasu I-Kur’an, 316-317.

559 el-Miicadele 58/1-4.
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Havle’nin yakaris1 neticesinde inen “Allah, kocas1 hakkinda seninle tartisan ve
Allah’a sikayette bulunan kadmin soziinii isitmistir. Allah, sizin siirdiirdiigiiniiz
konusmay1 (zaten) isitmekteydi. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir”
Miicadele saresinin ilk ayeti, Allah’in kendisinden yardim isteyen kulunu isittigi ifadesi
ile baslamaktadir. Ayette bulunan “kadinin soziinii isitmistir” ifadesi kissanin bizler
icinde 6nemli bir 6rnek oldugunu gostermektedir. Nitekim Allah kendisine sikayetini
bildiren Havle’ye yardimimi ulastirip, sikintisini bertaraf ettigi gibi ona miinacatta
bulunan tiim kullarinin stkintilarini gidermeye muktedirdir.%®° Kissada haksizliga ugrayan
bir kimsenin mesru 6Olgiileri gozetecek sekilde bir hak talebinde bulunmasinin giizel bir
ornegi goriilmektedir.>®* Hz. Omer adaleti saglamak icin ¢aba gosteren Havle ile halifeligi
stiresince yakindan alakadar olup, Havle’nin bu girisimi dolayisi ile ona ayr1 bir saygi
duymustur.?

Kissanin Havle’nin sahsiyeti iizerinden vermek istedigi bircok egitici yoni
bulunmaktadir. Kur’an egitici ve 6gretici tislubunun en basinda gelen kissalar araciligi
ile, kisilerin sikintilar ve sorunlar karsisinda takinmalar1 gereken tavrin dlgiilerinin ve
basamaklarmin yolunu gostermektedir.>®®

Kadin, siiphesiz ki i¢inde bulundugu toplumun bir iiyesidir. Dolayisiyla iginde
yasadig1 toplumun ona sundugu haklar neticesinde davraniglar1 sinirlandirilabilmektedir.
Fakat onemli olan mensubu oldugu dinin kendisine tanidigi imkanlarin farkinda
olmasidir. Havle bir es olarak kocasinin, ona karsi sorumlu oldugunu vurgularken,
giniimiiz kadinlarinin bosanmalar neticesinde esleri iizerinde bir hak talebinde
bulunabilecegine dair bir 6rnek olusturmaktadir. Nitekim kissa, kadinin bosanma
neticesinde nafaka, c¢ocuklarinin bakimi ve sorumlulugu gibi konularda kocasindan
birtakim taleplerde bulunabileceginin hakliligina dair mesajlar barindirmaktadir.
Kur’an’dan ve Hz. Peygamberin uygulamalarindan hareketle Havle, hakkini en yetkili
merciden Olgiiler dahilinde talep etmektedir. Ayrica Havle gerekli durumlarda her birey
gibi hakkini arama imkanina sahip oldugunun farkindadir. Nitekim bu farkindalik ona
gerekli 0zgiiveni vererek bunlarin teoride kalmayip hakikatte de bu sekilde oldugunu

bizzat tecriibe etmistir.

560 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’én, 6/3505.

561 Epu Bekir Muhammed b. Abdillah Tbnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én (Beyrut: Daru’1-Cil, 1407/1987),
4/1746.

562 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/259-265.

563 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 6/3503.
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2.2. Kadin Kissalarinda Olumsuz Davrams Ornekleri

2.2.1. Hz. Adem’in Haniminin Kissasi

Tiim insanligin anas1 olarak goriilen yeryiiziindeki ilk kadin sahsiyet, Kur’an’da
adiyla zikredilmeksizin Hz. Adem’in hanim1 olarak gegmektedir. Hz. Adem’in haniminin
kissas1 yerytiziindeki ilk kadin sahsiyet olmasi itibariyle bir yaratilis kissasi olma
ozelligini de barmdirmaktadir.%%* Kissada esi Hz. Ademle beraber anilan Hz. Havva’nin
yaratilisina dair ayrintilar gegmemekle beraber kadinin yaratilis roliine dair izahatlar
bulunmaktadir. Kur’an’in Hz. Adem’in hanimindan bahsettigi kisimlari®® Hz. Adem ile
cennete yerlestirilmeleri ve sonrasinda gelisen olaylar neticesinde cennetten
¢ikariliglariyla sinirh kalmaktadir.

Allah Kur’an’da Hz. Havva’ya hitabinda onu bizzat ismiyle zikretmeyip Hz.
Adem’in zevcesi seklinde seslenmektedir. Kur’dn’da “sen ve esin” seklinde ikisini
kapsayan bir hitap sekli goriilmektedir.®®® Hz. Havva ismiyse hadislerde Hz. Adem’in
esini belirtmek {izere acikca kullanilmaktadir.%®’

Beseriyetin anasi olan Hz. Havva kissast mahiyeti itibariyle, Allah’in insanlar
birbirleriyle huzur bulmalar1 amaciyla g¢iftler halinde yaratti§i, Hz. Havva’'nin Hz.
Ademle ayni tabiata sahip olduklar1 vurgusu ve isledikleri giinah neticesinde ortak bir
sekilde cezalandirilmalari temel konularini ihtiva etmektedir. Bununla beraber kissada
dikkat ¢eken diger ayrintilara kissanin sunumu igerisinde deginilmeye calisilmaktadir.
Allah’n ilk yarattig1 insan olan Hz. Adem’e es olarak yaratilan Hz. Havva’nin yaratilist
hakkinda birgok gériis ileri siiriilmekle beraber temel iki goriis bulunmaktadir.>%® Hz.
Havva’nin ne zaman ve ne sekilde yaratildigina dair Kur’an’da net bir bilgi

bulunmamaktadir. Yaratilan ilk kadin ve ikinci insan olmasi dolayisiyla ayetlerde yer

564 en-Nisa 4/1, el-A’raf 7/189 ez-Ziimer 39/6.

565 el-Bakara 2/35-38 el-A’raf 7/19-25, Taha 20/117-123.

566 el-Bakara 2/35, en-Nisa 4/1 el-A’raf 7/19,189, Taha 20/117.

57 Miislim, “Reda”, 1470 (2/1092); Harman, Omer Faruk, “Havva” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997).

568 Demirci, Muhsin, Kur’'an 'in Temel Konulari, (Istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2003) 102.
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alan kelimelere yaklagimlar neticesinde, Hz. Havva’nin yaratilisi birgok goriisii de

beraberinde getirmektedir.%%®

Kur’an’da insanin yaratildigi maddelere ve yaratilis evrelerine dikkat ¢eken bir¢ok
kavram kullanilmaktadir.>”® Fakat Kur’an’da Hz. Havva’nin yaratilisiyla alakali net ifade
bulunmamakla beraber, Tevrat’taki yaratilis kissasina benzer veya onu dogrulayacak bir
bilgi de bulunmamaktadir. Islami literatirde Hz. Havva’nmn yaratildigi maddenin
mahiyeti hakkindaki goriislerse Kur’an ve Stinnet hareketli agiklanmaya ¢alisilmaktadir.

Ik kadin Hz. Havva’nin yaratilisinin dayandirildigr goriislerden ilki Kur’an’da yer
alan “nefs-i vahide” ifadesinden gelmektedir. Farkli sire ve ayetlerde yer alan “nefs-i
vahide” ifadesi Hz. Havva’ya nispet edilerek de kullanilmaktadir.

“Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok

erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinm’>"*

“Q, sizi bir tek nefisten yaratmigstir’>"?

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan O’dur’>"

“O sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan da esini var etmistir”>"*

Kur’an yaratilisin tek bir nefisten gergeklestigini ve sonrasinda o tek nefisten
kadinin yaratildigini belirtmektedir. Miifessirler tarafindan ayetlerdeki “nefs-i vahide”
ifadesine farkli anlamlar yiiklenmektedir. Savunulan tezlerin ilki Hz. Havva’nin Hz.
Adem’in bedeninden yaratilmis oldugu yaklasimudir. Bu goriisii destekleyenler “nefs-i
vahide” olarak Hz. Adem’in kastedildigi®”® ve “ondan esini yaratan” ifadelerinin, Hz.
Adem’den Hz. Havva’min yaratilmis olduguna isaret ettigini savunmaktadirlar.
Hz. Havva’nin Hz. Adem’in bedeninden yaratildigina dair savunulan goriislerin bir kismi
da Kur’an’da yer alan “nefs-i vahide” ifadesine ek olarak Peygamberin bir sahih hadisine

dayandirilmaktadir. Hadiste kadinin egri bir kaburga kemiginden yaratildigina ve bu

nedenle sahip oldugu kirilganliga yapilan vurgu Hz. Havva’nin adi ge¢meksizin

59 {sfahani, Tefsiru Ragib, 3/1072-1081.

570 Al-i imran 3/59, en-Nisa 4/1, el-Hicr 15/26, el-Kehf 18/37, er-Rtim 30/20, el-Mii’min 40/67, er-
Rahman 55/14, el-Kiyame 75/38, et-Tarik 86/6-7, el-Alak 96/2.

571 en-Nisa 4/1.

572 gl-En’am 6/98.

573 el-A’raf 7/189.

574 gz-Ziimer 39/6.

575 Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Manziir ed-Deylemi el Ferra, Medni’l-Kur’an (Misir:
Dar’ul Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, ts.), 1/252.
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aktarilmaktadir.5’® Miifessirler bu egri kaburga kemiginin Hz. Adem’e ait oldugunu
ayetlerdeki “ondan esini yaratt1” ifadesiyle bagdastirip, kadinin neslinin erkegin kaburga
kemiginden yaratilmak iizere bagladigini belirtmektedirler.>”

Kadinin ege kemiginden yaratildigi kabul edildigi takdirde birtakim farkli anlamlar
ve goriigler ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim kadin erkek tarafindan baski gérmemek igin
onun ayaklarina yakin taraftan yaratilmadigi gibi erkege baski kurmamasi i¢in de erkegin
bas tarafindan bir kemikten yaratilmamaktadir. Erkek tarafindan himaye edilmek i¢in
kolunun altina yakin, sevilmek ve sefkat gosterilmek i¢in erkegin yiiregine yakin bir
kemikten yaratildig1 aktarilmaktadir.’’”® Kadm ve erkek arasindaki en giiclii bag olan
sevginin mekani1 kalptir, dolayisiyla kalbi saran bir kemikten yaratilmis olmasini anlamli
bulmaktadirlar.>"

Hz. Havva’nin yaratilis mahiyeti hakkindaki diger bir tez de erkegin ve kadinin
ortak bir maddeden yaratildig1 ve bu ortak maddenin de Allah tarafindan belirtilen “nefs-
1 vahide” oldugu goriisiidiir. Bu goriisii savunanlar ayetlerde bahsi gecen “nefs-i vahide”
insan neslinin biyolojik 6zii olarak tefsir etmektedirler.>®° Bu biyolojik canli 6z insan ve
kadin olma potansiyelini igerisinde barindirmakta olan temel bir insanlik potansiyeli
olmaktadir. Ayetlere kadinin erkekten yaratildigma dair yapilan yorumlarin bir kismi
Tevrat’ta yer alan ifadelerden etkilenmekle®®! beraber ataerkil diisiincenin de bu tezi
destekleyen yaklasimlari olarak goriilmektedir.®®?

Hadisteki 6znenin bu sekilde muglak olusu hadisin farkli yorumlamalarin1 da
beraberinde getirmektedir. Hadisteki ifadenin mecazi bir anlattimi barindirdig:
belirtilmektedir.%®® Vahyi verilerin neticesinde kadmnin erkegin ege kemiginden
yaratildig1 tezini kabul etmeyenler, ayetlerden hareketle kadinin erkegin yaratilisina

benzer bir yolla yaratildig1 goriisii desteklenmektedir.>®* Hadis, kadinin yaratilisindan

576 Miislim, “Reda”, 1468 (2/1091); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 33/283 (No. 20093).

577 Razd, Mefétihu 1-Gayb, 9/477.

578 William MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu, Eski Antlasma Serisi (Istanbul: Yeni Yasam Yayinevi,
2004) 1/34,

579 M. Sait Simsek, Yaratilis Olay: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 59.

580 Kutub, F7 Zilal, 1/574-575; Ziihayli, Tefsirii 'I-Miinir, 4/223, 9/200.

581 Amine Vedd Muhsin, Kur’'dn ve Kadin, ¢ev. Nazife Sisman (istanbul: Iz Yaymlari, 1997) 48-50.
582 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara: Kitabiyat
Yaymlari, 2000), 55-56.

583 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/9-12; Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri
(Istanbul: Bayrakli Yaynlari, 2002), 5/21-22.

%84 Semra Kiiriin Cekmegil, Okuyucu Tefsiri (Malatya: Step Ajans, 2007), 2/344-345.
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ziyade kadmin kirilganhigina dikkat gekerek, erkegin kadina olan davraniglarinda hassas
ve giizellikle muamelede bulunmalar1 gerektigine isaret etmektedir.%

Rivayetlerin ve yorumlarin neticesinde denebilir ki Hz. Havva’nin yaratilis
mahiyetinden ziyade Allah’in Hz. Havva’yi ona es olarak yaratmasinin hikmetleri
iizerinde durmak daha isabetli olmaktadir. Nitekim ilk insan Hz. Adem beseriyetin ilk
glinahim1 da ilk kadin Havva’yla birlikte es olarak islemektedirler. Allah’in onlara
sorumluluk yiiklerken ikisini de ayn1 derecede goérmesi onlarin birbirlerine es ve birbirleri
icin tamamlayic1 kilmasi bunun gostergelerindendir. Havva’nin yaratilis mahiyetine
yiiklenen anlamlarla onu yiiceltmek ve Hz. Adem’e yaratilis itibariyle denk getirmekten
ziyade Hz. Havva’nin bir kul olarak sorumluluk alanlarinin Hz. Adem’in sorumluluk
alanlarina denk olusundan hareket etmek, Hz. Havva’y1 sahsiyeti itibariyle tanimlama
amacina daha uygun diismektedir.

Hz. Adem ve Hz. Havva Allah’in onlara sundugu bir nimet olarak cennete
yerlestirilmektedirler. Allah onlara cennette bol riziklar ve birbirleriyle huzur bulacaklari
bir birliktelik vermektedir. Allah’in Hz. Adem’e hitab1, esiyle beraber cennetin
nimetlerinden diledikleri gibi istifade edebilecegi fakat bir hususta dikkat etmeleri
gerektigi®® seklinde, soyle gegmektedir; “(Buyuruldu ki:) ‘Ey Adem! Sen ve esin
cennette yerlesip dilediginiz seylerden yiyin. Ancak su agaca yaklasmayin! Sonra
zalimlerden olursunuz’>*%%’

Ayette goriildiigii iizere cennet nimetlerinden istifade noktasinda oldugu gibi
kendilerine yasak kilinan agaca yaklasmamalar1 hususunda da ikisi muhatap alan genel
bir hitap s6z konusu olmaktadir.5® Hz. Adem ve Hz. Havva hususi olarak belirtilen bir
agaca yaklasmama konusunda imtihan edilmektedirler. Allah’in yaklagmalarini
yasakladig1 aga¢ konusunda birtakim tezler dne stiriilmektedir. Bahsi gecen agacin iyiligi
ve kotiiliigl bilme agaci oldugu ve bu sayede insanin itaatini denetlemek iizere var oldugu

savunulmaktadir.®®°

585 Tbrahim H. Karsli, Kur’dn Yorumlarinda Kadin (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 81-82; Talip
Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 108.

586 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 3/397.

587 el-A’raf 7/19.

588 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 3/8.

589 MacDonal, Kutsal Kitap Yorumu, 1/34.
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Allah cennette bulunan agaca yaklasmamalari hususunda uyardigi Hz. Adem ve Hz.
Havva’yi, seytanin tuzaklari ve hileleri hakkinda da uyarmaktadir. Seytanin kendileri i¢in
apacik bir diisman oldugunu belirtmektedir.>®

Hz. Adem ve Hz. Havva seytanin vesveseleriyle kendilerine yasaklanan agaca
kars1 bir meyle kapilmaktadirlar.’®* Ayette seytanin Hz. Adem ve Hz. Havva’ya nasil
yaklastigr soyle ge¢mektedir; “Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine
gostermek icin onlara fisildayip kafalarini karistirdi ve ‘Rabbiniz size bu agaci sirf melek
olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi’ dedi’”%%2

Seytanin Hz. Adem ve Hz. Havva’ya yaklasirken “Onlara. ‘Ben gercekten sizin
iyiliginizi isteyenlerdenim’ diye de yemin etti.”®® kendilerine dost goriinmektedir.
Seytamin Hz. Adem ve Hz. Havvi’yr kandirmasi neticesinde Allah onlar1 cennette
kendilerine sundugu nimetlerden mahrum birakarak yer yiiziine géndermektedir.%®* Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin cennetten atilmalar1 onlar1 Allah’in koydugu sinirt asmalarmin
cezast olarak verilmektedir.5%

Kur’an’da cennette tasvir edilen agaca yaklagsma ve onun meyvesinden yeme
seklinde ge¢mekte olan haddi agma, ilk giinahin ne oldugu sorusunu da beraberinde
getirmektedir. Seytan melek olma ve 6liimsiizliikk vaadiyle kendilerini yasaklanan agaca
sevk ederken agacin bir temsil olup Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cinsi miinasebette
bulunmalarina atif oldugu savunulmaktadir. “Agaca yaklagmaym” ifadesinden kastin
kadin erkek arasinda kurulan cinsel yakinlagsmaya kinaye oldugu goriisii Hiristiyanlar
arasinda yaygin bir goriistiir. Hiristiyanlarin evlenmemeye kutsallik atfetmeleri bunu
ibadet olarak gormeleri bu yaklasimin neticesi olmaktadir. Elmalili M. Hamdi Yazir (6l.
1942), Kur’an’da bu giinahin cinsel miinasebet dolayisiyla islendigine dair bir ifade
bulunmadigr gibi sayet boyle bir yasak konsaydi acik¢a =zikredilirdi goriisiinii
savunmaktadir.>%

Tevrat’ta yer alan ifadelerde ise ilk giinaha sevk eden ve seytanin aldatmasina

kanan taraf Hz. Havva olarak aktarilmaktadir. Fakat ayetlere baktigimizda seytanin Hz.

5% Taha 20/117.

591 Begavi, Medlimii t-Tenzil, 3/219.
592 a|-A’raf 7/20; bk. Taha 20/120.
593 a|-A’raf 7/21.

5% el-Bakara 2/36.

595 el-A’raf 7/22,24-25.

5% Yazir, Hak Dini, 1/323.
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Adem’e hitabin1 gérmekle® beraber “ikisini de ayartti”5%

seklinde ortak bir sorumluluga
dikkat cekilmektedir. Dikkat ¢ekilen bu ortak sorumluluk ilk giinahin Hz. Havva
tarafindan Hz. Adem’e islettirildigi ve Hz. Havva’min insan neslinin cennetten
cikarilmasina sebep oldugu olumsuz telakkisine aykirt diismektedir.

Agacin meyvesinden yemeleri neticesinde iiryan bir sekilde kalan Hz. Adem ve Hz.
Havva’'nin duyduklar1 utangla avret mahallerini Ortecek bir cisim arayip incir
yapraklariyla drtmeye calistiklar®® belirtilmektedir.?®° Avret yerlerinin gériinmesiyle
beraber utang duymalari1 ve kapatma egilimleri, insanda haya duygusunun fitratin bir
neticesi oldugunu gostermektedir. Ciplaklik insanin dogal ahlak yapisina aykir1 bir durum
olmaktadir.®! Fitrati geregi insan hem kendisinin ¢iplak gériinmesinden hem de
karsisindaki insani ¢iplak gérmekten utanmaktadir.

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin hali tasvir edilirken, onlarin bir anda ¢iplakliklarindan
utandiklar1 ifade edilmektedir. Burada dikkat c¢eken onlarin c¢iplakliklarini sehevi
diirtiilerle bagdastirmamis olmalaridir. Hz. Adem ve Hz. Havva ¢iplakligin farkindaligini
kazaninca bulunduklari bu durumdan ve isledikleri gilinahtan otiirii  utang
duymaktadirlar.%%? Isledikleri giinah neticesinde Allah, onlar1 azarlamakta ve seytanin
apagik bir diisman oldugu hususunda kendilerini uyarmaktadir.5%®

Allah’mn insani iistiin kilmasina sebep olan vasiflarindan en 6nemlisi insanin sahip
oldugu akli muhakeme yetenegidir. Hz. Havvd ve Hz. Adem bu yeti sayesinde
yanildiklarin1 ve hataya diistiiklerini anlayabilmektedirler. Bu akli muhakeme yetisi
onlar1 glinahlarinda 1srarci olmaktan korumakta ve Allah’in insanlara verdigi en 6zel
nimetlerden olan “tdvbe”nin kapisini aralamaktadir. Burada ademoglunu seytandan
ayiran bir baska cizgi belirginlesmektedir. Insan hata yapma potansiyeline sahip oldugu
gibi, hatasinin farkina varma ve onu diizeltme egilimine de sahip olmaktadir. Yani insan
pisman olabilen bir varliktir. Isledikleri hata neticesinde pismanlik duygulariyla sarilan
Hz. Havva ve Hz. Adem bu duygularmi Allah’a iletmenin vesilesi olarak “Ey rabbimiz!

Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize acitmazsan mutlaka ziyan edenlerden

597 Taha 20/120.

598 |- A’raf 7/22.

59 Tbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/125,267; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 3/220; Maverdi, en-Niiket ve'I-
Uyiin, 2/211.

600 o]-A’raf 7/22, Taha 20/121.

601 Karaman vd. Kur’dn Yolu, 2/510-511.

602 Tora ve Arafta, 1. Kitap/Beresit, cev. Mose Farsi (Istanbul: Gozlem Gazetecilik, 2002), 21-23.

603 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 3/220-221; Beyzavi, Envarii t-Tenzil, 3/9.
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oluruz!”®% seklinde tovbe etmektedirler.5”> Allah Hz. Adem ve Hz. Havva’nin duydugu
pismanligin yansimasi olan tovbelerini kabul etmektedir.5®® Hz. Adem ve Hz. Havva
yaratilis itibariyle insanligin atas1 olmaktadirlar. Dolayisiyla isledikleri ilk giinah
neticesinde tovbe etmeleri ve Allah tarafindan affedilmeleriyle de insanoglu igin bir
orneklik olusturmaktadirlar.

Hz. Adem ve Hz. Havva cennetten cikarilarak yeryiiziine indirilmektedirler.
Yeryliziinde de kendileri i¢in nimetler bulundugu belirtilmekle beraber kendilerinin
burada da imtihan olmaya devam edecekleri uyarisi da yapilmaktadir.®” Allah
kendilerine dogru yolu gostermeleri icin elciler ve kitaplar gonderecegini yani onlari
destekleyecegini belirtmektedir.®® Boylelikle insanligin cennetten diinyaya uzanan
imtihan1 baglamaktadir. Allah onlar1 cennette sinadigi imtihana yenik diigmeleri ve
samimi tovbeleri karsiliginda yeryiiziinde ademoglu neslini imtihana tabi tutmaya devam
etmektedir. Ayetinde bunu soyle ifade etmektedir; “’Orada yasayacaksimiz, orada
dleceksiniz ve oradan diriltilip ¢ikarilacaksmiz’ dedi”%%

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin isledikleri giinah insanligm kaderini etkilemektedir
fakat Israili rivayetlerde yer alan ifadelerin aksine insanoglu Hz. Adem veya Hz.
Havva’nin giinahin1 yiiklenmemektedir. Ciinkii Islamiyet giinahlarin ve sorumluluklarin
bireysel oldugu hususuna vurgu yapmaktadir.%° Islamiyet’in kimse kimsenin giinahimi
yiiklenemez diisturu gostermektedir ki, kadinlarin hayiz ve dogum gibi bir takim yaratilis
farkliliklar1 Allah’in Hz. Havva’y1 cezalandirmasinin neticesinde tiim kadinlara miras
kalmis bir eziyet vesilesi olmamaktadir. Kadinin neslin devaminmi saglamasina fayda
saglayan bu ozelliklerinin onu cezalandirma vesilesi olarak goriilmesi, sihhatli bir
diisiince tarzin1 yansitmamaktadir.®!! Boylelikle bu algmin beraberinde getirdigi kadinin
necis, dislanmis ve giinahkar oldugu diisiincelerinin de Islamiyet’in kabul ve

teamiillerinden uzak oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Havva biitiin konularda Hz.

604 el-A’raf 7/23.

605 e|-Bakara 2/37, el-A’raf 7/23.

606 Taha 20/122.

607 o|-Bakara 2/38, el-A’raf 7/24, Taha 20/123.

608 Ton Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/7; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 1/240; Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil, 83/1.
609 el-A’raf 7/25.

610 el-Fatir 35/18; Ahmet Kiiciik, Kur’dn’da Toplumsal Sinanma ve Sonuclar: (Konya: Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal1, Doktora
Tezi, 2006), 107-108.

611 Zithayli, Tefsirii 'I-Miinir, 4/226.
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Adem’i izlemekte ve giinaha ortak olmaktadir. Kur’an’da yer alan hitaplarda da bu
beraberlik ve birliktelik agikca goriilebilmektedir.

Allah, Hz. Adem ve Hz. Havva’dan yasaklara yaklasmama iradesi
gosterebilmelerini ummaktadir. Allah ayni iradeyi bizlerinde gostermesini umarak
“yaklagmayn” fiilini bizler igin de yasaklar1 belirtmek maksadiyla kullanmaktadir.%2 Hz,
Adem ve Hz. Havva’nin cennette miikellefiyetten uzak olmadigini gormekteyiz.®® ilk
kadin ve erkek olarak giinahlardan kaginma noktasinda esit bir sorumluluk aldiklarini
gormekteyiz. Allah ilk insan olan Hz. Adem’i ve esi Hz. Havva’y1 her ikisinde de var
olan iradeleriyle stnamaktadir.%4

Kissa gostermektedir ki kisiler ancak isledikleri giinahlar1 ciddiye aldiklar takdirde
giinahin kendi nefislerinde ortaya ¢ikardig: zararlar1 gorebilmektedirler. Allah bu kissay1
giinahlar karsisinda tam bir teslimiyetle edilen tovbenin hakiki bir tévbe olacagini bizlere
gostermek ve ornek kilmak amaciyla aktarmaktadir. Giinahi itiraf tovbenin ilk agamasi
olmakla beraber kendi basina yeterli olmamaktadir. Nitekim hakiki bir tovbenin
asamalar1 Hz. Adem ve hanimi Hz. Havva araciligtyla bizlere sunulmaktadir. Giinahi
itirafla birlikte af dileme, duyulan pismanlik ve giinahtan yiiz ¢evirmek tam ve hakiki bir
tovbenin anahtar1 olmaktadir. Nitekim kissa, giinahta 1srarci olmamak ve ilahi emirleri
onemsemek noktasinda hassasiyet gosterilmesi gerektigine dair Onemli mesajlar
barindirmaktadir. imtihan yurdu kilinan diinyada insanlar icin Hz. Adem’in hanimi1 Hz.
Havva’'nin kissast bu yonleriyle her daim diriligini ve giincelligini korumaya muktedir

olmaktadir.

2.2.2. Hz. Nith’un Haniminin Kissasi

Kur’an’da giizel ahlaka sahip miimine kadin 6rnekleri mevcut oldugu gibi inkar
eden ve davranislarinda azginlik gosteren kadin 6rnekleri de mevcuttur. Karakterlerindeki
bozukluk ve sahsiyetleri itibariyle kinanan ve azaba ugrayacaklar1 belirtilen olumsuz
sahsiyet orneklerinden biri Hz. Nh’un karisidir. Peygamber esi olmalarmma ragmen

inkarda 1srarci olan kadinlara Ornek olarak da Hz. NGh’un ve Lut’un Kkarisi

612 o]-{sra 17/32.
613 Yazir, Hak Dini, 3/2138-2142.
614 Kutub, F7 Zilal, 1/58.
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gosterilmektedir.?*® Kur’an bu kissalara 6zellikle dikkat ¢ekerek muhataplarina nemli
mesajlar iletmektedir. Nitekim bu iki kadinin peygamber esleri olmalar1 onlara Allah’in
rahmetinden bir sey kazandirmamis nefislerini seytana esir etmislerdir.

Hz. Nih’un karismnin kissast Kur’an’da ii¢ yerde zikredilmektedir.®*® Hz. Nh’un
haniminin adi1 Kur’an ve Siinnet’te belirtilmemekle beraber adinin “Vaile” olduguna dair
rivayetler bulunmaktadir.” Hz. Nah’un hanimi inkércilarla beraber kocasini cinnet
gecirmekle ve yalancilikla suglayp onunla alay etmektedir.®®® Hz. Nih® un hanim
kocasma olan ihaneti ve iman etmeyi reddetmesi dolayisiyla cezalandirilmaktadir.
Nitekim Hz. Nih’un hanimi Hz. Nth’a iman edenleri kafirlere haber vererek kocasina
ihanet etmektedir. 19

Hz. NGh un haniminin ihanetinden kasit namusla ilgili bir ithanet olmamaktadir. Hz.
Nih’un karisinin helak olmasinin nedeni kocasina “dindeki” ihanetidir. Nitekim
Peygamber eslerinin 1rzlar1 Allah tarafindan korunmaktadir. Bu sebeple herhangi bir
peygamber esi i¢in bu sekliyle bir ihanet s6z konusu olmamaktadir. Zira bunun giivencesi
Allah’a aittir.%?° Peygamber eslerine bu sekilde yakistirmalar ve imalar Allah tarafindan
yalanlanmaktadir.®?! Buradaki ihanet Kur’an’da kadinin kocasina kars1 isledigi kotiiliikler
olarak nitelendirilmektedir. Ayn1 sekilde Hz. Nih’un oglunun inkar ve itaatsizligi de bu
cergevede degerlendirilmektedir.

Insanlar en yakilari ile her zaman amag birligi icerisinde olmayabilirler.
Peygamberlerin bir kismu teblig vazifelerini yerine getirirken en biiyiik direnci kendi
yakin ¢evrelerinden goérmektedirler. Allah Kur’an’da yer alan “Ey iman edenler!
Eslerinizden ve c¢ocuklarinizdan da size diismen olanlar vardir, onlardan sakinin. Ama
affeder, hosgoriilii ve bagislayict davranirsaniz, stiphesiz Allah da ¢ok bagislayici ve

engin merhamet sahibidir%??

ayeti ile bu konuya deginerek, kisinin Allah’a olan
baghligmmi her tirli diinyevi baghlik ve yakinhiktan {istiin tutmasi gerektigini

vurgulamaktadir. Kisi giliglii sevgi baglar1 ile bagli oldugu insanlarin (es, anne-baba,

615 et-Tahrim 66/10.

616 Hid 11/40, el-Mii’mintn 23/27, et-Tahrim 66/10.

617 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 3/172.

618 el-Mii’minfin 23/25-26, es-Suara 26/117.

819 Taberi, Camiu’l-Beydn, 28/169; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 8/170; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 10/96;
Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, 6/46.

620 Tbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/478; Taberi, Camiu’I-Beydn, 28/169-170.

621 an-Nir 24/11.

622 et-Tegabiin 64/14.
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cocuk) oneri ve tesvikleri neticesinde imanin1 zedeleyecek ve ahiretini tehlikeye atacak
adimlar atabilmektedir.5?® Kissa iman etmeyenlerle araya konulmasi gereken mesafe
hakkinda bir degerlendirme yapma imkéan1 sunmaktadir.

Hz. Nah’un karis1 hakkindaki ayetlerde onun Allah’1 inkar1 sebebiyle Hz. Nih’un
kavmi ile ayn1 sonu yasadigi belirtilmektedir. Ayette “Nihayet emrimiz geldi ve sular
cosup ylkseldi. Nuh’a dedik ki: ‘Her tiirden (hayvan) birer ¢ift ile -daha 6nce haklarinda
hiikiim verilmis olanlar diginda- aileni ve iman edenleri gemiye bindir!” Zaten onunla
birlikte pek az1 iman etmisti”’®?* Seklinde gecen ifadede son anda iman edenlere artik bir
fayda olmadigi ve onlar hakkindaki hiikmiin belirlendigi anlasilmaktadir. Hz. NGh’un
getirdiklerine iman etmeyen karisi ve oglu hakkindaki hiikiim de 6nceden belirlenmis
olup, onun ve inkar eden diger kisilerin gemiye alinmayacagi ve helak edilenlerden
olacag1 hususundaki net karar ayette vurgulanmgtir.®2°

Allah Kur’an’da yer alan diger iki ayetinde ise bu durumla alakali Hz. Nih’u
uyararak haktan sapanlar i¢in kendisine bagvurmamasini ve inanmayanlarin her kim
olursa olsun cezalandirilacagini net bir sekilde belirtmektedir.®?® Ayetlerden anlasilacag:
tizere inkarinda 1srarci olan kisinin peygamber esi olmasi dahi kendisine fayda
vermemektedir. Peygamberlerin iman etmeyen kimseye ne bu diinyada ne de ahirette
faydasi dokunmamaktadir. Nitekim Allah kurtulusun ilk sartinin iman etmek oldugunu
Kur’an’da yer alan bir¢ok kissada gostermektedir. Peygamberlere yakinliklar: ne olursa
olsun giinahlarinda 1srarci olanlar ve iman etmeyenler mutlaka cezalandiriimaktadir.?’

Stiphesiz ki Peygamber esleri sorumluluklar1 itibariyle diger kadinlardan
ayrilmaktadirlar. Bu kadinlarin bir kismi {izerine diisen sorumluluklar1 geregince yerine
getirip 6vgiiye mazhar olmuslardir.®?® Risalet gérevini yerine getiren eslerine destek
gosterenler arasinda yer alanlardan biri Hz. Hatice’dir. Hz. Hatice niifuzuyla Hz.
Peygambere 6nemli bir destek¢i olmaktadir. Nitekim miisrikler Hz. Hatice’nin vefatindan

sonra Hz. Peygamber iizerindeki baskilarin1 arttirmaktadirlar.®?® Bu da onun desteginin

Hz. Peygamber i¢in rahatlatic1 etkisine dayanak olmaktadir. Fakat her peygamber esi

623 Karaman vd, Kur’an Yolu, 5/376-378.

624 Had 11/40.

625 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 5/473.

626 o|-Mii’mintin 23/27, Had 11/37.

627 gt-Tahrim 66/10.

628 Sad 38/44.

629 Riza Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin (Istanbul: Gelenek Yaynlari, 2004), 54-58.
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tizerine diisen bu sorumlulugunun farkinda olamamakta destek olmak bir yana dursun
peygambere en biiyiik zorluklar1 ¢ikaranlar arasinda yer almaktadirlar.

Hz. Nih’un karis1 bu ikinci 6rnegi teskil ederek, peygamberlik gdrevini yerine
getirmeye c¢alisan kocasina karsi inkarcilarin yaninda olmay1 segerek Allah’in azabina
ugramaktadir. Ciinkii Allah katindaki Ustlinliigiin ve degerin sebebi kisinin imamni
olmaktadir. Hz. NGh’un karisinin peygamber esi olmasi onu Allah katinda yiiceltmemekte
ve hak ettigi azaptan onu kurtarmamaktadir. Kur’an’da inananlarin Allah’a ve
Peygamberlerine diisman kimselere (babalari, ogullari, kardesleri yahut diger akrabalari
da olsa) yakinlik gdstermemesi gerektigi acikca belirtilmektedir.®* Hz. Nh’un karis1 ise
kiifriinde olan inadi yiiziinden inkarcilara yakinlik gostererek, peygamber hanesinde
olmasina ragmen iman edenlerden olmamaktadir. Bdylece kocasina ihanet ettigi
inkarcilarla beraber tufanda bogulup helak olanlar arasinda yer almaktadir.

Hz. Nih’un haniminin kissasi, Miisliiman hanim sahsiyetlerin es olma
sorumluluklarina dair ibret verici detaylar1 barindirmaktadir. Eslerin 6ncelikli
sorumluluklar1 Allah’a kulluk etmek olmakla beraber, dinin gereklerini yerine getirme
noktasinda da birbirlerine destek¢i olmalar1 gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Bu yoniiyle
kissa erkek veya kadin farketmeksizin Allah’1 inkar eden ese karsi nasil bir durus

sergilenmesi gerektigine dair ilkeler ortaya koymaktadir.

2.2.3. Hz. Lit’un Haniminin Kissasi

Hz. Lit’un hanimi ve onun hakkinda Allah’in buyurdugu karar Kur’an’da farkli
siire ve ayetlerde defaatle gegmektedir.%3! Allah farkli stre ve ayetlerde bu kadindan ve
hak ettigi azaptan bahsederek, Hz. Litun haniminin nasil ¢irkin bir iste bulundugunu
inananlara gostermektedir. Nitekim Hz. Lit’un hanimi tipki Hz. N{h’un hanimi gibi
peygamber hanesinde bulunmasina ragmen iman edenlerden olmayip helék edilenlerden
olmaktadir. Kur’an’da Hz. Lat’un hanimi hakkinda zikredilen ayetlerin tamami, Allah’in
inkarcilara karsi vadettigi azabin hak olduguna, peygamber esi olunsa dahi bundan

miistesna olunmayacagina isaret etmektedir.

630 e|-Miicadele 58/22.
631 el-A’raf 7/83, Had 11/81, el-Hicr 15/60, es-Suara 26/170-171, en-Neml 27/57, el-Ankebiit 29/32-33,
es-Saffat 37/134-135, et-Tahrim 66/10.
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Hz. Lat'un hanimimin ismine dair Kur’an ve Sinnet’te herhangi bir bilgi
bulunmamakla birlikte isminin “Vahile” veya “Valihe” oldugunu belirtenler
bulunmaktadir.®®? Kur’an’da Hz. Lt un hanimi seklinde gegmekte olup ihaneti dolayisi
ile Allah tarafindan siddetli bir azaba maruz kalacagi belirtilmektedir. Nitekim Hz. Lt
kavmi Kur’an’da yaptiklari ¢irkin iglerle anilmaktadir. Hz. LGt’in hanimi da bu ¢irkin isi
isleyenlerle beraber Allah’in emirlerine uymamaktadir. Kur’an’da Lt kavminin bu ¢irkin

isin yayginlik kazandig: ilk kavim olduklarma atifla®

Hz. Lit’un her tiirlii uyart ve
ikazlarmi cevapsiz birakmalar1 neticesinde heldk olduklari zikredilmektedir.®®* Lt
kavminin erkekleri kadinlardan yiiz ¢evirip erkek erkege cinsel iliskide bulunmaktaydilar.
Kur’an’da bu sekildeki yonelimleri acgikca zikredilmekte ve Allah’in onlar i¢in yarattigi
kadinlarin onlar igin daha hayirli oldugu belirtilmektedir.%*®

Kavram olarak “Livata” orfte erkekler arasindaki cinsel miinasebeti ifade etmek
amactyla kullanilmaktadir. Livata ifadesinin LGt kavmine nispet edilerek tiiredigi
savunulmaktadir.  Kur’an’da livata kelimesi ge¢gmemektedir. Livata kelimesini
karsilamak maksadiyla Kur’an’da, “asir1 derecede cirkin davranis, acik hayasizlik ve
sapkinlik” anlamina gelen fahise ve fahsa ifadeleri kullanilmaktadir.®®

Hz. Lat’un kavmi bu cinsel sapikliklart neticesinde Kur’dn’da azgin bir kavim
olarak nitelendirilmektedir.®”  Onlarmm escinsel egilimleri Allah tarafindan
lanetlenmektedir. Bu fiil insanin yaratilisina ve neslin devamina aykiri seni bir
harekettir.®® Hz. Lat’un getirdiklerini inkar etmeleri ve sapkinliklara devam etmeleri
sonucunda, Allah onlarin helak olacagi haberini Hz. Lat’a iletmektedir.%*° Tiim bu
uyarilara ragmen Hz. LGt’1n ¢agris1 cevapsiz kalmaktadir.

Bunun iizerine Allah insan kiligina giren melekleri Lt kavmini helak etmeleri

tizere gondermektedir. Nitekim bu melekler gen¢ ve yakisikli erkekler suretinde Liit

kavmine ulasmaktadirlar. Hz. LGt onlarin erkek kiligina giren melekler olduklarini

832 Muhammed Raci Hasen Kennas, Ezvacii 'I-Enbiyé (Beyrut: Daru’l-Marife, 1430/2009), 110.

633 el-A’raf 7/83, Had 11/77-83,el- Enbiya 21/74, es-Suara 26/160-174, en-Neml 27/58, el-Ankebiit
29/28-35, es-Saffat 37/136.

634 Tbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/132; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 3/255; Zemahseri, el-Kessdf, 2/125;
Beyzavi, Envdru’'t-Tenzil, 3/22.

635 e|-A’raf 7/78,81, Had 11/78-79, es-Suara 26/165-166, en-Neml 27/55.

636 M. Kamil Yasaroglu, “Livata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, Yaymnlari,
2003), 27/198.

637 el-A’raf 7/80-81, Had 11/78-79.

638 Kutub, Fi Zildl, 5/2613.

639 Had 11/81, el-Hicr 15/66.
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bilmediginden, kavminin erkeklerinin onlara sarkintilik edebilecegi endisesini
tasimaktadir.%*° Hz. Lt’un bu durumdan dolay1 endise duydugu Kur’an’da “Elgilerimiz
Lat’a geldiginde, Lt onlardan dolay1 huzursuz oldu, onlara kars1 ¢aresizlik hissetti. ‘Zor
bir giin!” dedi” ayeti ile aktarilmaktadir.%4!

Hz. LGt un haniminin ihaneti burada devreye girmektedir. Daha 6nce de peygamber
olan esinin ikazlarin1 dinlemeyen Hz. LOt’un hanimi, kocasina olan itaatsizligini
yinelemektedir. Gelen misafirleri niyetleri sapiklik tagiyan azgin kavme haber vermek
sureti ile kocasma ihanet etmektedir.%*? Allah Hz. Lt un hanimi hakkindaki hiikmiinii
zaten vermisti.®*® Zira onun kocasina olan itaatsizligi ve ihanetleri Allah tarafindan
cezasiz birakilmamist1.%4

Melekler Hz. Lat’in sikintili halini ve endisesini goriip ona Lt kavmine gelecek
olan azaptan haber vermektedirler. Karis1 disinda ailesini alip uzaklagsmasini
tembihlemektedirler.5*® Ayetlerde Hz. Lt un hanimu disinda ifadesi siklikla gegmektedir.
[fadelerde Hz. Lit’un hanimina olan vurgu yaptig1 isin Allah tarafindan ne denli ¢irkin
goriildiigiine kanit olmaktadir. Allah’in vadettigi azapla karsi karsiya kalan Lat kavmi
icin arttk geriye doniis imkani kalmamaktadir. Kur’an’da bu helakin ne sekilde
gergeklestigine dair ayetlerde ve tefsirlerde gesitli ifadeler bulunmaktadir.?*® Uzerlerine
yagan korkung¢ bir yagmur seklinde oldugu belirtilmekle beraber bunun tas yagmuru
seklinde oldugu ayetlerin bir kisminda agik¢a zikredilmektedir.54

Kur’an’in Hz. Lat’un hanim {izerinden verdigi bir diger mesaj ise bu ¢irkin fiili
kisinin kendisi bizzat islememis olsa dahi bu davranisi onaylamasi ve imkan dogurmasi
aynt sekilde kisinin helakini gerektirmektedir. Nitekim peygamber karis1 olmasi
dolayistyla boyle bir fiili isledigi diigiiniilemez. Lakin bu sapkinliga bir tepki gostermeyip
azginlardan yana oldugu icin heldk edilenlerden olmaktadir. Kur’an kisilerin glinah ve

diismanlik iizere yardimlasmamasi gerektigini bildirmektedir.%4®

640 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 3/187-188.

641 Had 11/77-78.

642 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, 28/169.

643 e|-Hicr 15/60.

644 Kutub, Fi Zilal, 4/12146.

645 Had 11/81.

646 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 4/490; Zemahserd, el-Kessaf, 2/126.

647 el-A’raf 7/84, Had 11/82, el-Hicr 15/74, es-Suara 26/173, en-Neml 27/58.
648 o|-Maide 5/2.
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Kissada dikkat ¢ceken unsurlardan bir digeri, Hz. LGt’un hanimi i¢in kullanilan
“yash bir kadin” sifatidir. Karisinin bu sekilde 6zellikle sifatlandirilmasi elbette bilingli
bir kullanimdir. Yasinin gegmisligine ragmen giinahlarinda 1srarci olmasi Allah’in onun
hakkindaki hosnutsuzlugunu arttiran sebepler arasinda yer almaktadir.®*® Hz.
Peygamber’in buyurduguna gore Allah’in kiyamet giinii yiiz ¢evirdigi kimseler arasinda
glinahkar yashlar bulunmaktadir. Allah ileri yasta islenen gilinahlar1 genclikte
islenenlerden daha cirkin bulmaktadir.5®

Bagslarina gelen azap onlarin yaptig ¢irkinligin mislini verecek sekilde olmaktadir.
Stiphesiz kissa ibret alinmasi gereken pek cok derse sahiptir. Kur’an’da kissanin farkli
yerlerde ve siklikla zikredilmesi konunun 6neminden ve muhataplarina verdigi uyaridan
ileri gelmektedir. Kissanin zikredildigi ayetlerin devaminda Allah bu kissanin ders
almasim bilenler i¢in uyarici bir 6rnek niteliginde oldugunu belirtmektedir.®®

Allah’in onlara layik gordiigli bu azap tiim insanlar i¢in ders niteligindedir.
Kur’an’da escinselligin kesin bir sekilde yasaklanan, bu ¢irkin ve sapkin davranisin helaki
gerektiren bir giinah oldugu belirtilmektedir. Allah Kur’an’da Lt kavminin yaptig
ahlaksizlig1 yasayan kimselerin basina da bu tiir felaketlerin gelebilecegini belirtmekte ve

inanlar1 bu noktada uyarmaktadir.5?

2.2.4. Aziz’in Haniminin Kissasi

Kur’an’da farkli olay 6rgiileriyle donanmis pek ¢ok kissa gorebilmekteyiz. Nitekim
kissalar nicelik itibariyle Kur’an’da agirlikli bir boliimii olusturmaktadir. Kissalarin bir
bolimii de kendi iginde kissada yer alan sahsiyetler itibariyle siniflandiriimaktadir. Bu
tasnifin icinde yer alan kissalardan bir kism1 da peygamber kissalaridir. Aziz’in haniminin
kissas1 Kur’an’in en giizel kissasi olarak adlandirilan Y#suf peygamberin kissasi i¢cinde

bulunmaktadir. Allah, Yasuf siresinde bunu 6zel olarak belirtmekte ve en giizel kissa
manasina gelen (<=adll (sl kelimesini bu kissayr ifade etmek amaciyla

kullanmaktadir.®>® Nitekim kissa mahiyeti itibariyle pek ¢ok ders ve ibret barindirmakla

849 Kutub, F7 Zilal, 5/2614.

650 Miislim, “Iman™, 107 (1/102); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/168 (No. 10227).
851 el-Hicr 15/75-77, es-Suara 26/174,el- Ankebiit 29/35, es-Saffat 37/137-138.

652 Hid 11/82-83.

853 Yiisuf 12/3.
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beraber sunumu itibariylede Kur’an kissalar1 arasinda dikkat c¢eken oOzellikler
tasimaktadir.

Aziz’in haniminin kissasi, Hz. YGsuf’un abileri tarafindan kuyuya atilmasi
sonrasinda gelisen olaylar neticesinde, Hz. Yisuf’un kdle pazarinda satilmasi kismindan

baslamaktadir.5*

Kole pazarinda satilmakta olan Hz. Ydsuf'u goren Aziz onun
digerlerinden farkin1 hemen anlamaktadir. Zeka ve kabiliyetleri sayesinde Hz. Yisuf un
ileride kendisine faydali olabilecegi ve iyi mevkilere gelebilecegini diisiinmektedir. Aziz
Hz. YGsuf’u satin alip onu haniminin yanina getirdiginde Hz. Yasuf’u satin almadaki
muradinit hanimina iletmektedir. Aziz’in ifadesi Kur’an’da soyle ge¢mektedir; “Ona
deger ver ve giizel bak! Umulurki bize faydas1 olur veya onu evlat ediniriz.””%®

Kullanilan bu ifadeler bizlere Hz. Maisa’y1 bulan Hz. Asiye’nin, Firavun’a Hz.
Masa igin sarf ettigi sozleri hatirlatmaktadir. Hem Aziz hem de Hz. Asiye ortak
amaglarini yani kendilerine faydasi dokunmasi veya onlar1 evlat edinmeleri®*® muratlarimi
acikca zikredilmektedirler.®’

Hz. YGsuf’u satin alan zat Kur’an’da ismiyle zikredilmeyip “el-aziz” unvaniyla
anilmaktadir.®®® Aziz itibarli gii¢ sahibi kimse anlamlarina gelip, Misir’da yiiksek
mevkiye sahip kimselerin resmi unvani oldugu anlasiimaktadir.®®® Nitekim daha sonralar1
Hz. Yasuf da gorevi dolayisiyla ayni unvani kullanmaktadir.%%°

Kissada Aziz’in hanim lafziyla bahsedilen kadin sahsiyet®®! tefsir kaynaklarinda
Zeliha veya yaygin haliyle Ziilayha seklinde anilmaktadir.%®? ismi hakkindaki bir diger
rivayette ise Azizin hamimmin Rail veya Raila oldugu belirtilmektedir.%®3
Hz. Yasuf Aziz’in himayesinde kalmakta ve ergenlige orada erismektedir. Ayette

kendisine Allah tarafindan gii¢lii bir muhakeme yetenegi ve ilim verdigi ifade

854 Ysuf 12/10, 19-20.

855 Ysuf 12/21.

6% g|-Kasas 28/9.

857 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 4/225.

68 ysuf 12/30,51.

859 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdn, 4/378; Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/223-224.

660 yisuf 12/78; Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 12/125.

661 Zehra Oztiirk, “Ziileyha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2013) 44/552.

562 Ton Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/195; Ibn Kesir, Tefsiru’'I-Kurdn, 4/378; Ziihali, Tefsirii’I-Vasit,
2/1100; Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-StiyGt, Tefsiri 'I-Celdleyn
(Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 1/306.

663 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kuran, 4/378; Ebii Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Sealibi, el-
Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418/1998), 3/317.
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edilmektedir.®54 Alimler buradaki ilimden kastin Hz. Y{dsuf’un rilya yorumlama yetenegi
oldugunu aktarmaktadirlar.® Hz. Y@suf'un niifuz sahibi Aziz’in himayesinde ve
hanesinde olusu ona gii¢lii bir muhakeme yetenegi ve devlet idaresi noktasinda tecriibe
kazandirmaktadir.5®

Hz. Yasuf giizelligiyle ve gengligiyle dikkat ¢eken biridir. Aziz’in hanimi Ziileyha,
Hz. Yusuf'un bu giizelliginden etkilenmekte ve kalbinde ona karsi bir meyil
olusmaktadir. Hislerinin tesirinde kalan Ziileyha’nin Hz. Y@sufu elde etmek admna
gosterdigi davranis Kur’an’da soyle aktarilmistir; “Evinde bulundugu kadin, onunla
iligkiye girmek istedi. Kapilar1 iyice kapatti ve ‘haydi gel!” dedi. O da ‘Hasa, Allah’a
sigmirim! Zira kocan benim velinimetimdir, bana iyilik edip evini acti. Gergek su ki
zalimler iflah olmaz!” dedi”®®’

Evli bir kadin olan Ziileyha’nin kocasinin kendisine “belki onu evlat ediniriz”
muradiyla emanet ettigi Hz. Yasuf’a, bu sekilde sahip olmayi arzulamasi gostermis
oldugu davranisin agik bir hayasizlik 6rnegi oldugunu anlamak adina yeterlidir. Nitekim
Ziileyha tutkusunun esiri olmakta ve esinin evde bulunmadig1 bir vakitte kimselerin
haberdar olamayacag1 vurgusuyla, kendisini Hz. Ytsuf’a teslim etmeye hazir oldugunu
belirtmektedir.®®®

Kissanin bu boliimiinde dikkat ¢eken noktalardan biri Ziileyha’nin Hz. Ytsuf’a bu
is1 kimselerin duymayacagir yani gizli kalacagi yoniinde teminat veren ifadeleri
olmaktadir. Hz. Ytsuf’a hitabindaki “haydi gel” lafz1 ayette 6zellikle zikredilmektedir.
Burada sehevi duygularin tesiriyle davetkar bir tislup kullanmaktadir.

Hz. YGsuf’un Ziileyha’ya verdigi cevaplarin ayetteki siralamasi ayr1 bir ehemmiyet
tasimaktadir. Hz. Yusuf bu c¢irkin daveti reddederken oOncelikle bu isten Allah’a
sigindigim1 vurgulamakta akabinde Ziileyha’nin kocasinin iyiliklerine karsi kendisine
nankorliik etmekten kagiacagini belirtmektedir.5® Boylesi ¢irkin fiillerin zalimlerin isi
670

oldugunu ifade eden Hz. Ytsuf, onlarin iflah olmayacagini da beyanina eklemektedir.

Ziileyha’nin halinden onun Hz. Yasuf'u elde etmeye kesin bir sekilde niyet ettigi

864 Y{isuf 12/22,101.

665 Meragi, Tefsirii’l Merdgi, 12/126; Kurtubi, el-Cam i, 9/162.

666 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/223-224.

%67 Y{suf 12/23.

668 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/226.

669 Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiru'l-Vadih (Beyrut, Dar el-Ceyl el-Cedid, 1413/1993), 2/170.
670 Kutub, Fi Zilal, 4/1981.
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anlasilmaktadir.®”* Bunun iizerinde Hz. Yasuf Ziileyha’yla bas edemeyecegini anlamakta
ve kagmak i¢in kapiya dogru yonelmektedir. Kur’an bu sahneyi sdyle tasvir etmektedir;
“Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin isaret ve ikazin1 gérmeseydi o da kadinm
arzulard1. Iste biz, kétiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak igin bdyle yaptik. Siiphesiz o
ihlasli kullarrmizdand1®"2

Allah’mn, Hz. Ytsuf’u boyle ¢irkin bir davranistan korumak amaciyla kendisine bir
isaret ve ikaz gosterdigine dair tefsirlerde bazi yorumlar bulunmaktadir.”® Hz. Ydsuf,
Allah’a olan teslimiyeti noktasinda gosterdigi iradeyle, beseriyetin arzularina ve nefsine
yenik diismemektedir. Tefsirlerdeki isaret ve ikazdan kastin Hz. Yasuf’a, Allah
tarafindan ulastirilan bir ilham oldugu genel kanaati yer almaktadir. Fakat kissada ve
ilgili ayetlerinde dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, Hz. Ydsuf’'un Allah’in koydugu
sinirlara riayet etmesi ve nefsine yenik diismemesidir.

Ayetteki bu gerceklik kisiler i¢in kiymetli bir uyar1 vesilesidir. Kadin ve erkeklerin
kendilerine zarar verebilecek ve nefislerine yenik diisebilecekleri yakinlik, sevgi ve
birlikteliklerden kaginmalar1 gerekmektedir. Zira ayette belirtildigi gibi nefislerine yenik
diisme ihtimalleri bulunmaktadir. Kadin ve erkegin bas basa kalma durumu olan halvet
halinden kaginmanin gerekliligi noktasinda kissa giizel bir 6giit niteligi tasimaktadir.

Zilleyha Hz. Yusuf’un sozleri ve uyarilarindan etkilenmemekte ve niyetinden
vazgegmemektedir. Hz. Ylsuf bu ¢irkin manzaraya son vermek amaciyla kapali olan
kapiya dogru yonelmekte ve odadan ¢ikmak igin girisimde bulunmaktadir. Kur’an bu
sahneyi soyle aktarmaktadir; “Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gémlegini
arkadan yakalay1p yirtt1. Kapinin yaninda kocasi ile karsilastilar. Kadin kocasina dedi ki:
‘Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya elem verici bir
iskenceden baska ne olabilir?”*"¢"

Zileyha’nin Hz. Yasuf’'un pesinden gidip onu durdurmak veya kendisine
yaklagtirmak maksadiyla gdmleginden tutup ¢ekmeye c¢aligmasi niyetinin bozuklugunu
ve bunda israrct oldugunu gostermektedir. Kapida Aziz’i gérmesine ragmen bu
yaptigindan hicap duymamakta, kendisine menfi bir yanit verip arzularna karsilik

vermeyen Hz. Yasuf’un cezalandirilmasi i¢cin hemen girisimde bulunmaktadir. Ziileyha

671 Zithayli, Tefsirii 'I-Vasit, 2/1102.

672 Y{isuf 12/24.

673 Tbn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbds, 1/195; Zithayli, Tefsirii 'I-Vasit, 2/1102.
674 Y{isuf 12/25.
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orada bulunanlara Hz. Ytsuf’un kendisine meylettigi izlenimini doguracak sozler sarf
etmektedir. Ayetten hareketle dikkatleri ceken bir diger husus, Ziileyha’nin Hz. Yisuf’a
attig1 iftira neticesinde ona nasil bir ceza verilmesi gerektigini de 6zel olarak
belirtmesidir.e”® Hz. Yasuf'un 6ldiiriilmesi veya oradan siiriilmesini istemek yerine
arzusundan vazge¢medigini gosteren ceza tiirlerini siralamaktadir.5”®

Hz. Yusuf kendisine atilan iftirayr reddetmektedir. Orada bulunan ve ayette
Ziileyhanmn akrabasi oldugu belirtilen biri bilirkisilik yapmaktadir.”” Sayet Ziileyha
hakliysa Hz. YGsuf'un gémleginin dnden yirtilmis olmasi gerektigini belirtmektedir.
Sayet Hz. Ylsuf’un dedigi gibi bu Ziileyha’nin iftirasiysa o zaman da gomlegin arkadan
yirtilmis olmasi gerekmektedir.

Aziz, Hz. YGsuf’'un gémleginin arkadan yirtilmis oldugunu gérmekte ve bunun
Zilleyha’nin tuzagi oldugunu anlamaktadir.®’® Aziz’in olaym netlik kazanmasi
neticesinde tepkisi soyle aktarilmaktadir; “Anlasiliyor ki bu is, siz kadinlarin tuzagidir.
Sizin tuzaginiz gergekten yamandir”®”® “Ydsuf! Sen de bunu olmamis say! Hanim! Sen
de giinahinin affim dile; ¢iinkii sen giinahkarlardan oldun!’®%

Aziz’in hanimmin bu giinah1 karsisinda Hz. Yasuf’tan bunu olmamis saymasini
istemesi olaymn yayilmasindan cekince duydugu izlenimi dogurmaktadir.%® Aziz’in
durumu bu sekilde gecistirmesi Ziileyha i¢in caydiricilik saglamayip daha sonrasinda ayni
istegini siirdiirme cesaretini kendinde bulmasini saglamaktadir. Aziz’in Ziileyha’ya af
dilemesi telkininde bulunmasi ve kendisinin bu fiilinden 6tiirii giinahkarlardan oldugunu
belirtmesi®®? o désnemde putperestlikle beraber Allah inancinin da mevcut oldugu ve bu
tiir fiillerin giinah addedildigini gdstermektedir.5®3

Ziileyha’nin Hz. Yasuf’a duydugu ilgiyi duyan sehirdeki bazi kadinlar Ziileyha’y1
kinayacak birtakim sdylemler yaymaktadirlar.®® Ziileyha bu sozleri duymakta ve
kendisini kinayan bu kadinlar1 evine davet etmektedir. Hz. Y@suf’un giizelligini goren

kadinlarin saskinliklar1 ve pek c¢ok kimsede Hz. Yhsuf’un giizelliginin derecesini

675 Zithayli, Tefsirii 'I-Vasit, 2/1102.

676 Kutub, F7 Zilal, 4/1982.

77 Y{suf 12/326-27.

678 Ferra, Medni’I-Kur’dn, 2/141.

679 Yiisuf 12/28.

680 y{isuf 12/29.

881 Cayir, Kur’an Kissalarinda Insan Tipleri, 215.
882 Zithayli, Tefsirii 'I-Vasit, 2/1103.

683 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/227.

884 Yiisuf 12/30.
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tahayyiil etme meraki doguran “ellerini kestiler” ifadesi Kur’an’da sdyle gecmektedir:
“Aziz’in karisi, kadinlarin dedikodularini duyunca onlara davet¢i gonderdi; yaslanmalari
icin yastiklar hazirladi ve onlardan her birine bir bigak verdi. (Kadinlar meyvelerini
soyarken Yusuf’a), ‘karsilarina ¢ik!” dedi. Kadinlar Ytsuf’u goriince giizelligi karsisinda
sasirip kaldilar. Bu yiizden ellerini kestiler ve ‘Hasa rabbimiz! Bu bir beser degil, bu
ancak degerli bir melektir!” dediler’’®

Davetlilerin 6niline meyveler ve keskin bigaklar indirten Ziileyha, Hz. Yasuf’u o
esnada davet etmekte ve Kur’an’da gectigi sekliyle misafirler ellerinde yaralar
acmaktadir. Miifessirler ayette gecen ifadelerin Hz. Y{suf’un giizelligini tesbih maksatl
bir anlatim degil hak ve yasanan bir hadise oldugunu aktarmaktadirlar.%8

“Iste hakkinda beni kiadiginiz sahis budur. Ben onunla beraber olmak istedim.
Fakat o, iffetini korudu. Andolsun, eger kendisine emredecegimi yapmazsa, mutlaka
zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir!”’

Ziileyha’nin bu davetten maksadi, kendisinin bir kéleye ilgi duymasini kinayan ve
kendisini kiiciik diislirmeye calisan kadinlara Hz. Yasuf'un giizelligini gostermek
suretiyle Hz. Yusuf’a duydugu meylin kendisi i¢in bir nakisa olmadigini ispatlama
istegidir.%% Kendi iffetsiz davramisina dayanak arama cabasinda olusu yaptiklarindan
oOtiirii heniiz pismanlik duymadigini kanitlamaktadir. Boylece Ziileyha giinahini itiraf
etmekte fakat pismanlik duyup tévbe edenlerden olmamaktadir.

Ziileyha’nin emelinden vazgegmemesi Hz. Ylsuf’unda ona itaat etmemesi sonucu
Hz. Ytsuf zindana atilmaktadir.®®® Zindanda bir miiddet kalan Hz. Yasuf Allah’m
kendisine verdigi riiyalar1 yorumlama yetenegi vesilesiyle zindandan ¢ikarilmaktadir.®%

Hz. YGsuf’un zindandan ¢ikmasi ve kralin huzuruna alinmasiyla zindana girme
sebebi tekrar giindeme gelmekte ve sahsiyetine siiriillen bu lekeden aklanma firsati
bulmaktadir. Kral kadinlara Hz. Y#suf’tan ne istediklerini sormaktadir. Burada dikkat

ceken Ylsuf peygamberin velinimetinin onurunu zedelememek adina olay1 Ziileyha

tizerinden degil de kadmnlarin toplandigi mecliste gegenler iizerinden aydinlatmaya

685 y{suf 12/31.

886 Ziihayli, Tefsirii 'I-Vasit, 2/1105.

687 Ysuf 12/32.

688 Karaman vd., Kur’an Yolu, 227-230.
689 Y{suf 12/35.

6% Ysuf 12/36-49.
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calismasidir. Elbette bu Ydisuf"un peygamber ahlaki ve nezaketinin bir yansimasidir.5%

Kadinlar Hz. Yasuf’un ahlakia ve kendisine dair herhangi bir egrilik gérmediklerini
belirtmektedirler. Ziileyha’nin tiim olanlar neticesinde ifadeleri ayette soyle yer
almaktadir; “Simdi gercek ortaya ¢ikti, ben onunla beraber olmak istemistim. Siiphesiz o
dogru sdyleyenlerdendir’®%

Aziz’in hanimina gergegi itiraf etmekten baska bir yol kalmamaktadir. Boylelikle

Ziileyha Hz. Ytisuf’un efendisine ihanet etmedigini kanitlamakta®®?

ve kendi sugunu itiraf
etmektedir.%®* Ziileyha mn isledigi giinahi itiraf etmesine dair kesin kanit Kur’an’da yer
alan bu sozleriyle anlagilmaktadir. Ziileyha’nin islemeyi arzuladig1 bu davranistan otiirti
tovbe edip etmedigine dair Kur’an’da bir isaret yoktur. Nitekim ayetlerde bunu aktaran
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat miifessirlerin bir kism1 Yasuf saresinde yer
alan “Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin actyip korumasi
disinda, daima kétiiliigii emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir”®%
Bu ayetin Ziileyha’nin sozleri oldugunu savunmaktadirlar. Eger bu sozler Ziileyha’ya
aitse onun Allah’m varligina iman ettigi ve yaptigindan otiirii af diledigi ¢ikariminda
bulunulabilmektedir. Fakat sozlerin Hz. Ytsuf’a ait olma ihtimalinin daha kuvvetli
oldugu ve onceki ayetten bagimsiz diisiinlilmemesi gerektigi noktasinda miifessirlerin
goriisii agirhiktadir.%%

Kissa, kadin veya erkek olsun kisilerin iffetlerini muhafazayla Allah’a karsi
sorumluluklarini hatirlatan egitici bir mesel olmaktadir. Genel kaninin aksine iffeti
muhafazanin kadinin sorumluluk alaniyla sinirlandirilmasina ilahi bir cevap niteligi
tagimaktadir. Sehevi arzularin esiri olmak, kadin veya erkek fark etmeksizin insan1 Allah
katinda kiiciik diigiiren bir davranistir. Kissada boyle bir giinaha yeltenen kisinin tovbe
etmesinin gerekliligi vurgulanmaktadir. Fitratin neticesi ve insanligin devamliliginin
unsurlarindan olan sehvetin, haram yollara basvurmada insana hakim olmas1 ve fiicura

doniismesi kisinin diinya ve ahirette kinanmasina yol agmaktadir. Halbuki insanlar i¢in

sehvetin itidali, helal olana talip olup haramdan uzak durma seklinde belirtilmektedir.%%’

691 Zithayli, Tefsirii’I-Miinir,12/281; Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/539-540.

892 Yisuf 12/51.

69 Y{suf 12/52.

69 Ziihayli, Tefsirii 'I-Miinir, 12/283.

69 y{suf 12/53.

6% Zemahseri, el-Kegssdf, 2/479; Zithayli, Tefsirii'I-Miinir, 12/283.

897 Hiiccetii’l-Islam Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Thyau
‘Ulumi’d-Din (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1977), 3/223-225.
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Aziz’in hanimi sehvetini tatmin edebilmek adina tiirlii entrikalara basvuran bir
karakter olarak kissada yer edinmektedir. Ayrica Yusuf tarafindan reddedilmesi ve
sehvetini tatmin edememesi onu saldirganlastirmakta, hirs1 neticesinde iftira ve intikam
yollarina bagvurmaktadir. Yani Ziileyha cinsel diirtiilerinin esiri olma neticesinde baska
giinahlara da bulasmaktadir.%%® Nitekim cinselligin kontrolsiizliigii kisilere suc isleten
diirtiiler arasinda yer almaktadir.5%°

Ziileyha nihayetinde nedeni tam belli olmamakla beraber sugunu itiraf etmektedir.
Zileyha’nin ve Aziz’in kiigiikk diigmemesi konusunda 6zen gosteren Hz. Ylsuf’un,
karakterinin asilliginin onu bu eyleme itmis olmas1 da muhtemeldir.’®

Kisinin fitratinda var olan cinsel diirtiiler isldm tarafindan reddedilmemektedir.
Cinsel diirtiiler Allah’in insani yaratiginin ve neslin devaminin gergekleri arasindadir.
Fakat Islam fitratta var olan bu dogal duyarliligin tatmini noktasinda agik ve belirgin bir
cizgiye sahip olmaktadir.”* Cinsel diirtiilerin ve yalnizca mesru yollarla tatminini kabul
eden Islam bunu da evlilik miiessesinin varligiyla giivence altina almaktadir. Bu vesileyle
Aziz’in haniminin kissasi bizlere kadin veya erkek, bekar veya evli fark etmeksizin iffetin

muhafazasinin kisiler i¢in farz mesabesinde olusunun 6rnekligini sunmaktadir.

2.2.5. Ebu Leheb’in Haniminin Kissasi

Peygamberler teblig gorevlerini yerine getirirken pek c¢ok direng faktoriiyle
karsilagsmaktadirlar. Kur’an’da yer alan peygamber kissalarina baktigimizda kendilerine
gonderilen elgilere inanmama noktasinda 1srarci olan kavimler gorebilmekteyiz. Inkarda
1srarci olmanin yaninda daha ileri gidip Allah’in onlara géndermis oldugu peygamberlere
psikolojik siddet yaninda fiziki siddet gosterme egilimlerine sahip karakterler de
gormekteyiz.

Iste Kur’an bize Hz. Peygamber’e davranislar1 noktasinda kocasiyla beraber haddi

asan bir kadinin kissasini haber vermektedir. Kur’an’in hakkinda bizlere haber verdigi

6% Mustansir Mir, “Kur’an’da Ysuf Kissas1 Taslak, Temalar ve Karakterler”, ¢ev. Ali Akay, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 712, (2005), 195.

69 Rasim Adasal, Normal ve Anormal A¢idan Psikososyal Yonleriyle Kisilik ve Karakter Portreleri
(Istanbul: Minnetoglu Yayinlari, 1977), 218.

0 Cayir, Kur’an Kissalarinda Insan Tipleri, 233.

01 Necati, Kur’dn ve Psikoloji, 71.
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kisi, Islamiyet aleyhinde gosterdigi davranislariyla miisrik kadinlarin basimi ¢eken, Hz.

Peygamberin amcas1 Ebu Leheb’in karis1 olmaktadir.”%

Kissa Tebbet stresinde yer almaktadir. Stre ismini ilk yetinde gecen <5 “kurudu,

kurusun” manasina gelen kelimeden almaktadir. Stirenin bir diger ismi 2~ mesed ise,
hurma veya benzeri bir liften yapilan ip anlaminda olup,’® sirenin son kelimesinden
gelmektedir. Ebu Leheb’in ve karisinin haddi asan hakaretleri ve davranislari neticesinde
inmis olan sire, Hz. Peygambere sergilemis olduklar1 diismanca tavirlari dolayisiyla Ebu
Leheb ve hanimini elestirmektedir.

Abdiilmuttalib’in ogullarindan olan Ebu Leheb Hz. Peygamberin babasi
Abdullah’la ayni1 babadan fakat farkli annelerden olan amcasidir. Ebu Leheb ayni
zamanda Hz. Peygamber’in iki damadmin da babasi olmaktadir.”* Hz. Peygamber
Islam’1 teblige baslamadan énce Ebu Leheb ona karsi muhabbet duymaktadir fakat
Islam’1n beraberinde getirdigi esitlik anlayisa dayali yeni diizen, zengin ve kibirli biri
olan Ebu Leheb i¢in kabul edilmeyecek nitelikte olmaktadir.”®

Ebu Leheb’in hanim1 “Ummii Cemil” lakabiyla bilinen asi ve inat¢1 bir kadind1 ayni
zamanda Ebu Siifyan’in da kiz kardesiydi.”® Asil adi Erva bint-i Harb bin Umeyye’dir.”"’
Ummii Cemil’de tipki kocas: gibi, Hz. Peygamber teblig gorevini ifa ederken ona tiirlii
eziyetler uygulamaktadir. Geceleri, topladig1 dikenleri Hz. Peygamberin evinin yoluna
dizmekte, Hz. Peygamber aleyhinde ileri geri konusmakta ve Hz. Peygamber hakkinda
insanlar arasinda gercek dis1 sozler tagimaktadir.

Ebu Leheb ve hanimi Ummii Cemil’i Hz. Peygamberle kars1 karstya getiren olaylar
silsilesinin baslangicina, Hz. Peygamber’in teblig gorevini (basta akrabalari olmak
iizere)’%® aciktan siirdiirme emri neticesinde gelisen hadise drnek gosterilmektedir.”® Hz.
Peygamber kendisine ulastirilan vahiy neticesinde teblig gorevini yerine getirmek tizere

Kureys kabilesi mensuplarni yanma cagirmaktadir. Onlara Islam’1 anlatmakta ve

792 Giilniir Uyar, “Ummii Cemil”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2012) 42/315.

703 Eb{i HayyAn Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el Endeliisi, el-Bahrii 'I-Muhit (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1420/2000), 10/565; Sabiini, Safvetii t-Tefdsir, 3/591.

704 Sabiind, Safvetii t-Tefdsir, 3/592; Mevdadi, Tefhimu 'I-Kurdn, 7/293.

7% Mehmet Ali Kapar, “Ebu Leheb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1994) 10/178.

%6 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 8/582; Zemahseri, el-Kessdf, 4/815; Endeliisi, Bahrii’I-Muhit, 10/567.

7 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 8/515.

708 es-Suara 26/214.

709 e]-Hicr 15/94.
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kendisinin de Allah’in kulu ve elgisi oldugunu bildirmektedir. Bunun {izerine Hz.
Peygamberin amcas1 Ebu Leheb kendilerini bunun igin mi ¢agirdigin1 sorarak, Hz.
Peygambere hakaretlerde bulunmaktadir.”?® Islam’in agiktan yayilmaya basladig
donemlerde de Ebu Leheb ve Ummii Cemil her gecen giin artarak devam eden hakaretleri
ve davraniglariyla Misliimanlara ve hassaten Hz. Peygamber’e zor giinler
yasatmaktadirlar. Ummii Cemil de Hz. Peygambere diismanligi konusunda kocasini
stirekli tahrik etmektedir.

Ebu Leheb’in Hz. Peygambere karst gostermis oldugu diismanligin karsiliginda
Allah onun cezasini su ayetlerle duyurmaktadir; “Ebu Leheb’in elleri kurusun! Kurudu
zaten. Ona ne mali fayda verdi ne de kazandig1 baska seyler. O, alev alev yanan atese
atilacak! 7!

Sahip oldugu statiiyli ve haram yollardan kazandigi zenginligini kaybetmeme
arzusu onun Islam’a ve Miisliimanlara biiyiik bir 6fke ve diismanlik beslemesine neden
olmaktadir. Allah ayetinde Islam’a kars1 dayandigi ve oviindiigii seylerin (malmin,
soyunun, evlatlarinin) ona bir fayda saglamayacagini belirtmektedir. Ustelik siddetli bir
cehennem azabinin da kendisini bekledigi haberini aktarmaktadir.”*? Ayn sekilde hanimi
Ummii Cemil’inde Islam’a ve peygamberine diismanlikta nasil kocasmnin yaninda yer
aldiysa cehennemde de onun beraberinde olacagi belirtilmektedir. Ayette Ummii
Cemil’in ahvali sOyle aktarilmaktadir; “Dedikodu yapip séz tasiyan karis1 da.
Boynunda ipten biikiilmiis bir halat bulunacak”’*®

Miifessirler onun nemime bir kadin olusuna deginmektedir. Nitekim Ummii Cemil
Hz. Peygamber’in s6zlerini yalanlamak, insanlar arasinda fitne ¢ikarmak amaciyla laf
tasty1p durmaktadir.”** Nitekim insanlar arasinda laf tastyan ve fitne ¢ikaran kisileri ifade
etmek igin “aralarma odun tasiyan” deyimi kullanilmaktadir.’*®

Tefsirlerde yer alan rivayetlerde, topladig1 dikenli aga¢ dallarini boynuna baglayip
demet yaptig1 Hz. Peygamberin bu dikenlerden zarar gormesi muradiyla geceleri gizlice

Hz. Peygamberin evinin yoluna dizdigi aktarilmaktadir. Ayette onun boynuna bagladig

"0 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 8/578; Zemahseri, el-Kessdf, 4/814.

"1 Tebbet 111/1-3.

"2 Ziihayli, Tefsirii 'I-Miinir, 30/456,457.

13 Tebbet 111/4,5.

14 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 5/345; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 5/582; Zemahseri, el-Kessdf 4/815.
15 Ziihayli, Tefsirii 'I-Vasit, 3/2955.
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dikenli halatlara atifta bulunularak cehennemdeki hali tasvir edilmektedir.”*® Allah
Ummii Cemil’i diinyada isledigi amellerinin cinsinden bir cezaya carptirmaktadir.’*’
Kocasmi Hz. Peygambere eziyette tahrik eden Ummii Cemil, Allah’m emriyle kendi
kocasina eziyet edecek atesi harlayarak diinyada yaptigi cirkin iglerin karsiligim
bulmaktadir. Kissa diinyada gosterilen her davranigin ahirette bir yansimasi ve
karsiliginin bulunduguna dair dikkat ¢eken ayrintilar barindirmaktadir. Kissa sahip
oldugu bu dikkat ¢ceken yonii de kurdugu benzetmeler araciligryla olusturmaktadir.

Rivayete gére Ummii Cemil kendisi hakkinda nazil olan ayetleri duyunca elinde bir
tasla ofkeyle Hz. Peygamberi aramaktadir.”*® Hz. Peygamber ise Hz. Ebu Bekir’le
mescitte bulunmaktadir. Durumu goren Hz. Ebu Bekir endiselenip Hz. Peygamberi
uyarinca, Hz. Peygamber ona miisterih olmasini sdylemekte ve Ummii Cemil’in kendisini
gdremeyecegini ifade etmektedir. Ummii Cemil mescide varmca Hz. Ebu Bekir’e Hz.
Peygamberin nerde oldugunu sormaktadir. Hz. Ebu Bekir yasanan hadise neticesinde
saskinlikla Ummii Cemil’e kendisinin yaninda birinin olup olmadigini sormaktadir.
Ummii Cemil sinirlenerek kendisiyle alay ettigini diisiinen Hz. Ebu Bekir’e, onun diginda
kimseyi gérmedigi cevabim1 vermektedir.”*® Kendisinin akibeti bu denli net ifade edildigi
halde hala tagkinlik gostermesi ve yaptiklarindan pismanlik duymamasi kendisine uygun
goriilen azabin hak olduguna delalet etmektedir. Kalplerindeki kiifriin biiyiikliigiiyle
hakikatleri perdeleyenler arasinda yerini almaktadir.

Allah’a ve peygamberine agiktan isyan eden kimselerin hali agikca zikredilip ibret
vesilesi kilinabilmektedir, zira bu kimselerin yaptiklarindan 6tiiri onur ya da itibarlar
gozetilmemektedir.”?® Kur’an Hz. Peygambere karsi kin ve nefret duyan bu iki zalimin
baslarina gelecek akibetten haber vererek Hz. Peygamber’in diigmanlarini uyarmaktadir.
Nitekim Tebbet siresi bu yoniiyle iman etmeyenlerin durumu hakkinda goriinen bir
mucize ve acik bir delil olmaktadir.”?* Tebbet siiresinin inzaliyle ilk defa miisrikler
beraberinde isimlerinin zikredildigi kisiler vasitasiyla da aciktan uyarilmakta ve tehdit

edilmektedirler. Inkarca 1srarc1 ve kiifiirde azgin olanlarin isldm’a ve Hz. Peygambere

716 Ziihayli, Tefsirii I-Miinir, 30/457; Kutub, F¥ Zilal, 6/4000.

17 Kutub, F7 Zilal, 6/4000.

18 Zemasheri, el-Kessdf, 4/813; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 32/349.

9 Tbn Kesir, Tefsiru I-Kurdn, 8/516; Ziihayli, Tefsiri'I-Miinir, 30/458.
720 Aruk, Kur’an’da Kadin Kissalart, 132.

72 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kurdn, 8/517.
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gostermis  olduklar1  dismanliklarinin =~ karsiliksiz birakilmayip,  mutlaka
cezalandirilacaklar1 haberi kendilerine ulastirilmaktadir.

Allah kissa araciligiyla insanlar arasinda s6z tasima ve fitne ¢ikarma eylemini
Ummii Cemil drnegi iizerinden cirkin bir davranis olarak belirtmistir. Ummii Cemil
gostermis oldugu davraniglar neticesinde nemime bir kadin olarak vasiflandirilmis ve
davranisindan dolay1 azab1 hak ettigi aktarilmistir. Nitekim giybetle ayni katagoride yer
alan nemime, kisilerin aleyhinde kullanilan kiiciik diisiiriicii sozleri de kapsamaktadir.
Allah kissa tizerinden verdigi mesajlarla bu davranist kinamakta ve insanlar arasinda fitne
amagli taginan soOzleri ahirette cehennem atesine odun tasimaya benzetmektedir.
Elbetteki bu tesbih vasitasiyla Allah, kadin erkek farketmeksizin Miisliimanlar1 bu

konuda hassasiyet gostermeye sevk etmektedir.

2.2.6. Hz. Aise’nin ve Hz. Hafsa’nin Kissasi

Kadmlar fitrat geregi kiskanglik duygusunu erkeklere oranla daha yogun
hissedebilmektedirler. Hemcinsler arasinda rekabet duygusunun neticesiyle ortaya ¢ikan
kiskanglik 6rneklerine kimi tarihi olaylarda da rastlayabilmekteyiz. Elbette ki bir kadinin
konumu onun sahip oldugu duygusal diirtiilerin 6niine gegebilmesi noktasinda her zaman
yeterli bir otorite olamamaktadir. Bunun &rneklerinden birini de Hz. Aise ve Hz.
Hafsa’nin kissasi araciligiyla gérebilmekteyiz.

Her kadinin fitri bir yonelimi olan esinin gdziinde daha 6zel ve degerli goriinme
istegi neticesinde hasil olan olay Hz. Peygamberin esleri arasinda gerceklesmektedir.
Kissa Hz. Peygamberin yakin dostlari ve islam’in ilk halifelerinden olan Hz. Ebubekir’in
kiz1 Hz. Aise ve Hz. Omer’in kiz1 Hz. Hafsa’nin adiyla bilinmektedir. Hz. Omer’in kiz1
Hz. Hafsa daha dnce Huneys b. Huzafe ile evli olup hicretin ikinci yilindan sonra Hz.
Peygamberin esleri arasina katilmaktadir.’?2

Tahrim stiresinde yer almakta’?® olan kissanin nasil vuku buldugu hakkinda gesitli
goriisler bulunmaktadir. Tefsirlerde yer alan bu goriislerin ilki ve en meshuru “bal

hadisesi” olarak bilinmektedir. Allah tarafindan gesitli sebep ve hikmetlerle ¢ok esli bir

722 Kutub, F7 Zilal, 6/3610.
723 at-Tahrim 66/1-5.
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evlilik hayati olan Hz. Peygamber, yine Allah’in emri lizerine adaleti saglamak adina
eslerinin yaninda sirasiyla kalmaktadir.”?* Yine bir giin Zeyneb b. Cahs’m odasinda
konakladig1 sirada Zeyneb b. Cahs ona bal serbeti ikram etmektedir. Rivayetlere gore
Zeyneb b. Cahs Hz. Peygamber bal serbetini sevip begendigi i¢in ikramint Hz.
Peygambere sik sik yapmaktadir. Zeyneb b. Cahs’in yanindan ayrilan Hz. Peygambere,
Hz. Aise ve Hz. Hafsa daha once aralarinda anlasmus olarak, Hz. Peygambere ne yedigini
sorup kendisinden kotii bir koku yayildigini sdylemektedirler. Hz. Peygamberden megafir
kokusu aldiklarmni sdylemektedirler. Megafir ise kotii kokan bir sakiz ¢esididir.”® Hz.
Aise’nin odasina giden Hz. Peygambere Hz. Aise kendisinden kotii bir koku geldigini
sOylemekte ve megafir mi yedigini sormaktadir. Hz. Peygamber Hz. Hafsa’nin
odasindayken Hz. Hafsa’'nin da ayni soruyu yinelemesi iizerine, Zeyneb b. Cahs’in
odasinda bal serbeti igtigini soylemektedir. Ardindan da Hz. Peygamber bir daha bal
serbeti igmeyecegine dair yemin etmektedir.’?®

Hz. Aise’den aktarilan rivayete gore; “Peygamber Zeyneb b. Cahs’in odasinda daha
uzun dururdu ve orada bal serbeti icerdi. Hz. Hafsa ile peygamber hangimizin odasina
daha one gelirse ondan megafir kokusu aldigimizi sdylemek {izere anlastik. Resulallah
once bana gelince ona ‘Megafir mi yedin? Sen de megafir kokusu aliyorum.” Dedim. Hz.
Hafsa’nin yanma gittigi zaman Hz. Hafsa’da ayni seyleri soyledi. Rasulallah ona
Zeyneb’in odasindayken bal igmistim, bir daha ondan igmeyecegim der”’?’

Bir diger rivayete goreyse Hz. Peygamber ve esleri arasinda bir kirginlik yasanmasi
neticesinde Hz. Peygamber esleriyle bir ay siiresince beraber olmamak iizere yemin
etmektedir. Bu siire boyunca da eslerinden ayr1 bir yerde yatmaktadir. Seyyid Kutub
(61.1966) tefsirinde iki rivayeti birlestirerek bal hadisesi ve Hz. Hafsa’nin ona verdigi sirr
saklamayip Hz. Aise ile birlik olmasi iizerine evinde yasanan bu hadiselerin Hz.
Peygamberi tizdiigiinii aktarmaktadir. Durumdan {iziintii duyan Hz. Peygamber eslerine
bir ay siiresince yaklasmamak {izerine bir kasitta bulunmaktadir. Son olarak
deginecegimiz olayda ise Hz. Hafsa, Hz. Peygamberin cariyesi Mariya ile beraber olmasi
tizerine Hz. Peygambere karsi soguk davranmaktadir. Hz. Peygamberimizde onun

gonliinii hos tutmak amaciyla Mariya’ya yaklasmayacagina dair yemin ederek durumun

724 en-Nisa 4/3,1209.

725 Tbn Manzur, “gft”, 10/94.

26 Zemahseri, el-Kegssdf, 4/563; Kutub, F7 Zilal, 6/3613; Yazir, Hak Dini, 7/5094-5096.
727 Miislim, “Talak”, 1474 (2/1100-1101).
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aralarinda kalmasini buyurmaktadir. Hz. Hafsa ise durumu Hz. Aise’ye bildirerek sirri
ifsa etmektedir.”?® Tiim bu hadiselerinin vuku bulmasi iizerine Hz. Peygamber “ila”
yemini etmektedir. 114 kadna yaklasmamak iizere edilen yemindir.”?® Esiyle iliskiyi
kesmek ve ona takarrub etmemek amaciyla zikrettigi bir yemindir.”*

Tefsirlerde ve Hz. Aise’nin rivayeti iizerine aktarilan olay neticesinde kesin olan
sey Hz. Peygamber’in Allah’in ona helal kildig1 seyi kendisine haram kilmasi neticesinde
inmis olan ayetlerin uyarici nitelikte olup birtakim dersler verdigidir. Elbette ki Allah
rizasini Oncelemek ve gézetmek tiim insanlar gibi Allah’in peygamberi i¢in de gecerli
olmaktadir. Herhangi bir karar aldigimizda bu kararin Allah rizasmi gézetmek mi
insanlar1 hosnut etmek i¢cin mi alinmasi gerektigine dikkat cekmektedir. “Ey Peygamber!
Allah’in sana helal kildigini, eslerini hosnut etmek arzusuyla ni¢in kendine haram
kiliyorsun? Bununla beraber Allah bagislayicidir, merhametlidir.””3!

Ayetteki ifadeden anlasilacag: iizere her ne sebeple olursa olsun Allah’in kendisine
helal kildig1 seyleri kisi kendisine haram kilamamaktadir. Bu kisinin bir peygamber olusu
da bu hiikmiin istisnas1 olamamaktadir.”*? Nitekim helaller ve haramlar noktasinda kesin
bir sinir koymak Allah’a aittir.

“Allah size (belli durumlarda) yeminlerinizi ¢6zmeyi mesru kilmistir. Allah sizin
yardimcinizdir; O bilendir, hikmet sahibidir”"3?

Kisi bilerek bu sekilde bir yemin ederek aslinda helal olan seyi kendisine haram
kildiysa yemin kefaretini yerine getirmek suretiyle bu hatasindan donebilme yolu
acilmaktadir.”* Allah Maide stresinde bilerek yemin eden kimsenin yeminine bagh
olmas1 gerektigini vurgulayarak yemin kefaretinin yerine getirilme sartlarini izah
etmektedir.”®

“Hani peygamber, eslerinden birine gizli bir sey sdylemisti. Esi bunu bagkalarina
aktarip Allah da durumu peygambere acgiklayinca peygamber bunun bir kismini anlatti,

bir kismindan vazgecti. Esine konuyu anlatinca o, ‘Bunu sana kim haber verdi?’ diye

28 Kutub, F7 Zilal, 6/3613.

29 Yazir, Hak Dini, 7/5100.

730 Hamdi Déndiiren, “11a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/61.

731 et-Tahrim 66/1.

782 Zemahseri, el-Kessaf, 4/564; Mevdadi, Tefhimu '[-Kur’an, 6/388.

733 gt-Tahrim 66/2.

734 Zemahseri, el-Kegsaf, 4/564.

735 g|-Maide 5/89.
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sordu. ‘Her seyi bilen, her seyden haberdar olan Allah bana bildirdi’ diye cevap verdi”"*®

Sirr1 ifsa etmenin Allah katinda ¢irkin bir davranis olarak goriildiigii vurgulanmaktadir.
Ozellikle esler arasinda korunmasi gereken mahremiyet ¢izgilerinin esler tarafindan ihlali
giiven duygusunu zedelemektedir. Gliven duygusunun zedelendigi evlilikler beraberinde
baska problemleri getirmeye acik hale gelmektedir. “ikiniz de Allah’a tovbe ederseniz
(cok 1iyi olur), ¢iinkii kalpleriniz egrilmisti. Ama peygambere kars1 bir dayanisma igine
girecek olursaniz bilin ki herkesten dnce Allah onun dostu ve koruyucusudur, sonra da
Cebrail ve miiminler. Meleklerde bunlarin ardindan onun yardimcisidir.”’3’

Tahim stiresi dordiincii ayette belirtilen bu ifadelerin muhataplarinin Hz. Hafsa ve
Hz. Aise oldugu belirtilmektedir. Nitekim kissa bu Ayetin muhataplarindan ismini
almaktadir. Ayette gecen ifade dahilinde Hz. Peygamberin kendisine sir verdigi
hanimmin Hz. Hafsa oldugu gorisii agirhiktadir. Hz. Hafsa’nin, Hz. Peygamber
tarafindan kendisine verilen sirrt Hz. Aise’ye ulastirdigs tefsirlerde yer almaktadir. 78 Hz.
Hafsa’nin, peygamber hanimi oldugunu unutacak sekilde sordugu “bu haberi kim verdi”
ifadesi, Hz. Peygamberin eslerine bir es olarak yaklagimlarimin bir peygamber olarak
yaklasimlarindan daha fazla oldugunu gostermektedir.”3®

Hz. Hafsa ve Hz. Aise’nin gostermis oldugu davranis neticesinde denebilir ki
eslerin birbirleriyle kutuplagmasi ve restlesmesi evlilik igerisindeki diyalog ortaminin
kirilmasina sebep olmaktadir. Kisiler arasindaki sorunlar farkli insanlara anlatilmak
suretiyle kendilerine taraftar ya da bir ziimre olusturulmamalidir. Allah ayetinde
peygamber hanimlarinin Hz. Peygambere karsi birlik ve dayanisma iginde olmalarina bir
cephe olusturmalarina karsilik vermektedir. Oncelikle Allah bizzat kendisinin sonra
Cebriil ve beraberinde diger meleklerin peygamberin yaninda olduklarina dair verdigi
ornekle peygamber hanimlarinin aslinda kime karsi tavir almis olduklarini da daha iyi
idrak etmelerini saglamaktadir.

Allah peygamber hanimlarimi {immetin anneleri seklinde vasiflandirip’ tasidiklari

zaaflar neticesinde onlar1 aciktan siddetle ikaz etmektedir.”** “Eger sizi bosayacak olursa

rabbin ona, sizin yerinize sizden daha iyi olan, Allah’a teslimiyet gdsteren, yiirekten

736 at-Tahrim 66/3.

737 at-Tahrim 66/4.

38 Yazir, Hak Dini, 7/5086-5089.

739 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/402-408.
740 a]-Ahzab 33/6.

41 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 6/388.
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inanan, ictenlikle itaat eden, tévbe eden, kulluk eden, diinyada yolcu gibi yasayan, dul ve
bakire esler verebilir”’4?

Peygamber esleri bu hatalarina ragmen birbirlerine destekg¢i olup birtakim maddi
beklentilerini dile getirmeye baslamaktadirlar. Allah peygamber hanimlarinin tasidiklar
misyonu Kur’dn’da onlara yer yer hatirlatmaktadir. Hz. Peygamber eslerinin gerekli
sorumluluklarini yerine getirmedikleri takdirde bosanma ile onlar1 net ve sert bir dille
ikaz etmektedir. Bunun bir 6rnegi de Ahzab siresinde yer alan su ayet-i kerimededir; “Ey
Peygamber! Eslerine sOyle de: ‘Diinya hayatin1 ve giizelliklerini istiyorsaniz gelin size
bir seyler vereyim sonra da giizellikle sizi serbest birakayim” '

Goriildugi tizere Allah Hz. Peygambere hanimlarin1 bosama hiirriyeti vermesine
ragmen Hz. Peygamber hanimlarindan hicbirini bosamamaktadir. Onlarin gdstermis
olduklart birtakim yanlis davranislari hanimlarinin ders ve ibret alabilecegi sekilde
¢Oziimleme yoluna gitmeyi tercih etmektedir. Hz. Peygamber hanimlarini rencide edecek
sekilde hatalarin1 onlarin yliziine vurmamakta ve onlara iyilikle muamelede
bulunmaktadir. Ayette yer alan ifade de Hz. Peygambere layik es vasfi nitelenirken aslina
peygamber hanimlari i¢in bir idol olusturulmaktadir. Nitekim Hz. Peygambere layik bir
es teslimiyet noktasinda zaaf gostermemeli, ona itaatte kusur etmemeli ve bunu igtenlikle
yerine getirmelidir. Ozellikle ayette belirtilen “tdvbe eden” ifadesi peygamber

hanimlarinin islemis olduklar1 bu yanlistan tovbe edip Allah’a teslimiyet gosterdikleri

takdirde tekrar ona es olmaya layik olacaklar1 izlemini dogurmaktadir.

742 at-Tahrim 66/5.
743 a]-Ahzab 33/28.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, barindirdigi mesajlarla insanlara yol gdsteren ve insanlarin
hidayetini onceleyen ilahi bir kilavuzdur. Kur’an, siklikla insanin tabiatina dair vurgular
yapar. Insanin menfi ve miisbet dzelliklerini bir denge halinde aktarir. Insanin bu ¢ift
tabiathi yapisini aktaran Kur’an, insana sahsiyetini yiiceltme teklifini de sunar.

Kur’an, insanin beserl yonlerinin aktariminda cogunlukla kissalar1 kullanir.
Kissalar, Kur’an’in mesaj aktariminda bir anlatim zenginligi sunar. Kissalar, tarihi
durumlar1 haber vermekle sinirli bir misyondan ziyade, detaylardan arindirilmis, net
mesajlar tasiyan etkin bir anlatim iislubuna sahiptir. Kissalar, fonksiyonlarina hizmet
etmeyen detaylara sahip olmamalarina karsin anlatim zenginlikleri sayesinde farkli
perspektiflerde ele alinmaya miisait bir yapidadir. Nitekim kissalardaki sahis ve
varliklarin kapsamli bir incelemeye tabi tutulmasi, ¢alismanin perspektifinin daralmasi
handikabina sebebiyet vermektedir.

Kissalarin 6znelerinden olan kadin sahsiyetlerin, 6zel olarak konu edildigi
calismamizda, yasanan bu handikabi tolere etmeye ve konu hakkinda detayl1 bir analiz
imkan1 bulmaya ¢alistik. Kissalardaki kadin sahsiyetlerden hareketle, kadinin toplumdaki
konumuna ve lstlenebilecegi rollere dair atiflarda bulunduk. Kissalarin egitici yontiyle
vurgulamak istedigmiz, kissalardaki kadin sahsiyetlerin bir kismiyla empati kurup onlarin
isabetli tercihleri ve olumlu davranislarini miispet bir 6rnek olarak telakki edip
i¢sellestirme egilimi gostermektir.

Kissalarda yer alan kadin sahsiyetlerin davranis Orneklerinden kastimiz bizlere
sunduklar1 somut yasantilar olmaktadir. Kissalarda yer alan kadinlar; es, anne, kiz kardes,
yonetici vb. gibi glinimiiz toplumu kadininda tasidigi rollere sahiptirler. Sunulan bu
somut yasantilar vasitastyla kissalarin metodolojik ve tatbiki anlamda iyi
degerlendirilmesi gerekmektedir.

Kur’an, kisileri dogustan sahip olduklar1 olumsuz mizaglar neticesinde
kinamamaktadir, kissalar vasitasiyla kisilerin iradi tercihleri {izerinden sahsiyetlerine
dikkat c¢ekmektedir. Bu yoniiyle kissalarda, kadinlarin karsilastiklart durumlar
neticesinde takindiklar1 tavirlara ve psikolojik durumlarina dair yeterli malumatin
oldugunu tespit ettik. Kissalardan haraketle kadinin, anne ve es olarak sahip oldugu
psikolojinin, c¢esitli c¢alismalara konu edinilip kadin fitratinin anlasilmasina dair

yaklagimlara yardimci olmasini ummaktayiz. Kissalar, kisiler ve kisisel sorunlarla sinirl
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kalmayip, kadin sahsiyetler tizerinden toplumsal sorunlara dair ¢6ziimlemeler de
sunmakta ve birtakim erdemlerin kazanilmasinda etkin rol oynamaktadir.

Toplumu olusturan en temel yap1 olan aile kavrami bir¢ok kissa da yer almistir.
Ozellikle peygamberlerin aile hayatlarindan kesitler sunulmustur. Kissalarda, aile igi
problemlerin giderilmesi noktasinda izlenecek yoOntemlere dair c¢esitli malumatlar
aktarilmistir. Nitekim bu tiir kissalarda, kadinin es olarak vazifelerine dair onemli
vurgularda bulunulmaktadir. Kissalarda islenen bir diger olgu da anne kavramidir.
Kadinin en fitri 6zelligi kissalarda islenerek hem annelik kavrami yiiceltilmis hem de
toplumun ingasinda annelere birtakim roller bicilmistir. Anlasilacagi tizere kissalar,
kadinin aile iginde iistlendigi rollere dair daha kapsamli ¢aligsmalar i¢in yeterli malzemeye
sahiptir. Nitekim kissalarda islenen aile olgusunun, kadin sahsiyetler iizerinden
degerlendirilmeye alinmasina dair ¢aligsmalara ihtiya¢c duyulmaktadir. Bu yone evrilecek
caligmalarin neticesinde, glinlimiiz toplumunda yozlasan aile kavramina dair bosluklarin
giderilecegini diistinmekteyiz.

Kur’an’da, kadinin toplumdaki rollerine dair 6rnekler sunabilecegimiz kissalar da
mevcuttur. Bu kissalar, Miisliiman bir hanim sahsiyetin toplum iginde aktif rol aldig:
glinlimiizde, kadinin kendi davranislarinin 6l¢iisiinii ve Allah’in 6vgiliye layik buldugu
davranislarin neler oldugunu 6grenmesine yardimei olmaktadir. Toplumda aktif konumda
bulunan kadimnlarin davranis analizlerini ve kadinlarin bu davramislarina Kur’an’in
yaklagimin1 ele alacak caligsmalar, kissalardan istifadeyle kadinin toplumda haklari
Olciisiinde konumlanmasina firsat sunacaktir.

Ulastigimiz en onemli tespitlerden biri kissalarin tarihi olaylarla sinirli kalmayip
yer, zaman ve mekan endeksli anlatilar olarak hayatimizda yer edinmedigidir. Aksine
kissalar1 okuyan bireyler kendileri ve hayatlar1 icin ¢ikarimda bulunabilmektedirler.
Kissalarda siklikla gecen “ibret alanlar igin, akil sahipleri igin, diislinenler icin, 0giit
alanlar ic¢in 6rnek vardir” ifadeleri, kissalardan hareketle bir ¢ikarimda bulunulmasina
isaret etmekte ve kissalarin sahsiyet egitiminde etkin bir materyal oldugunu kendi diliyle
ortaya koymaktadir.

Kissalarda, dikkatimizi ¢eken noktalardan bir digeri ise kissalardaki kadin
sahsiyetlerin toplumun farkli kesimlerine mensup ve ¢esitli rollere sahip kadinlardan
secilmesidir. Bu ¢esitlilik kadin olgusunun anlasilmasinda perspektif zenginligi sunmakla

beraber, kissalardaki kadin sahsiyetlerin giiniimiizle baglanti kurmasina da yardimci
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olmustur. Nitekim incelemelerimiz neticesinde kissalarin, Miisliiman hanimlar i¢in ameli
ve ictimai yonlere hizmet edecek vurgulara ve dinamige sahip oldugunu tespit ettik.
Kissalarin bu yoniiyle ¢esitli ¢alismalara konu edinmesi son zamanlarda siklikla
tartigmalara giindem olan kadin olgusunun, Kur’an’dan hareketle dogru bir

konumlandirmaya tabi tutulmasina hizmet edecektir.

Calismamizda kissalarin giincel meselelerle etkilesimini kurup, hidayete vesile
olacak bir okuma tarzindan haraketle analiz edilmesine dikkat ¢ekmek istemekteyiz.
Kissalarin insan egitiminde etkin olarak kullanilmasinin O6nemine degindigimiz
calismamizda, insanin egitilebilirligine dair vurgular1 Kur’an’in kendisinde yer alan
orneklerle pekistirmeye calistik. Toplumun etkin bir ferdi ve yarinin anneleri olan
kadinlarin ornekliginde, sahsiyetin yiiceltilmeye muktedir yapisina degindigimiz
calismamizin, bagkalarinin gayretiyle yeni ¢alismalara kapi aralayip, faydali sekilde

evrilebilecegini ummaktayiz.
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