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Tarih boyunca insan1 tanima ve onun ozelliklerini ortaya koyma dogrultusunda
bircok kavram dile getirilmistir. Islam alimleri insan1 tanima konusunda insanin yaratilis
ve egilimleri anlamina gelen fitrat kavramimi kullanmiglardir. Fitrat Kur’ani bir
kavramdir. Insanlarin hepsi ayni1 6zden meydana geldikleri icin ortak kabiliyetleri ve
ozellikleri vardir. Yaraticiyr arama ve inanma ihtiyaci biitiin insanlarin fitratinda var
olan bir duygudur. Insanda bulunan hakikati arama ve inanma ihtiyaci dogustan ve notr
iken zamanla aile ve ¢evrenin etkisi neticesiyle sekillenir. Insan diisiinen, sorgulayan ve
neden sonug iliskisi kuran bir varlik oldugu i¢in varligint sorgulama ve idrak edebilme
kapasitesine sahiptir. Fitrattaki inanma ihtiyaci akil ve vahiy dogrultusunda sekillenirse
insan yaratilis gayesine ulasir. Insanin fitratina hidayete meylettiren duygular hakimdir.
Hidayet insanin diinya ve ahiret saadetini elde etmesinin yoludur. Hidayetin anlasilmasi,
ona gotiiren sebeplerin bilinmesi, hidayete giden yollarin bulunmasini kolaylastiracak
insanin zihnini mesgul eden sorulara yanit olacaktir. Arastirmamiz fitrat, hidayet,
daldlet ve din kavramlarinin analiz edilmesiyle baslamigtir. Yaratilis gayesine
ulasabilecek fitratla yaratilan insan, 1yi kotii yaptigi her amelin karsiliginin olacagim
bilerek hareket eder ve bunun neticesinde hidayete kavusur veya dalalete sapar. Insana
verilen akil insan1 diger canlilardan ayirarak insana sorumluluk yiiklemistir. Yaratilis
hikmetini idrak edebilecegi gii¢c ve kudrette yaratilan insan duyularin elde ettigi bilgileri
akli ile idrak eder, iradesini basiretle kullanirsa hidayete erisebilir. Evreni miikemmel
bir diizenle yaratan Allah’in varligimi kevni ayetler hatirlatmaktadir. Bu kadar
milkemmel yaratilan kainat amagsiz yaratildigi diisiiniilemez. Yaratilis amacina ve
yeryiiziindeki diizeni saglayacak olan ahlaki kurallara ancak Allah’in elgileri vasitasiyla
ulagilabilir. Insanda bulunan sorumluluk duygusu, adalet duygusu, sonsuzluk ve
ebedilik duygusu ahiret inancinin varhigini gerekli kilar. Insan dua ederek iginde ki
giiven ve Umit duygusunu artirirken ruhunu rahatsiz eden korku ve endiselerinden
arinir. Insan yapilan her seyin hesabimi verecegi gelene kadar sigacak bir yer arar. Bu
arayislar i¢indeyken hidayeti bulduracak yollar karsisina ¢ikacagi gibi zaman dalalete
saptiracak yollar da ¢ikabilir. Bu slirecte insan zihnini mesgul eden sorulara daha ikna
edici cevaplar arar. Bu siiregte hidayeti bulabilmesinde insanin ailesinin, sosyal
cevresinin, iletisim araglarinin, gelir diizeyinin, aldig1 egitimin etkisi biiyiik orandadir.
Insanin hidayetten uzaklasip dalalete diismesinde cehalet, kibir, heva gibi nefsani
arzularin etkileri oldugu gibi ideolojik ve felsefi akimlarin etkisi de s6z konusudur.
Sonug boliimiinde hidayetin olusum siirecinde ki sebepler ve sebeplere gotiiren nedenler
incelenerek alinacak tedbirler anlatilmistir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Fitrat, Hidayet, Dalalet, Akil, Vahiy, Irade, Cevre



ABSTRACT

CREATION AND SURROUND IN THE CONTEXT OF SALVATION
Yiksel YILMAZ
Master Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Dr. Mustafa BOZKURT

Throughout history, many concepts have been voiced in order to recognize human and
reveal its features. Islamic scholars have used the concept of “ fitrat(genesis)” to
recognize human beings, which means human creation and tendencies. Genesis is a
concept in Koran.People have common abilities and characteristics because they all
come from the same essence. The need to search for and believe in the creator is a
feeling that is present in all human beings. The need to seek truth and believe in human
beings is inherently neutral but it is shaped by the influence of family and social
environment. Because humans can think, question and understand cause and effect
relations, they have the capacity of questioning and realizing their existence. If the need
to believe is shaped in the direction of reason and revelation, the human reaches the
purpose of creation. Feelings prone to salvation in human genesis are dominant.
Salvation is the way for the human to get the happiness of the world and the hereafter.
Understanding of the salvation, knowing the reasons leading to it, facilitating the ways
to salvation will answer the questions that occupy the mind of the human being. Our
research has started with the analysis of concepts of salvation, misguidance and
religion. Every human being is created by the knowledge that every act that he does
right or wrong will result either in guidance or in misguidance. The mind given to
human beings is a responsibility and separates them from other living things. The power
and power that can comprehend the wisdom of creation can comprehend the
information obtained by the human senses by reason, and reach the guidance if they use
the will with prudence. The existence of Allah, who created the perfect order of the
universe is reminded by the “kevni” verses. It is unthinkable that such a perfectly
created universe was created pointless. The moral rules that will provide for the purpose
of creation and the order on earth are reached through the messengers of Allah. The
sense of responsibility, the sense of justice, eternity and the sense of eternity in the
human, require the existence of the Hereafter. While prayers increase the sense of trust
and hope in human, it also cleanses the fear and worries that disturb the soul. The
human searches for a place to nestle until the time comes for the calculation of
everything. During this quest, there may be roads that lead to the salvation, and also
ways that divert the human to misguidance. In this process, the human seeks convincing
answers to the questions that occupy his / her mind. In the process of reaching the
salvation, the influence of family, the social environment, the means of communication,
the level of income and the education received by him are very important. The reason
that human beings move away from salvation and fall into misguidance is because of
exquisite desires like ignorance, arrogance and humor and also the influence of ideals
and philosophical currents affect them. In the conclusion part of our research, the
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reasons for the formation of salvation and the reasons leading to these reasons are
examined and the measures to be taken are explained.

Key words: kalam, genesis, salvation, misguided, reason, revelation, will,
environment,



IGINDEKILER

ONUR SOZU ...ttt ettt ettt ettt ettt e s ese st ese s eseeaeseesese et eneesensetenseseneerenes I
BILDIRIIM ...ttt ettt ettt et et ae et ettt e b e e et et ete et ese et ese et ese et ese et eneetenseteneetensetensesensans 1]
(074 =3 ST Il
ABSTRACT ...ttt ettt ettt sttt et e bt e s b e s a e st e e bt e bt e bt e sb et s ae e e at e et e e e be e sheeeateeabeeabeereennees v
ONSOZ. .ottt 1
GIRIS ottt ettt sttt st ettt st et e st s s ettt s enanas 3

1. ARASTIRMANIN KONUSU ... e e e e e e e e e e e e e e e 3

2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI c.cocviivitiieticieeeeeeeeeeeeetete ettt eves e 4

3. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL GERGEVESI......cveveueuetitireieeiirieeeeseisssses e 6
I o 1T 1Y 1Y/ =T o o IRt 6
3.2, DAlalet KAVIAMI c..eeeieeiieeeee ettt ettt st ettt b e bt sae e sttt e sbe e saeesaneeas 11
3.3, FIEFat KQVIamil oot e s 15
3.4, Din KQVIaMIcueciiiiiiiiiiiiiictircc et 19
BIRINCI BOLUM ..ottt sttt sttt st 24
HIDAYETIN OLUSUM SURECT......oiiieiecteieieeteieceteeeeee et es e sae s senan s 24

1. HIDAYETE ERISMEDE iINSANA VERILEN FITRI DONANIMLAR ......cocovvviiiiirieeeceeeeeceeenas 24
O R VYU - U SURROPRPROt 24
Lo20 AKI e et sttt b e s re e s aae et e e reenreesene e 27
1.3, BaSITEe ittt 34
LA, HIKIMET ..ttt st et ettt st s b e b e b e s be e sae e st e ere e neenrne e 36
1.5, TPAOE cuvieieiiieee ettt ettt ettt ettt ettt ettt ettt n st s s 40
1B, ISTIEAAL.cvuvvrcetee ettt ettt 47

2. FITRATI HIDAYETE GOTUREN SEBEPLER......cccuiuermirieeieeieenienesesneeenseisseesesessesesessesseeensenns 49
2.1. Tevhide ve Yaratilis Gayesine Olan FItrf ESilim ......ccoociiiiiiiiieeiee e 49
2.2.Vahye Olan FItri ESIlIM ...cciiiie ettt et e e e ata e e e eaaae e e saseeeeas 56
2.3. Ahlaki Prensiplere Olan FItrT ESiliM ........ooieiuiiiiieiiee ettt et 60
2.4. Glven Arayisi Ve SISINMA DUYBUSU........uuiiiieeeeeciciiiieiee e e e eecirtee e e e e e s e esnrseeeeeeeeessennssseeeseasenas 64
2.5. DU EEME TNEIYACH w.uvvieieiieeceeeeeeeee ettt ettt ettt st st s e saese st et e e eaenns 68
2.6. UMit Ve KOTKU DUYEUSU ...ocviviviiieicectieteee ettt sttt ettt ss e s aessetess e ensstensetesseaenns 72
2.7. Adalet Duygusu Ve ilahi Adaletin Gergeklesecegi DUYBUSU..........ccuevvvveeeeveeieeeeereeeeeeeeseeas 73

W



2.8. SOrUMIUIUK DUYBUSU ...ovvieiiiiiecciieee ettt ettt ettt e e et e e e e ate e e e e ata e e e eeabaeeeentaeeesnsaeeesnnnsneennn 77

2.9. insanda Bulunan Sonsuzluk ve Ebedilik DUYUSU..........ccceuieverieeeeieieicieeeeeeeeeeeeee e 81

3. FITRATI HIDAYETTEN UZAKLASTIRAN FAKTORLER ......coiiieiiiiieieiesesese e 83
I B 0] o | L=y Y I T 1L U F PRI 83
. T R (1 o PPN 89
3.2, HEVA VO NETIS .ttt ettt e sa e st sbt e e s b e e sab e e sabeesneeesaree s 92
TKINCI BOLUM.....cettiiiiiiiiiieietise et 98
CEVRE - HIDAYET ILISKIST ..ot 98
1. SOSYAL ORTAMIN HIDAYET UZERINDE ETKILERI....c.coveveeereiereieteiereceereeeeve e 99
1.1. Aile Ortaminin Hidayet Uzerindeki EtKiSi .........cccveveeereeereeereeereeeeeeeereeeese st 99
R Y 4 & o F= R oLV < 1SRN 107
1.3. Gelir DUzeyi Ve EZItim SEVIYESI ...ueiieciiie ettt ettt e e et e e e saaae e e e enraeeeeas 110
1.4. iletisim Araclari Ve SOSYal MEOYaA........cccviueeieieeeeeiceeeeeeeceeee ettt ettt enens 113

2. FELSEFi OLUSUMLARIN HIDAYET UZERINDEKI ETKILERI ...c.vovieviveicvieececceceeeeee e 115
B I N T4 ¢ TP PP PPPPRPPPPPPP 117
D V-1 d =T oY= 1 4 o o PR 123
2.3, DBIZIM ittt b e sttt et r e b e st s n e reens 128
S A - { o 1Y d 1] 1 ¢ IO PNt 133
SONUG ettt et ettt e bt e s bt e s bt e sae e sat e e beeabeesheesaeesabesabeenbeebeenns 137
KAYINAKCA ettt e b e bt e st e e bt e bt e beesbe e s bt e sbeesaeeeateebeenbeesbeesananas 140

Vi



ONSOz

Evrendeki tiim varliklar kendilerine 6zgii kurallar i¢cinde rollerine uygun hareket
ederler. insan disindaki canlilar yasam seklini kendileri segemez. Insan ise kendi yasam
seklinde ve diger canlilarin yasam kosullarini1 saglayabilme noktasinda séz sahibidir.

Insana verilmis olan irade giici insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelliktir.

Fitrat Kur’an’i bir kavramdir. Uzerinde cesitli calismalar yapilmis bircok
arastirmaya konu olmustur. Biz hidayet ve dalaleti segme noktasinda fitratin ve
cevrenin etkisini incelemeye c¢alistik. “Hidayet Baglaminda Fitrat ve Cevre” bashigini
tagtyan calismamiz, giris ve sonug¢ kisimlarindan bagka iki ana boliimden olugmaktadir.
Giris boliimiinde arastirmanin konusu, amaci, Onemi, yontem ve smirliliklart dile
getirilmistir. Hidayet, dalalet ve fitrat kavrami, din ve insan baglaminda
degerlendirilmis, kavramlarin Kur’an kaynakli temeli ortaya konulduktan sonra Arapca
sozliiklerden de yararlanilarak kavramsal ¢ergeve olusturulmustur. Kavramsal
incelemede Oncelikle hidayet, dalalet, fitrat ve din kelimelerinin sozlik ve terim
anlamlar1 ve fitrat hidayet, fitrat dalalet iliskisi incelenmis itikadi mezheplerin bu
konuyla ilgili gériisleri ele alinmustir. Islam diisiincesinde din duygusunun kaynag fitrat
anlayistyla baglantili olarak izah edilmektedir. inceledigimiz konularin ortak konusu din

oldugu i¢in din kavrami iizerinde durulmustur.

Birinci bolimde hidayete erismede insana verilen fitri donanimlar sozliik ve
terim anlamlariyla analiz edilmistir.  Bu donanimlarin hidayete erismede etkisi
incelenmistir. Fitri olarak hidayete gotiiren sebepler ve duygular ele alinmistir. Bu
bolumde fitrat kavrami igin gegerli ve saglam bir zemin olusturulmaya caligilmistir.
Insana verilen fitri donanimlardan bahsedilmistir. Calismanin anahtar kavrami olan
fitratin hidayetin olusum siirecindeki etkisi ve insanda bulunan fitri duygularin hidayetle
iligkisi incelenmistir. Ayrica fitri olarak hidayete gotiiren sebepler analiz edilmis ve

fitratin bozulmasinda etken olan fitri nedenler incelenmistir

Ikinci boliimde fitri olarak hidayete gotiiren sebepler analiz edilmistir. Fitratin

karakteristik ~ 6zelliklerini etkileyen bireysel ve toplumsal degisimlerin fitrata



yansimalart incelenmistir. Cevresel etkenlerin fitrata etkisi irdelenmistir. Felsefi
olusumlarin tanimlar1 yapilmis ve felsefi olusumlarin hidayet iizerindeki etkilerine
deginilmistir.

Sonu¢ boéliminde konunun genel degerlendirmesi yapilip elde edilen bulgular

tizerinde bazi ¢ikarimlar yapilmistir. Giiniimiiziin ¢agdas inan¢ problemlerine ve iman

problemlerine deginilmistir. Fitrati bozan problemlerin ¢6ziim yollar1 incelenmistir.

Calismanin her asamasinda yardim ve anlayisini esirgemeden devamli destek
olan saym danigmanim Dr. Mustafa Bozkurt’a tez konusunun belirlenmesinde ve tezin
ilk asamalarinda biyiik katkisini gordiigiim Prof. Hulusi Aslan’a Arapga tercumeler
konusunda biiyiik yardiminit gordiigiim kiitiphane memuru Ahmet Giirgdze beye en
icten siikranlarimi sunarim. Tez yazim siirecinde bana desteklerini esirgemeyen degerli

aileme tesekkiirii bir bor¢ bilirim.
Yiiksel Yilmaz

Malatya-2019



GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Din olgusu, insanlik tarihinin her doneminde canliligini korumus toplumsal
hayatta ve bireylerin diinyasinda onemli bir giindem olusturmus, insan hayatinin
ayrilmaz bir pargasi olmustur. insanoglu, karsilastigi problem ve ihtiyaglarin ¢dziimii
icin her seye giicii yeten bir yaraticitya yonelme ihtiyacini devamli olarak hissetmistir.
Insan varligini nedenini sorgulamak ve yaratilisina cevap bulmak igin arayis igine
girmistir. Bu arastirmalarin neticesinde ¢esitli felsefe ve diisiince akimlar1 ortaya
¢ikmigtir. Dine inanma ihtiyacinin yagam sartlar1 neticesinde mi yoksa fitri bir duygu
mu oldugu tartisma konusu olmustur. Evreni ve ¢evresindeki olaylart anlamlandirmaya

calisan insan bu konuda ¢esitli arastirmalar yapmastir.

Islam &limleri bu arayisin kaynagini fitrata dayandirmiglardir. Kur’an’T bir terim
olan fitrat kavrami Uzerinde genis ¢apli arastirmalar yapilmis, iizerinde disiiniilmiis,
yorumlanmis ve dnemli sonuglar elde edilmistir. Insan psikolojisini konu edinen birgok
bilim dali da fitrat kavrami tizerinde durmustur, Fitratin insan davraniglarini
belirlemesinde ki etkisi ile ilgili bircok veri elde edilmistir. Elde edilen verilerde
kavramin dini, psikolojik ve ahlaki yonl 6ne ¢ikarilmistir. Aragtirmamizin konusu fitrat
kavramini ve fitratla iliskili oldugu kavramlar1 incelemek ve fitratin hidayetle iliskisini

arastirmaktir.

Din algisin etkileyen faktorlerin baginda “insanin inanma ihtiyact” gelmektedir.
Inanma ihtiyacin1 karsilamak icin, arayis icine giren insan ben kimim? Nerden geldim?
Nicin varim? Nereye gidecegim? gibi sorulara cevaplar arar. Insan bu sorularin cevabini
bulabilecek, hidayeti ve dalaleti idrak edebilecek gii¢ ve kabiliyette yaratilmistir. Fitrat
insanin egilimlerini yaratilis gayesine ulastiracak giice sahiptir. Allah fitrata hidayetin
olusumunda rol oynayan donanimlari ve egilimleri liituf olarak vermistir. insanin
secimlerinde 6zgiir olmasi tercih yapabilme hakkini da beraberinde getirmistir. Bu
nedenle hidayete giden yollar oldugu gibi dalalete saptiran yollar da vardir. insanin
hidayete ulasabilmesi akil ve vahiy ekseninde ilerleyebilmesi ile ancak mimkin
olabilir. Olumsuz cevresel faktorler ve nefsani arzular insanin hidayetten uzaklagmasina

ve dalalete diismesine neden olur

Insanm yaratilis gayesi Allah’a iman etmek ve emirlerine uymaktir. Hidayet de

bdyle bir hayat tarzi olup diinya ve ahiret mutlugunu yakalamanin ve kurtulusa
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erebilmenin sebebidir. Allah her insana hakikati idrak edebilecek akil, gorebilecek goz
ve duyabilecek kulak vermistir. Bu nimetlerin yaninda hidayete ulastiracak peygamber
ve kitap vermistir. Bunlarin her biri hakikate ulastiran birinci derecede hidayet
vasitalaridir. Bu etkenler incelenerek iizerinde diisiiniilmesi saglanmaya caligilmistir.
Hidayetin anlagilmasi i¢in ona gétiren yollarin bilinmesi ve kulda var olan fitratin
hidayetle iliskisini aragtirmasi gerekir. Hidayetin olusumu i¢in insana verilen vasitalari
ve insami hidayete gOtiiren fitri sebeplerin farkinda olmak gerekmektedir.
Arastirmamizin konusu bu donanimlarin neler oldugunu arastirmak ve bu donanimlarin
hidayete katkisini incelemektir. Hidayetin zitt1 olan dalaletin kavramsal cercevesi ve
dalaletin olusumuna neden olan sebepler arastirilmistir. Hidayetin ve dalaletin
olusumunda fitratin etkisi arastirilmistir. Insan hidayeti ve delaleti segme konusunda
Ozglr brrakilmistir. Allah tercih yetkisi verdigi insanin hidayeti se¢mesi i¢in yon
gostermis fitratina bu konuyla ilgili vesileler yerlestirmistir. Biz bu hidayet vasitalarini
tetkik ederek hidayete ulasabilmenin yollarini ve bu siirecte insani dalalete

gotiirebilecek tehlikeleri arastiracagiz.

Insanin fitratinda bulunan hakikate egilim duygusunun varhigmin disinda insanin
nefsinin arzular1 da insanin hayatinin sekillenmesinde s6z sahibidir. Bu arastirmada

fitrat1 bozan nefsani arzulardan ve bu arzularin fitrat1 etkilemesinden bahsedilmistir.

Insan tabiat1 geregi topluluk halinde yasar. Yasadigi toplumdaki yasam tarzlar
insanin kisiliginin olugmasinda etkilidir. Cevreyi tanima ve anlama meraki, bireyin
fitratinda/dogasinda yer alan bir potansiyeldir. Insanin yaradilisindaki temiz fitri duygu
cevrenin etkisiyle sekillenir. Insanm c¢evresindeki etkenler insanin kisiliginin
gelismesinde etkilidir. Cevresinde ki etkenler onun hak yolda yiiriimesini de
saglayabilir. Batil yollara sapip hakikatten uzaklasmasmna da sebep olabilir. Bu
calismada insanin hidayete kavusmasinda c¢evrenin etkisi arastirilarak c¢evre ve insan
faktorii incelenmistir. Tezimizin konusu fitratin hidayete erismede etkisini ve gevrenin

fitrata etkisini aragtirmaktir.
2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Fitrat yaradilisin ilk seklini ihtiva eden ve biitiin insanlarda bulunan genel bir
Ozelliktir. Dig etkenlerin etkisiyle kazanilan yetenekler 6ziinii fitrattan alir. Her insanda
farkli 6zelligi bulunan fitrat ortak donanimlara sahiptir. Bu donanimlar insani1 yaradilis

gayesine meylettirecek 0Ozellige sahiptir. Bu egilimler yaradilis gayesine uygun
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beslenirse insan hakka yonelir. Su halde her insanin benliginde Allah’1 bilme ve idrak
etme kabiliyeti konulmustur. Arastirmamizin amaci insanin hidayete yonelis sartlarinin

olusumunda rol oynayan i¢ ve dis sebepleri arastirmaktir.

Hidayetin olusumu siirecinde insanin iizerinde durmasi gereken 6nemli nokta
insanin se¢imi ve insanin iradesidir. insan 6zgiir bir varliktir. Bu sorumlulugu da
beraberinde getirir. Kur’an beseri sorunlarin sorumlusu olarak insani gostermistir. Bu
nedenle insanin hayata bakis agisi toplumun yapisini diizenleyebilir veya bozabilir.
Allah Kur’an da bunu soyle acikliyor. “Bir kavim kendi durumunu degistirmedikce
Allah onlarin durumlarint degistirmez.”(er-Ra’d 13/11) Allah insanin se¢imini,
kararliligin1 ve 6zgiirligiinii ifade etmektedir. Ancak insanin iradesi uygun illetlere ve

sebeplere bagli olarak gerceklesir.

Cevresel faktorlerin olumsuz etkilerinden dolayr veya insanin benliginde az
miktarda bulunmasi gereken duygularin beslenmesi sebebiyle yaradilis gayesinden
sapan insanlar dalalete suruklenir. Hakikate varamayan insanlarin yanlis yollara
sapmalart ruhlarinda ciddi hasarlar meydana getirmistir. Hidayetten uzaklasan
insanlarin yasadiklari kararsizlik, timitsizlik ve yalnizlik duygusu bunalima diismelerine
neden olmustur. Amacimiz fitratta bulunan gilizelliklerden uzaklagsma nedenleri ve

hidayete ulastirma yollarini arastirmaktir.

Toplumlar1 fertler olusturur, bu nedenle fertlerin yaratilis gayesinden
uzaklagsmasi toplumun da fitrattan uzaklagsmasina sebep olur. Toplumun fitrattan
uzaklagmasiyla siyasi dalgalanmalar, felsefi ve ideolojik akimlar, insanin vicdani
tizerinde psikolojik ve sosyal baskilar kurarak yasanilan bunalimi koriikler. Yasadigi
toplumun etkisinde kalarak yaratilis gayesinden uzaklasan insan, yasadigi hayati
basibos ve amagsizca tuketmektedir. Bilingsiz ve amagsizca tiiketilen hayat ruhu tatmin
etmedigi gibi insanin i¢ sikintis1 ve bunalimlarinin artmasina neden olur. Insanin kalbi
dogru yolu bulmasinda merkezi bir konumdadir Kalpler ancak fitrata yerlestirilen
Allah’t anmakla tatmin olur. Amacimiz fitratin 6ziine dondiiriilmesini saglayan
etkenlere dikkat cekmektir. Sorumluluk duygusundan hareketle insani tevhit ¢izgisinde
bulusturmak ve bu ¢izgiden sapmalari engellemektir. Insanin manen ve ahlaken
cOkiisiiniin  nedeni hayati anlamsizlastirmaktadir. Allah’in insanlar1 yaratmaktaki

amacini diri tutmak hayatin anlam kazanmasina ve insanin hakettigi degeri gérmesine



vesile olur. Bu nedenle bu arasgtirmayr yapmakta ki amacimiz fitrati diri tutan yollar

bulmaktir.

Kalp hidayeti idrak edememisse organlarda faaliyetini kaybeder. Kur’an-1
Kerim’deki “Onlar, sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik (hakka) donmezler” (el-
Bakara 2/18) Insanimn hidayetinin 6niindeki engelleri kaldirmasmin yolu aklm, vahyin
ve iradenin ortak hareket etmesiyle mimkundir. Hidayetin selameti icin bu dgli
ittifakin siirekli olarak korunmasi gerekiyor. Kulun i¢ diinyasinda zaten var olan
hidayeti, bulmas: i¢in de hir iradesini harekete gecirmesi gerekir. Icindeki fitrati
uyandirmali, cevabi bulunmasi gereken sorularin cevabini bulmahidir. Aksi takdirde bu
sorular beynini kemirir ve huzursuz eder. Hidayete ulasmak da iste bu sorularin
cevabina ulasmakla miimkiindiir. Insanin fitratina doniisii bu sorularin cevabini
bulmakla dogru orantilidir. insan 6ziine donerse kirlenmisligi yok olur ve eski saf
giinahsiz haline doner. Var olmasi gerekenlerin olmamasi, var olmamasi gerekenlerin
var olmas1 insani gereksiz yiik sahibi yapar. Buda insam1 mutsuz eder. Oziine donen
insan bu yliklerden kurtulur ve icindeki boslugu Allah sevgisiyle doldurur. Olmasi
gerekenler olunca insan baska bir arayis i¢ine girmez. Bu arastirmanin amaglarindan
biri insanlarin fitratlarin1 orten temel etkenleri ve bu etkenlerin dogurdugu sonuglari

incelemektir.
3. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESi
3.1. Hidayet Kavramm

Hidayet (hidyet, huda, ihtida) “Dogru yola girmek, irsat eylemek,' aydinlik,
beyan eden ve agiklayan, delil,” delalet ve irsadi kabullenip dogru yola gitmek™** giizel
yaradilis manasinda mastar ve” dogru yola delalet etmek” anlaminda isim olarak

kullanilir.> Bu kavram Kur’an’da, gesitli fiil sigalarinin yani sira hadi, hiida, muhtedi

! Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, “hdy”, Mucemu Tehzibii’l-luga (Beyrut: Dari’l-
Ma’rife, 2001), 3737.

2 EbiU’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidi, “hdy”, Taci’l-arus cevahiri’l-kamus (Beyrut:
Darul Fikir, 1994), 20: 328.

* Ebii’t-Tahir Miicdiiddin Muhammed b. Ya‘kab b. Muhammed el- fir FirGzabadi, “kbr”, el-Okydnisu’l-
Basit fit-tercemeti’l Kimdsi’l-Muhit (Beyrut: Muessetul-e’alemi, 1994), 601.

* Ebi't-Tahir Miicdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el- fir FirGzabadi, “dll”, el-Okyénasu’l-
Basit fit-tercemeti’l Kimdsi’l-Muhit (Beyrut: Muessetul-e’alemi, 1994), 604.

> Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelami Kavramlar Sézliigi (istanbul: iISAM, 2015), 128.
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isimleriyle birlikte iki yiiz otuz yerde tekrarlanmistir.® Allah kendisinin verdigi hidayet
cesidi icin “Hiida”y1 tercih ederken, insanin kendi istegiyle dogru yolu aramasi ile ilgili
olarak da ihtida” kavramini kullanmigtir.” Kur’an’da ki hidayet kavrami beyan etmek,
(el-Bakara 2/5) din, (Al-i Imran 3/173) iman, (Isra 17/13) davetci, (el- Enbiya 21/73)
ilahi kitap (el-Bakara 2/38) istemek, yalvarmak (el-Bakara 2/157) Tevhid, (Kehf 18/57)
1islah, (Yusuf 12/52) siinnet, (Zuhruf 43/22) ilham, (Taha 20/50) Tevbe, (Araf 7/156)

gibi manalarda kullanilmistir.?

Islam dini insanin yaratilisma uygun bir dindir. Allah bu dini indirmekle
insanlara hitkmetmek, diistiikleri hastaliklardan kurtarmak, sapikliklardan korumak
istemistir. Kuran’1t Kerim, Allah’in insana bazi seyleri hidayet olarak verdigini belirtir.
Bircok diisiiniir hidayetle ilgili bazi1 tasnifler yapip onun merhalelerinden
bahsetmiglerdir. Bu baglamda hidayetin merhalelerinin dort kisma ayrildig
bildirilmistir. Bunlardan birisi: tim 6zellikleriyle donatilmis olan akildir. Akil, Allah’in
biitiin insanlara vermis oldugu umumi bir hidayettir. Biitiin akil sahibi insanlar bu akil
sayesinde dogruyu bulmakla miikellef kilinmistir. “Peki, sana Rabbinden indirilenin
gercekten hak oldugunu bilen kisi, o gérmeyen (a'ma) gibi midir? Ancak temiz akil
sahipleri ogiit alip disiinebilirler. (er-Ra'd 13/19) Hidayetin ikinci merhalesi
Peygamberlerin dili, Kur’an ve benzeri ilahi kitaplar1 gondermek sureti ile insanlara
yaptig1 ¢agr1 seklinde ortaya ¢ikan hidayettir. Peygamberler kendilerine vahiy edilen
Kur’an ve benzeri Kitaplar: insanlara agiklamis ve yasam tarzlariyla 6rnek olmuslardir.
“Onlar1 bizim emrimizle dogru yolu gosteren onderler yaptik ve kendilerine hayir
islemeyi, namazi dosdogru kilmay1 zekati vermeyi vahiy ettik. Onlar sadece bize ibadet
eden kimselerdi. (el-Enbiya 21/73) Peygamberler insanlarin iginde bulunan fitri
kabiliyetlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmuslardir. Hidayetin glinci merhalesi sadece
hidayeti benimseyenlerin, hidayete erenlerin Allah’in lLitfu ile elde ettikleri
tevfik/basarabilme imkani saglayan hidayettir. Hidayeti elde edenler Allah’in yardimina
kavugmuslar ve c¢evrelerindeki insanlarinda hidayete ermelerine Oncii olmuslardir.

“Allah’1n izni olmaksizin hi¢cbir musibet basa gelmez. Kim Allah’a inanirsa, Allah onun

® Muhammed Fevaid Abdulbaki, “hdy”, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfazi’l Kur’an’il-Kerim, (Kum:
Mektebetii Nuveydu islam, t.y.), 882-885.

7 Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Ragip el-isfehani, “hdy”, trc. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira
Yayinlari, 2012), 1105.

® Mustafa Bozkurt, islam da Hidayet (Mu’tezile - Ehli Siinnet Karsilastirmasi) (Malatya: Medipres
Yayincilik, t.y.), 18-24.



kalbini dogruya iletir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Tegabun 64/11) Hidayetin
dordincu merhalesi hak edenlerin ahirette cennet ile miikafatlandirilmalaridir. Yice
Allah “Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, Rableri onlar1 imanlar1 sebebiyle,
hidayete erdirir. Nimetlerle dolu cennetlerde altlarindan irmaklar akar.” (Yunus 10/9)
buyuruyor. Allah bu ve benzeri ayetlerde iman edip salih amel isleyenlere hidayet va’d
ediyor. iki, ii¢ ve dordiincii kademedeki hidayete ulasabilmek igin birinci kademede ki
hidayete sahip olmak gerekir. Hatta 6nemine binaen birinci kademedeki hidayete sahip
olmayanlar, sonraki hidayetler konusunda mazurdurlar, miikellef/sorumlu degildirler.
Uciincli kademedeki hidayeti elde etmek icin bir ve ikinci kademedeki hidayeti elde
etmek gerekir. Bunun gibi dordiincii asama hidayete erebilmek icin ilk t¢ kademe
hidayet elde edilmelidir. Allah akil verdigi halde hidayete erisememis insanlarda vardir.
“Iman ettikten, Peygamberin hak olduguna sahitlik ettikten ve kendilerine acik deliller
geldikten sonra inkar eden bir toplumu Allah nasil dogru yola eristirir? Allah, zalim

toplumu dogru yola iletmez.”( Al-i imréan 3/86).

Allah’1n insanlarin elinde olmadigini sdyledigi hidayet ¢esidi davet etmek ve yol
gostermek disinda kalan akil vermek, tevfik/basarmasini saglamak ve cennete koymak
gibi hidayet sekilleridir. Insan hi¢ kimseye hidayet veremez sadece hidayete vesile
olabilir. “Onlar1 hidayete erdirmek sana ait degildir. Fakat Allah, diledigini hidayete
erdirir...” (el-Bakara 2/272) Allah’in hidayet vermesi seklindeki hidayet, kelam ilminde
erken devirlerden itibaren kullarin fiilleri, dolayisiyla kader meselesine bagli bir

problem olarak tartisilmaya baglanmistir.

Biitiin Islam Alimleri hidayetin ilahi kaynakli oldugunu ilke olarak
benimsemekle birlikte degisik ekollere mensup alimler hidayetin mahiyeti ve hidayete
erme noktasinda kullarin fiillerinin etkisi hususunda farkli goriisler savunmuslardir. Bu
goriigleri sdylece 6zetlemek miimkiindiir: Mutezile alimlerine gére miikellefin sorumlu
tutulabilmesi i¢in onun Allah tarafindan gosterilen dogru yolu kendi iradesiyle kabul
etmesi veya reddetmesi gerekir. Bundan dolay1 kisinin hidayete ermesi ildhi bir
miidahaleye bagli olarak gerceklesmez. Allah kullarina kurtulus yolunu gostermek i¢in
peygamberler ve ilahi kitaplar gondermistir. Bu biitiin insanlik i¢in verilen hidayettir.

Dileyen bu hidayetten nasiplenir dileyen nasiplenmez.” Mutezileye gore ikinci bir

° Ebi’l Hasan Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l-Hamse, trc. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhgi Yayinlari, 2013), 244-248.



hidayet ¢esidi vardir ki bu sadece Allah’in miimin kullarina 6zel olarak verdigi bir
hidayettir. Miiminlerin kalplerine basiret verir, onlarin itaat ve imanlarina karsilik
cennetle miijdeler. Kur’an da ki ilahi hidayet bu anlamda kullanilmistir. Allah kafirlere
de itaat edebilme giicii vermis, onlara hak yolu beyan etmis ama onlar bundan
yararlanamamuiglardir. Allah’in dilediklerini saptirmasi; kafir, zalim ve fasiklar1 hususi
hidayetten mahrum birakmasi tarzinda anlasilmalidir. Su halde Allah’in dilediklerini
hidayete erdirmesi, dilediklerini de saptirmasi gdsterilen hidayet yolunun kabul etmesi

veya reddedilmesiyle ilgilidir.*

Es‘ari’ye gore Allah’in hidayeti kullarinda iki tiirlii tecelli eder. Birincisi; hakkin
aciklanmasi, deliller getirerek insanlar1 davet etmek seklinde gerceklesir. Bu tiir hidayet
bittin mukellefleri kapsar. Ikincisi ise; Allah’in kullarina olan hidayeti, dogru yolu
bulmalar i¢in gerekli olan bilgi ve iradeyi onlarin kalbinde yaratmasidir. Bu tiir hidayet
hidayet ehlinin 6zelligine baghdir. insan hakikate ulasmay1 dilerse ancak Allah insanin
kalbinde iman etmesini saglayacak bilgileri ve imani yaratir. Bu sebeple insani
kurtulusa ulastiran hidayet miiminlere mahsus olup kafirler buna dahil degildir ve bu
anlamdaki hidayet sadece Allah’a aittir. Nasil ki seytanin dalaleti sadece seytanin
davetini kabul edenler i¢in dalalet oluyorsa Allah’in hidayeti de daveti kabul edenler

icin hidayettir.*

Maturidinin hidayet hususunda vurguladigi nokta sudur. Hidayet ve dalalete
sevk etmek fiili Allah’a nispet edilir ancak kullarin istegine bagh olarak tecelli eder ve
ezelde ilmi ilahi tarafindan bilinir.® Maturidi alimlerine gére hidayet “dogru yolu
gosterip aciklama ve ona ulagtirma” olmak iizere iki anlama gelir. Allah’mn insani
ihtidaya eristirmesi onun hidayeti benimseme iradesi gdstermesiyle iligkilidir. 11ahi
kitaplar araciligiyla gerceklesen yol gostericiligin etkili olup ilaht tevfikin meydana
gelmesi igin kisinin kendi istegiyle hidayete yonelmesi biiylik 6nem tasir. Clinkii Allah
hi¢ kimseyi zorla saptirmadigi gibi cebren de hidayete erdirmez.”* Maturidi’nin bu
anlayig1 hrriyet ve irade proplemini mantikli ve akilci bir tarzda agiklamistir.** Kelam

alimlerinin gortisleri incelendiginde goriiliir ki bunlarin aralarinda ufak tefek farkliliklar

Y Eha Mansar Maturidi, Kitabut-tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: iISAM, 2005), 287-301.

" Bozkurt, islam da Hidayet (Mu’tezile - Ehli Siinnet Karsilastirmasi), 93-97.
2 Bozkurt, islam da Hidayet (Mu’tezile - Ehli Siinnet Karsilastirmasi), 89.
B Matu ridi, Kitabut-tevhid Terctimesi, 301.

" Ramazan Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 2. Bs (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 82.
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olsa da hepsi hidayetin umumi ve hususi olmak ftizere iki ¢esidi oldugunu
savunur. Umumi hidayet, Allah’in idrak edebilen akil vermesi ve dogru yolu gdsterip
aciklayan ilahi kitaplar, peygamberler, salih insanlar géndermesidir. Bu butln insanlar
icin gecerli olan bir hidayettir ve herkesi kapsar. Hususi hidayet ise umumi hidayetten
faydalanmak isteyenlerin salih/iyi/dogru amel islemeye muvaffak kilinmasidir. Umumi
hidayete erisebilmek i¢in istemek ve gayret gostermek gerekir. Mutezile ve Sia alimleri
kisinin 6zgilir oldugu goriisiinden hareketle umumi hidayeti 6ne ¢ikarmislardir. Stnni
alimler ise ilahi kudreti vurgulamak ic¢in hususi hidayeti 6n plana g¢ikarmiglardir.
Naslarin tamaminin birbirleriyle olan ilgileri, niizul sebepleri ve ayetlerin dnceki ve
sonraki ayetlerle miinasebeti incelendigi takdirde Allah’in bir miikellefi sebepsiz yere
dalalete diisiiriip cehenneme sevk etmesini ileri siirmenin miimkiin olmadig1 goriiliir.”
Kur’an bunu soyle acikliyor; ”Kim hidayete ererse kendi nefsi i¢in ermis olur; kim de
dalalete diiserse kendi nefsi aleyhinde dalalete diismiis olur. Higbir giinahkar, baska bir
giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez. Biz bir peygamber gondermedikce azap edici
degiliz” (Isrd 17/15) Bu ayetten yola ¢ikarsak Allah’mn kullarin1 hidayette ve dalalette
kilmas1 kullarin hidayeti ve dalaleti hak edecek bir sey yapmasi ile baglantilidir.
Insanlar kendi gayelerine ve hedeflerine dogru ilerlemektedir. Gayelerine yonelik
tekvini ve tesrii hidayetler gergeklestirmek amaciyla herkes kendi gaye ve hedefine
y(ineltilmistir.16 Allah’in insana tercih hakki vermesi insanin sahip oldugu irade
hiirriyetini istedigi yonde kullanarak tercih yapmasi Allah’in dilemesinin disinda

gerceklesmez.

Kur’an kendisini yol gosterici olarak tanitir ve insani egitmeyi hedef alir.
Hidayet ve talim i¢in Ogretenin Ogretmesi, Ogreneninde Ogrenmek icin gayret sarf
etmesi ve arayis icine girmesi gerekir. Allah hidayeti hakikate ulasmayi hedefleyen
niyet, azim ve gayret sarf eden insan1 hidayete ulastirir. Insan hak yolunda yiiriimeyi
kabul etmedigi takdirde hidayet gerceklesmez. Bu durumda ona hidayet verilmemis
olur.”” Allah’in zalimlerden ve kafirlerden esirgedigini belirttigi hidayet bu kisma girer.
“Bu, onlarin diinya hayatin1 sevip ahirete tercih etmelerinden ve Allah’in kafirler

toplulugunu asla dogru yola iletmeyecegindendir.” (en-Nahl 16/107) Allah hidayetini

B yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 17: 473-477.

* Muhammed Hiiseyin Tabatabal Allame, EI-Mizan-Fi Tefsir-il Kur’an (istanbul: Kevser Yayinlari, 1999), 4:
116.
Y isfehani, “hdy”, 1105.
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kabul etmeyene, hidayet vermez. Hidayete erismenin sarti imandir. Iman Allah’mn
hidayetinin neticesinde kulun yaptig1 fiilidir. Varligindan haberdar etme Allah’tan,
O’nun varligin1 bilme ve anlama kul tarafindan, hidayet verme Allah’tan hidayeti
isteme ve hidayete erme ise kul tarafindandir.”® "Eger onlar, bdyle sizin gibi iman
ederlerse muhakkak hidayete ererler.” (el-Bakara 2/137) Allah’in insanin hidayete
erismesi i¢in verdigi nimet, ihsan ve ikramlar1 kabul etmeyen insan hidayete ulasamaz.
“Binasini takva (Allah’a kars1 gelmekten sakinmak) ve O’nun rizasin1 kazanmak temeli
Uzerine kuran kimse mi daha hayirlidir, yoksa binasini ¢okmeye yiiz tutmus bir yarin
kenarina kurup, onunla birlikte kendisi de cehennem atesine yuvarlanan kimse mi?
Allah, zalimler toplulugunu dogru yola erdirmez.” (Tevbe 9/109) Yani Allah hidayetini
arayan, onu kabul eden ve geregini yapan kisiye verir. Insanin gorevi dogru yolu
gostermek hakikate davet etmektir. Kendisine fayda verecek hidayeti elde etmedigi
zaman bunun sonuglarina da katlanmak zorundadir. “Semid kavmine gelince, biz
onlara dogru yolu gostermistik. Ama onlar korliigli hidayete tercih etmisler ve

yaptiklarina karsilik, algaltict azap yildirimi onlari carpmisti.”’(Fussilet 41/17)

Insanin fitratinin da olan hidayeti kesfedebilmesi igin bazi evrelerden gegmesi
gereklidir. Zaman zaman sorgulama, zaman zaman siiphe evreleri gegirilerek ulagilan
iman etme olaymin ii¢ boyutundan bahsedebiliriz. Bu boyutlar kabul ve tasdik, itaat ve
teslimiyet, sevgi ve fedakarliktir. Kabul ve tasdik zihinsel ve duygusal yollarla idrak
etmekte zorlanacagimiz bir bilgi ve haberin, s6z veya ifadenin dogru bir sekilde
benligimize yerlesmesi ve onaylanmasidir. Itaat ve teslimiyet, iradesiyle 6zgiirliigiinii
siirlayan insan bdylece varliginin baglangicini Allah’a dayandirmay: kabul etmektedir.
Allah’1n tayin ve takdir ettigi bir gelecek iizere hayatini baglamaya razi olarak iradesine
hiikmeden insan, mutlak irade tarafindan sevk ve idare edilmesini kabul etmis oluyor.
Sevgi ve fedakarlik, benligin biitiiniiyle kusatilmasi ve imanin 6ziimsenmesi sonucu
insan kendini asarak kutsal varlikla biitiinlesir. Bu diinyaya ve insanlara sevgi ve
fedakarlhigr gerekli kilar ve bunu zevk ve arzulu hale déniistiiriir.” Allah gayret ve

ihlasla hidayete yonelen insani yardimsiz birakmaz.

3.2. Dalalet Kavram

18 Meymun ibnMuhammed Nesefi, Bahrii’l- Kelam Terciimesi Matiiridi Akaidi, trc. Ramazan Biger, 1. Bs
(istanbull: Gelenek Yayincilik, 2010), 22.
¥ Mustafa Dogan Karacoskun, “Dini inancin Olusum ve Gelisimi”, Din Psikolojisi (Ankara: Grafiker

Yayinlari, t.y.), 132-133.
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“Dalalet” Dogru yoldan sapmak,” kaybolmak, telef olmak; sasirmak, yanilmak,
yitirmek, saglam yolu kaybetmek, unutmak® manalarina gelir; terim olarak haktan yiiz
cevirip batila yonelme ilahi buyruklara aykiri davranma diye tamimlanir. Hidayetin
zitt1,”> helak sebebi, yanlis yol, hidayeti kabul etmeyen,” sapmak, azmak gibi temel
manalarda kullanildig1 gibi akla, duyulara ve gercege aykiri ilkeleri benimsemek,
maksada ulastiracak yoldan sapmak gibi mecazi anlamlarda da kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de miistaklariyla birlikte iki yiiz on sekiz defa gegen dallet kavrami,** daha ok
hidayetin zidd1 olarak “kiifiir ve inkar1 kapsayan sapiklik” anlaminda kullanilmistir.”®
Ister kasitli ister gafletle olsun, ister az ister cok olsun her tiirlii sapmaya delalet denir.?®
Delalet nazari ilimlerde de (en-Nisa 4/136) Ameli ilimlerde de (en-Nisa 4/167, el-Mulk
67/9, el-Maide 5/77) meydana gelmis olabilir. Batila sapmanin nedenleri insana batilin
stsl gosterilmesi olabilir. (en-Nisa 4/113, Yasin 36/62, en-Nisa 119, Sad 38/26) Kot
ahlak sahibi insan bir siire sonra yaptig1 seyden hoslanir. “Allah ancak delalette olani
saptirir miimin olan1 degil.” (et-Tevbe 9/115, el-Bakara 2/26, el-Mumin 40/74, el-
Bakara 2/10) Hakki benimsemek ve hidayetten ayrilmamak insanin selim yaratilisiyla
bagdasan bir davranis iken bunun yerine dalaleti tercih ederek kendilerini de baskalarini
da saptiranlar zalimlerdir, Ustelik onlar1 iginde bulunduklar1 sapikliklardan kurtarmak
da miimkiin degildir; zira onlar akillarin1 kullanip hakikatleri gérecek yerde sadece
arzularma uyarlar. (en-Nisa 4/44; el-Furkan 25/43-44; ez-Zuhruf 43/40)* Ayetler
dalaleti tercih edenlerin fitratlarindaki temiz duygulari 6ldiirenlerin kendi kendilerine
zulmettiklerini Kur’an da ifade ediyor. “De ki Ey insanlar size Rabbinizden gergek
Kur’an” gelmistir. Kim dogru yola girerse kendisi i¢in girer. Kim de saparsa ancak

kendi aleyhinde sapar. Ben sizden sorumlu degilim” (Yunus 10/108) Insan fitratinda

% isfehani, “hdy”, 622.

! Muhibbuddin Ebu’l-Feyz es-Seyyid Murteza ez-Zebidi, “dIl”, Tacii’l-arus cevahiri’l-kamus (Beyrut: Darul
Fikir, 1994), 15: 421.

> cemaleddin Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn ibn Manzur, “dll”, Lisénd’l Arab
(Muessetul-e’alemi, 2005), 2: 2325.

% Firzabadi, “dIl”, 1324.

** Muhammed Fevaid Abdulbaki, “dll”, el-Mu’cemi’l-miifehres li-elfazi’l Kur’an’il-Kerim, (Kum:
Mektebetii Nuveydu islam, t.y.), 558-561.

% Cihat Tunc, “Dalalet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 8:428.

* jsfahani “dII” 623.

> Omer Faruk Harman, “Dalalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 1993), 8: 428.
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mevcut olan hakikati gormek yerine nefis, kibir, cehalet, taassup gibi aklini

kullanmasin1 engelleyen sebepleri beslerse hak yoldan saparak dalalete diiser.

Ehl-i stinnete gore dalaletin Allah’a izafesi yaratma insana izafesi ise se¢cme
yonundedir. Dalalet sadece insana izafe edilmez ¢unki ger¢ek anlam da tek yaratici
Allah’tir.”® Allah biitiin insanlara dogru ile yanlis1 birbirinden ayiracak temyiz giicii
vermis, ayrica 0zendirici ve uyarici olmakla gorevlendirdigi peygamberler vasitasiyla
insanlarin yolunu aydinlatan kitaplar indirmistir. Bu kitaplarda helali harami, faydaliy
zararliyl, hayr1 ve serri agiklamis ve bundan dolay1 insanlari sorumlu tutmustur. Bu
sebeple insanin hidayete ulasmasi da dalalete sapmasi da kendi iradesinin kontrolii
altindadir. Hidayetin ve dalaletin olusumunda icbar ve ikrah s6z konusu degildir.
Allah’in hidayeti bulmak igin yerlestirdigi yol isaretlerini takip eden kurtulusa erer.
Seytanin ve nefsani arzularmin esiri olan dogru yoldan sapar. Sapmigliginin ve

kiifriintn esiri olur. Isyan ve inkar cukuruna saplanir.

Insan yaradilis gerceginin aksi istikametinde yol alirsa dalalete dogru meyleder.
Ciinkii insan fitrat1 giizel ve dogru olan seylerle mutlu olur. Kotii olan seyler insanin
hem kendisini hem de karsisindakini rahatsiz eder. “Allah kimi hidayetine erdirmek
isterse onun gogsiinii Islam'a agar gonliine genislik verir, kimi de dalalette birakmak
isterse onun da kalbini daraltir, dyle sikistirir ki, sanirsin 6fkesinden goge c¢ikacak.
Allah iman etmeyenleri pislik i¢cinde hep boyle birakir." (el-En'am 6/125) Hidayet ve
dalaletin kullarin hak etmelerine bagli oldugunu daha once soylemistik. Hidayeti
dileyen insanin gdgsiinii islam’a agmasi; islam' sevmesidir. Dalaleti tercih eden insanin
gogsiinii daraltmasi1 hidayetten uzaklagsan insanin bunalima siiriiklenmesidir. G6gsiin
acilmasi ve genislemesi, hem rahat nefes almakla i¢ huzurunu, hem de kuvvetli ve
dayanikli olmayi ifade eder. Islam icin gdgsiin acilmasi, insan nefsinin hakki seve seve
kabule hazir hale gelmesidir. Iman eden kisinin icine huzur dolar, "iman ettim" diye
sevinir. Ilahi teklifleri yerine getirmek nefsine agir gelmez. Bunlari biiyiik bir zevkle
yapar. Gogsiin daralmasi da; insanin imandan, Islam'dan kagmasidir. Nasil ki insan
goge dogru ylikseldik¢e basing azalacagindan nefes almasi giiglesir, bogulacakmis gibi
olur. Hatta yirmi bin metreyi gecgince 0zel cihazlar olmadan nefes alamaz, catlar, olur.
Bunun gibi, dalalete diisen insan da imandan, Islam'dan sikilir, daralr, catlayacak

patlayacak gibi olur. Genislik ve ferahligi, dogrulukta ve selamette degil, egrilikte ve

8 Serafettin Golclk - Siileyman Toprak, Kelam, 3. Bs (Konya: Tekin Kitapevi, 1996), 259.
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felakette arar.”® Sen istedigin kadar dogru yolu goster onlar gittikleri yoldan geri
donmezler. ”Inkar edenleri imana cagiran (peygamber) ile inkar edenlerin durumu,
bagirip c¢agirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile
hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolay:
anlamazlar. (el-Bakara 2/171) Gergegi gérmek istemeyen insanlarin gergegi gérmesi
imkansizdir. Bu sebepten dolayidir ki Allah insanin diisiinerek tahkik ederek inanmasini
istiyor. Insanin diisiinme melekesi insan1 hayvandan ayiran 6zelligidir. insan diisiinerek
hareket etmedigi zaman iradesini kullanamaz. Kalplerini hakikate agmadiklar1 zaman
kalpleri katilasir. Kalpleri katilasan insanlar iglerini kemiren sikinti ve bunalimlarla
kars1 karsiya kalmis ve siirekli bir arayis icine girerek iclerinde ki huzursuzlugun
kaynagin1 bulmaya g¢aligmislardir. Bu sebeple mutsuz olmusglardir. “Kim Allah’a sirk
kosarsa o sanki gokten diismiis de kendisini kus kapiyor veya riizgar onu ¢ok uzak bir
yere siiriikliiyor gibidir.” (el-Hacc 22/31) Bu ayet miisriklerin ruhi bosluklarini ve
yalmzliklarini en giizel sekilde agikliyor. Iste biitiin dinsizlerde bu bunaltict ruh halini
gormek mimkiindiir.*® Kalpleri islam’la bulusanlarda ise huzur ve mutluluk hakim
olmustur. Nasil ki bedenin ilk yaratildigi gibi saglikli kalabilmesi yedigine, ictigine,
soludugu havaya dikkat etmesi gerekir. Bedenin gorevlerini yapabilmesi i¢in olumsuz
dis etkenlerden korunmasi gerekir, fitratinda temiz ve saf halini korumasi igin de
olumsuz dis etkenlerden korunmasi gerekir. Insanmn ruhunun tatmin olmasi i¢in Allah

sevgisiyle beslenmesi olumsuz duygulardan siyrilmasi gerekir.

Allah hakikate gozlerini kapatarak dalalette 1srar edenleri kor, sagir, dilsiz diye
niteliyor.” “Sagirlara sen mi duyuracaksin? Yahut korleri ve apacgik bir sapiklik i¢inde
olanlar1 sen mi dogru yola ileteceksin.” (ez-Zuhruf 43/40) Bu insanlar kendileri gercegi
goremedikleri gibi cevresindekilerin de gergegi gormelerini engelleyerek gercegin
ustlni orterler. Kafir kelimesinin anlami 6rtmek anlaminda olmasi hakikatin iizerini
ortmeleri sebebiyledir.  Hidayete erisememelerinin nedeni go6zlerini, kulaklarini,
kalplerini batil ile istigal etmeleridir. Bu insanlar diinyay1 kazanmay1 amagladiklari i¢in
ahireti kaybeder. Ayette bu durumu edebi bir dille ne giizel agikliyor.” Rablerini inkar
edenlerin durumu sudur: Onlarin isleri, firtinali bir giinde riizgarin siddetle savurdugu
kiile benzer. (Diinyada) kazandiklar1 hicbir seyin (ahirette) yararin1 gérmezler. Iste bu,

derin sapikliktir.” (Ibrahim 14/18) Allah insanlar1 hidayete ulastiracak vesileler vererek

** Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak dini Kuran dili (istanbul: Yenda Yayinlari, 2000).
30 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 379.
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insanlar1 hidayete erismeye tesvik ettigi gibi dalalete diisenleri korkutacak uyarilarda
bulunarak hidayete yoneltmistir. Dalalete diisiiren yollart haberdar etmek, dalalete
diisenlerin ruh halleri hakkinda bilgi vermek, dalalete diisenlerin carptirilacagi ilahi

cezayi bildirmek, Allah’1n insanlar1 hidayete ulastirma vasitalarindan biridir.
3.3. Fitrat Kavramm

Insan1 tanima ve onun &zelliklerini ortaya koyma dogrultusunda bircok kavram
dile getirilmistir. Bu dogrultuda Islam alimleri de insan1 ve onun hususiyetlerini izah
ederken Ozellikle Kur’an’da yer alan fitrat kavramindan yararlanmiglar ve bu kavram

etrafinda degisik yorumlarda bulunmuslardir.*

Fitrat kavramzi; “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek, bulus” manalarina
gelen fatr kokiinden isim olup “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus”
anlaminda kullamlir. Ilk yaratilig, bir bakima mutlak yoklugun yarilarak icinden varligin
¢ikmasi, hususi bir halde yaratilis®® Kur’an-1 Kerim’de on sekiz yerde fatr kokiinden
tiiremis fiil ve isimler, bir ayette de fitrat kelimesi gegmektedir.(er-Rum 30/30) Buna
gore fitrat ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve heniiz dis
tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarimi belirtir.>* Fitrat kavrami Allah'in
mahllkatin1 kendisini bilip taniyacak ve idrak edecek bir hal, bir kabiliyet tzere

yaratmas1® anlaminda da kullanilmaktadar.

“Her dogan fitrat lizere dogar. Sonra anne babasi onu Yahudi, Hristiyan veya
Mecusi yapar.”(Buhari, Tefsir (Rtim), 2) Burada fitrat kelimesinin anlami biitiin
insanlara has olan dogal dini egilimdir. Burada ki “fitrat” kavramin1 Mutezililer “Islam”
manasinda almistir. Mutezililerin bu goriisii akli merkeze almalarindan dolayidir. Ciinkii
onlara gore Islam evrensel aklm hakiki dinidir. Maturidilere gore fitratin iman ve kiifiir

haline doniismesi ¢evresinin etkisiyle gerceklesir. Ama bu iyi bir dini tabiattir. Fitrat

*! Yasar Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami” 5/2 (2005): 76.

*2 Murtaza Mutahhari, Fitrat, trc. Cafer Kirim (istanbul: Onséz Yayincilik, 2014), 20; ibn Kesir, £/ Biddye
ve’n-nihdye, trc. Mehmet Keskin (istanbul: Cagri Yayinlari, t.y.), 3: 457.

** Muhammed Fuad Abdulbaki, “ftr”, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfazi’l Kur’an’il-Kerim, (Kum: Mektebeti
Nuveydu islam, t.y.), 671.

i Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 8: 47.

* Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfit ibn Manzur,

“ftr”, LisGnii’l Arab (Beyrut: Muessetul-e’alemi, t.y.), 55.
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disarmin bir etkisi s6z konusu olmadigi takdirde c¢ocugun dogal istidlal islem ile

yaraticisinin varligini kabul emesine yol acacak olan i¢ vasiftir.*®

Fitrat, Allah’in insana verdigi bir tir egilim ve Kabiliyettir. Fitrat insanin
kendisine gore yaratildigi ilk modeldir ve bu da insanin kapasitesini ve sinirlarini
gosterir. Fitratin izin verdigi kadariyla her diizeydeki varlik hakkinda bilgi edinilebilir.
Insanin varliksal yapisi ¢evreledigi alanda is gorebilmesi bilissel bir yapinin zihinsel bir
on hazirligmm ve bilincin varligiyla miimkiindiir.*” Insanin fitrat1 (yaratilis1) insanin ash
itibariyle fiillerini ve ahlakini diizeltebilme, bu 6zelliklerinin bozulmasinin sebeplerini
ayirt edebilme ozelligi ile yaratilmistir.®® Din Kur’an’a gore fitrattir, yoldur hakikattir.”
Bu yolun sonu biitiin dinlere degil evrensel din olan Islam’a ¢ikar. Yiice Allah soyle
buyuruyor: “O halde yiiziinii hanif olarak, Ona yonelerek dine ¢evir. (Bu) Allah’in
insanlar1 onun iizerine yarattig1 fitrattir. Allah’in yaratmasinda bir degisiklik yoktur. Bu
dosdogru sapasaglam bir dindir. Ancak insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.” (er-Rum
30/30) Kalpler fitratin dinini karsilamaya hazir olarak yaratilmistir. insan ruhunun
tabiatiyla Islam dininin tabiat1 ayn1 kokten beslendigi icin amaglar1 ve gayeleri ortaktir.
Insan kalbini yaratan da, dini yaratan da Allah’tir. Insanin fitrat1 da din de sabittir.
Fitratin yolundan sapanlar fitratin yoluna ¢eviren de dindir.*® Allah; fitratullah
kavramiyla, fitrati kendisine izafe ederek onu yiiceltmektedir. Peygamberinden de
fitratullaha uygun hareket etmesini istemektedir. Bu hususlar fitratin Islam oldugu
sonucuna gotiirmektedir.”* Ebu Hanife’ye gore Allah Adem’in ziirriyetini yaratmis
onlara iman etmelerini emretmis ve onlar1 kiifiirden men etmistir. Onlar da O’nun
Rabligin1 ikrar etmislerdir. Bu onlarin imani1 olmustur. Biitiin kullar bu fitrat {izere

dogarlar.”

Allah kendi varligindan farkli olarak yeni bir varlik yaratmis ve bu varlia bir
varlik alani tesis etmistir. Kendini yarattiklar1 yoluyla ortaya koymay1 tercih eden

yaratictyr kesfetme ancak bu varlik alani i¢inde miimkiindiir. Insanm kendi varlik

* Toshiko lzutsu, islam Diisiincesinde iman Kavrami, trc. Selahattin Ayaz, 2. Bs (istanbul: Pinar Yayinlari,
t.y.), 269.
7 Saban Eli Diizglin, “Varlik”, Kelam El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 195.

38 Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 78.

39 Mutahharf, Fitrat, 23.

a0 Seyyit Kutup, Fizildl-il-Kur’an (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1968), 11: 422.

“ Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 77.

*2 Numan b. Sabit Ebu Hanife, Fikhu’l-Ekber, trc. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Samil Yayinevi, 2016), 38.
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alanimi ve kendi disindaki varlik alanin1 kesfedebilmesinin yolu hidayete erisebilmekten
gecer. Allah ilahi irade ile yaratilanlarin ihtiyaglarina uygun bir hayat tarzi
yasayabilmesi ve yolunda sasmadan yiirtimeleri i¢in dogal gerekgelerle kainati
donatmustir.*® O, yaratip sekillendiren, ahenk veren ve diizene koyandir. O, (her seyi)

Ol¢iiyle yapip yonlendirendir.(Ala 87/2-3)

Inan¢ insanin fitratma uygun bir tutumdur. Insan mutlaka bir seye inanma
ihtiyact duyar ve inanir. Her c¢agda insanlarin biiyiik ¢cogunlugu bir yaraticinin var
olduguna inanmistir. Bu da uluhiyyet fikrinin fitratin geregi oldugunu gosterir. Allah’in
varhigimin bilinmeyecegini sdyleyen agnostikler ve Allah’in varligini inkar eden ateistler
fitrata aykir1 hareket eden kimselerdir. Zorluk aninda bir yaraticiya siginilmasi fitratta
bu egilimin var oldugunun delillerinden biridir. Bu durum Kur’an da soyle ifade
edilmektedir: O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir. Oyle ki gemilerle denize
acildigmiz ve gemilerinizin i¢indekilerle birlikte uygun bir riizgarla seyrettigi,
yolcularin da bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina gelip c¢atar ve her
taraftan dalgalar onlara hiicum eder de ¢epecevre kusatildiklarini (batip bogulacaklarini)
anlayinca dini Allah’a has kilarak “Ant olsun, eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka
sikredenlerden olacagiz” diye Allah’a yalvarirlar.” (Yunus 10/22) Bu ayetin de isaret
ettigi gibi sikintili ve zor anlarda insanin kendi i¢inde bulundugu cevrenin ve kiltirel
sartlarin1 etkisinden siyrilarak i¢ten gelen bir istekle adeta i¢gtdusel olarak yiice bir
kudrete yoneldigini agik¢a ortaya koymaktadir. Insami bu davranmisi yapmaya
yonlendiren, biling diizeyinde 6gretilmis bir inangla bigimlendirilen ve bu olumsuz
cevre sartlariyla bilingaltina itilen ancak zor ve sikintili anlarda kendiliginden olarak

biling diizeyine ¢ikan, dogustan gelen yaraticinin varlik ve birligi bilinci, yani fitrattir.*

Giliniimiizde bilgi ve bilim st seviyelere ¢ikmis, insanmn biitiin ihtiyacini
karsiladig1 diislincesi yerlesmistir. Ancak insanin gercek mutlulugu bulabilmesi igin
teknik gelismeler ve maddi imkanlar yeterli degildir. Insan yaradilis amacinin aksine
yol alirsa ruh tatmin olmaz. Gli¢ ve kudret sahibi olan Allah insan1 en giizel sekilde
yaratmis insana sorumluluklar yiiklemistir. Allah kullarin1 kendisini bilip tantyacak ve

idrak edecek bir hal, bir kabiliyet lizere yaratmistir. Allah fitrat itibariyla insan1 iyi bir

* Duizgiin, “Varlik”, 197.
* Mustafa Akcay, “insanligin Ortak Dini Temeli: Fitrat”, Sakarya Universitesi iilahiyat Fakultesi Dergisi
13/23 (2011): 150.
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halde yaratmakla birlikte ona hem iyiyi hem de kotuyu yapabilme imké&ni vermistir.
Kétii seyler yaptigi zaman ruhu huzursuz ve mutsuz olur. lyi seyler yaptig1 zaman igi
huzur dolar mutlu olur. Fitrata uygun ahlaki davranisi kesfetmek ve onun dogru yol
rehberliginde ylrimek bitin peygamberlerin davranis modelidir. “Onlar, ayakta
dururken, otururken, yanlar iizerine yatarken (her vakit) Allah't anarlar, goklerin ve
yerin yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniirler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu
bosuna yaratmadin. Seni tespih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!”(Al-imréan
3/191) Insanin yaradilis amacini bulabilmesi icin diisiinmesi ve etrafindaki giizel

ornekleri incelemesi gerekir.

Insan fitrat;, Kur’an/vahiy ile uyumlu hareket ederse hakikati bulmus olur. Eger
insan fitrat1 Kur’an/vahiy ile uyumlu hareket etmez ise o zaman dogru olandan sapmis
olur.” “Hakka yonelen bir kimse olarak ylzini dine cevir. Allah’m insanlar iizerinde
yarattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’m yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu
dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” (er- Rum 30/30) Dar goriislii olan
insan, saglikli diistinemez. Kendi diisiinerek idrak edemedigi igin 6zgln karar veremez
ve taklit icerisinde bir hayata yonelir. Bu sebeple Islam, insanlarin atalarmin dini oldugu
i¢in inanmalarini degil akli melekelerini kullanarak inanmalarini ister. Aklin1 kullanarak
diisiinerek ve idrak ederek inanan insanin inanci saglam temellere oturur. “Bu, Rabbinin
dosdogru yoludur. Ogiit alip diisiinmesini bilen bir topluluk igin ayetleri boyle birer
birer agikladik.”(el-En‘am 6/126) ”Ant olsun Biz Kur'an" zikr (6giit alip diisiinmek) i¢in
kolaylastirdik. Fakat 6giit alip-diisinen var m1?” (el-Kamer 54/22)

Islam dinine gore her insan kendinden sorumludur. Bir baskasinin yaptigindan
dolay1 cezalandirilmaz. Islam insanin temiz ve giinahsiz bir fitrat {izere yaratildig
diisiincesini temel alir. Hristiyanlarin asli giinah anlayisim ve Isa’nin ¢armiha gerilerek
bu asli sucun cezasini 6dedigi yolundaki anlayis1 reddeder. “De ki: Her seyin Rabbi O
iken ben bagka bir Rab m1 arayayim? Herkes giinah1 yalniz kendi aleyhine kazanir.
Higbir gilinahkar baska bir glinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez. Sonra doniisiiniiz
ancak Rabb’inizedir. O size, ihtilaf etmekte oldugunuz seyleri haber verecektir.” (el-
Enam 6/164) “Higbir giinahkar, bagkasinin giinah yiikiinii yiiklenmez. Bilsin ki insan
icin kendi calismasindan baska bir sey yoktur.” (en-Necm 53/38,39) Islam da diger

dinlerde oldugu gibi fitrata ters olan her sey yasaklanmistir. Islam asiriliklardan uzak

“ Ali Yiicel, Bana Gére islam Dini Fitratin Sesi (Ankara: Belen Yayinlari, 2010), 6.
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durmayi itidal iizere kalmay: tesvik eder. itikadi, ibadet ve sosyal iliskilerde insana
zarar veren agiriliklardan uzak durmayr yasaklamistir. Sorekli orug tutmak,
evlenmemek, ¢iplak gezmek, yikanmamak gibi bazi dinlerde olan ritieller yoktur.
Budizm ve benzeri dinler gibi ne hayattan uzaklastirir: ne de materyalist goriisler gibi
hayati maddeden ibaret sayar. Madde hayatin devamini saglayan vasitadir. Hayatin
amaci degildir. Maddeyi toplumun ve insanligin hizmetinde kullanmak gerekir. Islam’a
gore insanin vucudu Allah’in emanetidir, korumak zorunludur. Islam da ideal olanla
gercek olan uzlastirilamayacak kadar zor degildir. Ideal olan gergek olani dziimser onu
kendi icinde eritmek ister. Islam ideal olanin ger¢ek olanla temasini kabul ederek madde
diinyasina “evet” der ve hayatin gergek¢i bir surette diizenlenmesinin temelini

kesfetmek maksadiyla ona hakim olmanin yolunu isaret eder.*

Islam insana gerektigi kadar deger verilmesini Ongoriir. Peygamberi
tanrilastirmak veya yeteri kadar saygi duymamak Islamimn emirlerine aykiridir.
Miisliimanlar i¢in biitiin irklarda ki insanlar ayni konumdadir. Allah’m huzurunda

yaratilis gayesine bagliligi ol¢iisiinde deger kazanir.

Insan1 insan yapan ve diger varliklardan ayiran tiim 6zellikler insanin fitratidir.
Allah var olan her seye kendine 6zgii bir bicim vermis, sonra da her seyi kendi

3

dogasinin yonelttigi yola yoneltmistir. “...Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis
Ozelliklerini) veren, sonra onlara yol gosterendir” (Taha 20/50) Bu ayet din
duygusunun insanin yaratilisinda yani fitratinda kodlanmis oldugunu, her insanin bu
duyguya potansiyel olarak sahip oldugunu gostermektedir. Bu potansiyelin ortaya enerji
olarak ¢ikmasi ise, ayetin sonunda isaret edildigi gibi bilmekle, bilinmesi gerekenin

egitimiyle miimkiindiir.*’
3.4. Din Kavrami

Din, bireysel ve toplumsal agidan ¢ok genis bir ¢ercevede islev goren, insanlarin
i¢ dinyalarindaki ahenk ve davranislarinin seklini ve yoOniinii belirlemedeki denge

saglayici rolii itibariyle, bir varolussal ¢oziimleme ve hayati anlamlandirma misyonuna

*® Muhammed ikbal, Islam 'da Dini Diisiincenin Yeniden Insdas: (istanbul: Timas Yaymnlari, 2013), 40.
* Fatih Cinar - Nural Sener, “Erken Gelisim Cocukluk Dénemi Din Gelisim Ozelliklerine uygun Ailede Din

Egitimi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/47 (2016): 611.

19



sahip gucli bir olgudur.”® Din, insanin kendini gergeklestirebilmesi icin bir arag
niteligindedir.* Din, kiiltiiriin ilk basamaklarindan baslayarak aile, oymak, kabile, boy
ve millet gibi tabii birliklerle hep yakin iliski i¢inde bulunmustur. Dini inanglar, insan
hayatinin en etkili faktdriidiir. Insanlik tarihini inceledigimiz zaman insanin ge¢misten
giiniimiize toplum i¢inde yasadigini goriiriiz. insanlarla dinin bu birlikteligi giiniimiize
kadar c¢esitli bicimlerde devam etmis ve tarihin sonuna kadar da devam edecege
benzemektedir. Her ne kadar Aydinlanma ¢ag1 filozoflar tarafindan, ¢ocuklara dinden
bahsedilmediginde onlarin Tanri’dan, dinden hatta ruhlarinin varligindan bile haberdar
olamayacaklar1 iddia edilmis olsa bile yapilan arastirmalar dinin insanlarin birbirini
anlayabilmesi i¢in temel iletisim kodlarini biinyesinde tutan uygarligin mayasi oldugunu
gostermektedir. Insanla cocukluk caglarindan itibaren dini duygulara sahip
olmuslardir.®® Dinin bir inan¢ sistemi oldugunu diisiiniirsek felsefi akimlarin
savunduklar1 diisiinceler de onlarin din duygusunu yansitmaktadir. Insanlar birbirileriyle
iliski kurarken birbirlerinin dini inanglarim1 g6z onilinde bulundurmak zorundadir. Bu
nedenle din insani i¢ten ve distan kusatan, insanin diisiince ve davranislarinda kendini
gosteren bir disiplindir.>* Din ahlaki olgunluktur. Toplum ve din arasinda karsilikl1 bir
iliski vardir. Din, toplumun biitiin alanlar {izerinde etkili oldugu gibi toplum da ayni1
sekilde dini her yoniiyle etkisi altma alir. Insanin bulundugu her yer ve zamanda var
olagelmis bir kurum olan din, insanin ruhi yapisinda var olan inanma arzusunun
toplumsal yani sosyolojik yansimasidir. inanma bireysel, din ise toplumsal bir olgudur.
Hem inanma duygusu hem de din kurumu insanla birlikte dogmustur. Bu sebeple din

toplum iligkisi incelenmesi gereken 6nemli bir konu haline gelmistir.

Din: “Adet, ceza, ibadet, Islam, itaat,>> borg, boyun egmek, itaat, ceza, hesap,

hikiim, bas egmek, bas egdirmek, birine gergeklestirdigi bir fiilin karsiligini vermek,*

8 M.Dogan Karacoskun, “Dini inang-Dini Davranis iliskisine Sosyo-Psikolojik Yaklasimlar”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 4/2 (2004): 23.

*» Hasan Onat, “islam’da Yeniden Yapilanma Uzerine”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 39/2
(1999): 9.

*% Selman Yilmaz, ilkégretim Okullar1 Ogretmenlerinin Din Algilarinin Sosyolojik Tahlili (Yiksek Lisans,
Marmara Universitesi, 2006).8

>t Giinay Tlmer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, t.y.), 9: 317, A.

> Eb{’t-Tahir Miicdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el- fir FirGzabadi, “dyn”, el-Okydndsu’l-
Basit fit-tercemeti’l Kimdsi’l-Muhit (Beyrut: Muessetul-e’alemi, 1994), 1547.

>3 Ebii’I-Kasim Hiseyin b. Ragip el-isfahani, “dyn”, t.y., 393-394.

20



orf ve adet, ziil ve inkiyad, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve mdulkiyet, ve
ferman, makbul ibadet, millet, seriat> manalarinda kullanilmistir. Terim anlamiyla din;
Allah tarafindan peygamberlere vahiyle bildirilen, insanlar1 diinya ve ahiret saadetine
yonlendiren itikadi ve ameli meselelerle ilgili ilahi hiikiimlerdir.®® Kur’an da din
kelimesi doksan iki yerde gecmektedir; ayrica ii¢ ayette de (et-Tevbe 9 / 29; es-Saffat
37 | 53; el-Vakia 56 / 86) degisik tiirevleri yer almistir. Din, terim olarak “akil
sahiplerini kendi irade ve tercihleriyle bizzat hayir olan ve peygamber tarafindan teblig
edilen seylere yonelten ilahi kanun” olarak tanimlanir. Kur’an’in bazi ayetlerinde
hidayet kavrami din anlaminda kullanilmistir. “Dogru yol ancak Allah’in yoludur. (el-
Bakara 2/120) “Sen Rabbine davet et. Zira sen hakikaten dosdogru bir yoldasin.” (el-
Hac 22/67) Bu ayetlerde islam dininin insanlar icin hidayet oldugunu ona uyanlari

dogruya ve hakka ilettigi iizerinde durulmustur.”’

Din hem ferdi hem de toplumu etkileyen sosyo-kiiltiirel bir kurum insanin
giinliik hayatinda ki davranislarina yon veren bir faktordiir. Cunkii din insanin diisiince,

duygu, irade, vicdan, davranis kabiliyet ve egilimlerine hitap eder.

Insan, basina gelen veya gevresinde cereyan eden olaylari, daha genel bir ifade
ile hayat1 ve evreni anlamlandirmak ister. Anlamlandirma ¢abasi ile meydana gelen
olaylarin neler ifade ettigi kavranir. Bunun neticesinde ise insan kendi hayatin1 kontrol
etme, olaylara yon verme veya en azindan olacaklar1 tahmin edebilme yetisi kazanir.
Dini inanglar, inanan insana bir bakis acis1 ve yaklasim bi¢cimi kazandirir. Bu bakis
acistyla kisi bilinmezligin yol agtig1 belirsizlikten kurtulur ve olaylar ¢dziimleyerek 6z
giivenini ve 6z saygisini koruyarak, hayatini denetim altina alir.>® Dinin temel gayesi
insanin yaratiligina uygun kimlik kazandirmasidir.® Din insani hem igten hem de distan
kusatarak insanin ahlaki motivasyonunu gerceklestirir. Din insanmn i¢ denetimini

saglayarak karakter gelisimine yardimci olur.

** Ebii’|-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfit ibn Manzur,
“dyn”, Lisanii’l Arab, 2005, 1354.
> Mitercim Asim Efendi, “dyn”, el-Okyédnuisi’l-basit fi tercemeti’l-Kamasi’l-muhit, ed. Mustafa Kog -

Eyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013).

*® Hamdi Giindogar, islam Akaid Esaslari (istanbul: Cira Yayinlari, 2014), 10.
> Bozkurt, islam da Hidayet (Mu’tezile - Ehli Siinnet Karsilastirmasi), 20.
> Hiiseyin Peker, “Suglularda Dini Davranislar”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 4

(1990): 94.
>®Yilmaz, ilkégretim Okullari Odretmenlerinin Din Algilarinin Sosyolojik Tahlili, 7.

60 Gundogar, islam Akaid Esaslari, 11.
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Toplumlarin deger yargilar1 vardir. Bir toplumda insanin davranigini diizenleyen
iki Onemli husus vardir. Bunlar toplumdaki insanlarin davraniglarinin yapisi ve
toplulugun kiiltiirtdlr. Toplum Gyelerini bir arada tutan inanglar1 ve deger yargilaridir.
Insanin kisiliginin olusmasinda toplumsal ahlaki yapi biiyiik bir etkendir. Ahlaki
anlayisin ve mantikli karar vermenin ana kaynagi olan iyi karakter; cogunlukla giizel
ornek, egitim, diizeltme ve aligkanlik sonucu olusur. Dinin bireyi ve toplumu terbiye
edici bir otorite oldugu tartisilmaz. Cilink{i din insanlar1 iyiye ve dogruya yonelterek
insanin mutluluga ulastirmanin yollarini1 gosterirken yanlis ve ¢irkin olan her seyden de
uzaklastirir.”* Dini hiikiimlerin konmasinda asil gaye; insanlar arasi iligkileri
dizenlemek, aralarinda adaleti saglamak ve onlarin sikintilarina ¢6ziim bulmaktir.
Insanlara fayda saglamak, zararlardan korumaktir.®? Dinde mutlaka korunmasi gereken
bes temel esas vardir. Bunlar; dinin korunmasi, canin korunmasi, aklin korunmasi,
neslin korunmasi ve malin korunmasi seklinde siralanir. Bunlardan herhangi birinin

sikintiya ugratilmasi, yeryiiziinde bozgunculuk yapmak demektir.®

Din bireye bir hayat tarzi model davraniglar ve sonucunda hesap verme
seklinde bir sistemi Ongoriir. Bireye yol gosterici davramis kurallarini sunar. Kisinin
sonsuzluga ait ilgi ve arzularina cevap olma niteligini tagir.** Dini yasayis ve dini
terbiye ayn1 zamanda bir sahsiyet terbiyesidir. Insan ancak bu sahsiyet terbiyesi ile
yapict insandan diisiinen insan seviyesine erisebilir.®® Din, fertleri mukaddes duygu,
ortak biling ve vicdan etrafinda birlestiren bir unsur oldugu gibi toplumlar yiikselten,
onlarin gelismesini saglayan bir kurumdur. Din, ayn1 zamanda ahlaki bir kurum olarak
insanlara yon veren, kisiyi i¢ten kusatan ve yonlendiren bir disiplindir. Dinin
zayiflamasi ahlaki ve hukuki su¢larin artmasina, kotiiliikklerin siradanlagsmasina ahlakin

cokmesine yol acar. Din ortadan kalkinca ahlak i¢in yaptinm giicii kalmaz.*® Din

ot Blinyamin Solmaz, “Egitim ve Din”, Din Sosyolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 357.

%2 Hasan Zekiyiddin Sa’ban, islam Hukuk flminin Esaslari, trc. ibrahim Kafi Dénmez, 14. Bs (Ankara:
Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 174.

% sa’ban, slam Hukuk ilminin Esaslari, 351.

* M. Dogan Karacoskun, “Din Psikolojisi Bilimi ve Tiirkiye’deki Gelisimi” Din Psikolojisi, (Ankara:
2012, Grafiker Yayinlari), 63.

® Sinan Késedag, “Nurettin Topgu’da insan ve Sahsiyet”, Mavi Atlas 1/5 (2017): 75.

**Selman Yilmaz, ilkégretim Okullari Ogretmenlerinin Din Algilarimin Sosyolojik Tahlili: istanbul —
Bahgelievler Ornegi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dali Din
Sosyolojisi Bilim Dal1, 23
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fitrattaki umumi selameti ortaya ¢ikarmak icin gereklidir. Oyleyse dinin insan hayat:
icin vazgecilmez deger olmasi dinin insan hayatindaki konumu ve insan segimlerinin
belirlenmesinde roliiniin ne oldugu sorgulanmalidir. Eger din insan yasami igin zaruri
bir gereklilik olarak diisiiniilmiiyorsa dinin tzerinde durulacak anlam ve degeri yoktur.
Ancak varligimizin anlam kazanmasi din yoluyla oluyorsa, bu din ile insan hayati
arasinda zorunlu bir bag var demektir. Icinde bulundugumuz evren, yasadigimiz hayat,
hayatimizda olmasi gereken her sey Allah'in varligi ile anlam kazanir. Allah’in tiim hak
inanglarin merkezinde olmasi bu birliktelikten kaynaklanir. Din Allah ile kul arasindaki
irtibat1 saglayan aracgtir. Dinin insan hayatin1 saglikli devam etmesi ig¢in onemli bir
ihtiya¢ oldugu goz oniindeyken ve insan bir yaradilis gayesiyle yaratilmisken dinin
gonderilmedigini sdylemek anlamsizdir. Insani dine muhta¢ kilan fitratla yaratan

Allah’1in din géndermemis olmas1 anlamsizdir.®’

®” Ersan Ozten, “Teizm ve Deizm Acisindan Vahye Olan ihtiyac”, Din Karsiti Cajddas Akimler ve Deizm
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 245.
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BIiRINCI BOLUM

HIDAYETIN OLUSUM SURECI
1. HIDAYETE ERISMEDE INSANA VERILEN FITRi DONANIMLAR
1.1. Duyular

Insan cevresini kusatan evren ve evrenin icindekilerle ilgili verileri duyu
organlari kanaliyla elde eder. Havas-1 hamse-i selime, etrafimizda bulunan nesneleri
kendileriyle idrak ettigimiz bes duyudur ki, bunlarda, isitmek, gormek, koklamak,
tatmak ve dokunmadir. Bunlardan her biri ne i¢in yaratilmis ise o alanda bilgi verir.®®
Isitme; kulagm i¢ine désenmis sinirlere yerlestirilmis bir kuvvettir. Gérme; icleri oyuk
olan ve insanin beyninde Once birlesip sonra goézlere dogru ayrilan iki sinirin i¢ine
yerlestirilmis bir kuvvettir. Koklama; insan beyninin 6n tarafinda bulunan ve memeye
benzeyen iki ¢ikintinin yerlestigi kuvvettir. Tatma dilin {izerine ddsenmis sinirlere
yayilmis bir kuvvettir. Dokunma bedenin tamamina yayilmis bir kuvvettir. Butlin bu
organlar1 harekete geciren etki meydana geldigi zaman idrak ger(;eklesir.69 Gorme ve
isitme duyularinda Ozne ile nesne arasindaki iliskisini saglayan iigiincii etken gdrme ve
isitme organlanidir. Yani goérme ve isitme islevinde zihin esyanin ashimi degil
yansimasint algilar. Bu iicilincii etken gérmede 151k dalgasi, isitmede ise ses dalgasidir.
Duyu organlar1 biyolojik yapilarinin olanak tanidigit oranda dalga boylarin
algilayabilirler. Bu dalga boylarinin alt ve iist esiklerinden sonrasi verilere ise ancak
1518a, sese ve sicakliga daha duyarl araclar sayesinde ulasilabilir. Koklama ve tatma
duyularinda zihin varligin yansimasini degil, ondan bir parcayr algilar. Dokunma
duyusunda ise birebir varligin kendisi algilanir. Bu sekilde varligin kendisi, parcalar1 ve
yansimasi hakkinda duyular araciligiyla en temel bilgileri 6grenebiliriz.” Apagik olan
ve inkar1 miimkiin olmayan bilgiler duyular yoluyla elde edilir. Idrak duyular yoluyla
olusur.”* Bu duyulardan birinin dahi eksik veya kusurlu olmasi halinde fiziki ve manevi

hareket kabiliyetlerimiz azalmasina dogru bilgi elde etmemize engel olmaktadir. Insan

®® Mustafa Bozkurt, “Arapkirli Hiiseyin Avni’de Bilgi, Bilginin Kaynaklari ve Degeri”, Kader 16/1 (2018):
99.

% sa’diiddin et-Taftazani Taftazani, Serhu’l Akdid, trc. Talha Hakan Alp, 4. Bs (istanbul: ifav, 2017), 66-67.
" Harun Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, Kelam Arastirmalari 9/1 (2011): 247.

1 Matu ridi, Kitabut-tevhid Terctimesi, 10.
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duyulart vasitasi ile birgok maddi unsurun O6zelliklerine vakif olup bunlar ile ilgili
tecrube sahibi olur. Duyu ve deneyim yoluyla elde edilen bilgiler, duyumlanabilir
evrene ait bilgilerdir.”> Kéinattaki bir¢ok olusum gozlem ve deneyler ile ispatlanmis
bilimsel gercekleri degisik vasitalarla duyularimiz ile inceler ve go6zlemleriz. Dis
diinyanin varligini idrak etmek i¢in duyu organlarinin elde ettigi verileri zihne aktarmasi

gerekir.

Kelamcilara gore duyular ile elde edilen bilgiler zaruri bilgilerdir. Maturidi duyu
bilgisinin zaruri bilgi statiisiinde oldugu goriisiindedir. Matiiridi’ye gore, bilgi edinme
yollarinin en istiinii duyu idrakidir. Duyu idraki zihni fonksiyonlarin yardimiyla
gerceklesir. Fonksiyoner olmalar1 icin insana verilen diger organlar gibi aklin
da kullanilmas1 gerekir.”” Eg’ari bes dis duyunun idraki onlari taalluk ettigi seylerin
bilgisi demektir. Buna gore isitme giicliyle idrak isitilenlerin bilgisidir. Gérme giiciiyle
idrak goriilenlerin bilgisidir. Dolayisiyla bu duyular kendilerinin kullanimiyla meydana
gelen bilgilerin vasitalaridir. Kelamcilar Es’ariye muhalefet etmislerdir. Onlara gore bir
kokuyu bilme ile koklama arasinda fark vardir. Oysa Es’ari; “duyularin idraki
duyulardan baska seye dayanan tiir ve hiiviyet bakimindan farkli bir bilgi olmasini

engellemez.” ™ der.

Gerek fiziki tabiati tanimak gerekse beseri hayati diizenlemek ve karmagik
olaylarin iginden ¢ikabilmek i¢in duyulara bagvurmak gerekir. Duyular olmadan akli
delillendirme olan istidlale ve habere ulasilamaz. Akil duyu organlarindan gelen
bilgileri stizgecten gecirerek bilgiye doniistiiriir. Duyularin bilgiyi elde etmedeki
onemine dikkat ¢eken ayetler vardir. “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin
pesine diisme. Ciinkii kulak, gbz ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumludur.”(el-Isra 17
/36) Ancak duyularla ilgili ayetler ¢cogunlukla kalbin gérmesi kalbin isitmesi seklinde
gelir. “Rabbimiz! (Gergegi) gordiik ve isittik.” (es-Secde 32/12) Maddi ve manevi
varlik evreni hakkinda degerlendirmelerde bulunmak igin kalbin devreye girmesi
gereklidir. Vahiy, insanlar1 akla ve akli diislinceye davet ederken ¢ogunlukla duyularin
algiladig1 gergeklere vurgu yapar. Bu agidan Kur’an’da duyularin bilgi vermesini 6ne

cikarmigtir. Kesin olarak inananlar igin yerylziinde ve kendi nefislerinizde birgok

& Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, 247.

7 Matu ridi, Kitabut-tevhid Terctimesi, 10.

“ Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, trc. Omer Tiirker (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2015), 408.
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alametler vardir. Hala gormiyor musunuz?”(ez-Zariyat 51/20-21) Kur’an’in da belirttigi
gibi alemdeki diizen ve intizam duyular araciligityla kesfedilir. Duyularin gotiirdiigii
gercekler tizerinden insanlarin ortak bir noktada bulusmalar1 ve diisiinmeleri istenir.
Duyular hidayete ulasmak i¢in vasita goOrevi gorir. Hidayetin ger¢eklesmesi igin
duyularin kalp ile isbirligi yapmasi gerekir. Nesne ve olaylarin mesru olusu veya

olmayis1 kot fiillerle iyi fiiller duyularin algilayisi ile bilinir.

Alemi var kabul eden insan onu idrak edebilme yollarini kabul etmek
zorundadirlar. Alemde ki degismeleri ancak duyular araciligi ile 6grenebiliriz. “Allah,
sizi analarimizin karnindan, siz higbir sey bilmez durumda iken ¢ikardi. Siikredesiniz
diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.” (en-Nahl 16/78) Duyu organlarinin verdigi
bilgilerle akil dis diinya hakkinda bilgi verir. insan duyu organlarindan edindigi

verilerle diisiiniir ve yagsamina yon verir.

Duyularin algiladig1 evrenin bilgileri akil i¢in yalniz fiziki bilgiler degil, ayn1
zamanda maddenin Oncesinde ve sonrasindaki gercekligin bilgisini veren oncullerdir.
Duyular akil i¢in bilgi edinmenin ilk basamagi oldugu i¢in vazgecilmezdirler. Aklin
bilgileri isleyebilmesi i¢in duyularin bilgi vermesi gerekir. Modern bilimin temelinde de

duyularin deney ve gozlem ile verdigi bilgiler vardir.”

Insan anne karninda iken duyu organlarmi kullanmaya baslar. Diinyaya gelip
elini ayagmi kullanmaya basladigindan itibaren arastirmaya ve duyu organlarini
kullanarak kesfetmeye baglar. Duyu organlarimizla bilgi edinmeye calismak fitri
egilimlerimizden biridir. Duyu organlarimiz yaraticiya ulagsmak i¢in bir vasitadir. Allah
kendi varligin1 bilgi elde etmenin en yiiksek mercii olan duyu organlariyla kesfetmemizi
istiyor. "O yedi gogii birbiri lizerinde tabaka tabaka yaratti. Rahmanin yaratmasinda bir
aykirilik, uygunsuzluk gérmezsin. Gozii (nii) dondir de bak, bir bozukluk goriyor
musun? Sonra g6zu(nii) iki kez daha dondiir (bak). Goz (aradig1 bozuklugu bulamaz,)
hor hakir ve bitkin (bir bozukluk gérmekten) timidini kesmis bir halde sana doner" (el-
Milk, 67/3-4) ayetten de anlasildigi gibi duyu organlarimiz Allah’in varligimnin
delillerindendir. Hidayete agilan kapilardir.

Allah taklit ederek inanmak yerine gorerek idrak ederek iman etmemizi istiyor.

Ve bu sebeple bizleri duyu organlarimizi kullanmaya tesvik ediyor. “O, sayelerinde,

& Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, 251.
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kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye sizin i¢in yildizlar1 yaratandir.
Bilen bir toplum i¢in ayetleri ayr1 ayr1 agikladik.” (el-Enam 6/97) YeryUziindeki duzen
ve intizami gordiiglimiiz zaman bu mikemmellikleri ancak olagan {stii giiciin
yarattigina iman etmemek ic¢in kor ve sagir olmak gerekir. Yeryliziindeki canlilardaki
mitkemmel renk uyumu, gokyiiziindeki denge, denizlerin altindaki gorkem insana bir
yaraticinin oldugunu haykirtyor. Bu essiz sanatin duyu organlariyla fark edilmemesi
imkansizdir. Diisliniip idrak eden insan duyularin algiladigi bu miikemmelligin kor bir
tesadiifiin sonucu olmadigimi bilir. Kur’an bize ancak bilen bir toplumun idrak
edebilecegini ifade ediyor “O, gokten su indirendir. Iste biz onunla her tiirlii bitkiyi
¢ikarip onlardan yesillik meydana getirir ve o yesil bitkilerden, iist liste binmis taneler, -
hurma agacinin tomurcugunda da asagiya sarkmig salkimlar- Gzim bahgeleri, zeytin ve
nar ¢ikaririz: (Her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farkli. Bunlarin
meyvesine, bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlastig1 zaman bakin. Siiphesiz bunda
inanan bir topluluk (icin) ibretler vardir.”(el-Enam 6/99) Bu ayetler ve yeryiziindeki

kevni ayetler insanin hidayete ulagsmasini saglayan delillerdir.

Ayn1 yagmurla sulandig1 halde sayilamayacak kadar ¢ok ¢esitli cinslerde bitkiler
veren yerylziindeki tabiat mucizelerini gérmemek, herhangi bir iradesi olmayan
suursuz tabiatin, kor tesadiifiin sonucu oldugunu iddia etmek, yiice kudretin eserlerini
gOrmezden gelmek kiifiir iizere 1srarci olmaktir. Fitratin gosterdigi yolun aksine bir yol
tutmak duyu organlarmin gosterdigi hakikatleri gérmezden gelmek insani dalalete
siiriikler. Insanin diinyaya gonderilmesi hakikati kesfedebilmesi icindir. Nitekim Kur’an
bu konuda sdyle buyuruyor. “O, sizi bir tek candan yaratandir. Sizin bir karar kilma
yeriniz, bir de emanet birakilma yeriniz var. Biz anlayan bir toplum igin ayetleri ayri
ayrt aciklamisizdir.” (el-Enam 6/98) Yeryliziiniin her tabakasindaki mucizeleri
gormemek ancak goziinii, kulagini, aklin1 zincirlemis insanin isidir. Gergekleri gérmek
icin fitratin sesini dinlemek gerekir. Ruhun ihtiyact olan huzur ancak insanin 6ziine

donmesiyle elde edilir.
1.2. Akl

Akil “tutmak, simsiki kavramak, menetmek, baglamak”’® manasinda mastar

olarak kullanilirken “insani diger canlilardan ayiran ve sorumlu kilan temyiz giici

7% Ebi’l-Kasim Hiseyin b. Ragip el-isfehani, “akl”, Mufredétu elfdzi’l-Kur’én, trc. Abdulbaki Giines -
Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, t.y.), 716.
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diisinme ve anlama melekesi””’ diye tanimlanabilir. Akil; Allah’in insan bedenine bagli
yarattig1 ruhani cevher, kalpte bulunan kendisi ile esyanin hakikatinin akledildigi sey,
hak ile batili tefrik eden nur, vasitalarla gayblar1 ve miisahede ile mahsusati idrak eden
mucerred cevher”® ilmi kabul etmeye hazir olan gii¢,””Allah’in insanlarin kalbine
yerlestirdigi basiret nuru® gibi manalara gelir. Akil “ilmi kabul etmeye hazir olan gii¢ ”
olarak da tamimlamistir. Akilli insan nefsini kontrol altina alan ve hevasma
uymayandir.®* Kur’an’rt Kerim’de 49 yerde gegmistir. Akil insam1 diger varliklardan
ayiran bir nimet olup varligin idraki yaninda, Allah-insan-alem iliskisini anlayan
sorumlulugun temel sart1 olan emir ve yasaklari kavrayabilen 6nemli bir kuvvettir. Ruhi
bir gli¢ olan akil, duyular 6tesini duyulardan hareketle idrak eden veya duyularin elde
edemedigi bilgiyi bizzat kesfeden idrak aletidir.** Akil, bilgiye “nazar ve istidlal” adi
verilen ve timdengelim, tlimevarim, ve kiyas metoduyla ulastirir. Bu sekilde elde
edilen bilgiye akli veya nazari bilgi denir. Bu y6niiyle akil miimkiin olanlar1 tasnif edip
onlardan mantiki sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma gilicii veren Onemli bir

vasitadir.®

Akil kimi kez saglam ve acik ilkeler, kimi kez de bu ilkeleri ortaya koymada
kullandigimiz nedenlerdir.®® Akil yaratiligin ve yaratilmiglarin hangi gayeyle
yaratildiginin, hangi amaca hizmet ettiklerini iyilik ve kotiiliigiin takdir edilmesindeki
esas Olcuyl idrak edebilen ilahi teklifin temelidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli
ayetlerinde aklin kullanilmasi gerektiginden bahsedilmis istidlal ve tefekkiirde bulunma
tesvik edilmis, bu yoOntemin hidayete ulastirdigi ifade edilmistir. “Varligimizin
delillerini, (k&inattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara

gosterecegiz ki, o Kur’an’in gercek oldugu onlara iyice belli olsun...(Fussilet 41/53)

"7 isfehani, “akl”, 716.

8 Seyyit Serif Ciircani, “akl”, Kitab et-tarifat (Beyrut: Darul Kitabul Arabiyye, 2002), 125.

7% isfahani “akl”, 717.

% El-ibane an turukil’l Kasidin, ibni Fiirek, trc. Ahmet Yildirim, Abdulgaffar Aslan, (istanbul: Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yayinlari, 2014), 288

8 Ebii'l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil ibn Manzur,
“akl”, Lisani’l Arab (Beyrut: Muessetul-e’alemi, 2005), 3: 2711.

8 Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, 246.

& Temel Yesilyurt, “Bilgi Kurami”,Kelam El Kitabi, thk. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012) 310-311.

 John Locke, Insanin anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, trc. Meral Delikarar Topcu (Ankara: Oteki
Yayinevi, 2000), 454.
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Akil duyu 6tesi varligi vasitalarla, duyularla bilinebilenleri ise deney ve gozlemle tespit

eder.®®

Felsefecilere gore akil varhigin hakikatini idrak eden, maddi olmayan ama
maddeye tesir eden bir cevherdir.* Farabi ilk neden, ilk akil Allah’tir. Ona gore ilk akil
var olan diger var olanlarin varligmin ilk nedenidir. O her seye giicli yeten, yiice ve
mikemmel varlik Allah’tir. Akillarimiz Onu tam anlamiyla kavrayamaz. Onu
kavrayisimizda zorluk kavrayis kudretimizin onu tasavvur etmedeki yetersizligi
sebebiyledir.®” Insan sadece akil ile sonuca ulasamaz. Akl ispat edemeyecegi deliller
olabilir. Bu akla ters olduklarindan degil akil iistii gercekler olduklarindan dolayidir.®®
Akil yiiritme ile dogru sonuca ulasabilmek i¢in hangi yolu takip etmemiz gerektigini,
nelere yonelecegimizi, nereden baslayacagimizi, zihinlerimizin kesin dogrulara
ulastigin1 nasil ve nerden bilecegimizi, amacimiza ulasabilmek i¢in zihinlerimizi nasil
calistiracagimizi mantik ilmi ile bilebiliriz. Ancak bu sekilde hakikate ulagtigimizi ve
yanilmadigimizi anlariz. Mantik ise insanin fitraten sahip oldugu ruh kuvveti, ruhta
bulunan sbz, yani akildir.®® Aristotelese gore akil nefsin giiciiniin, hi¢bir kiyasa
basvurmadan, sadece dogus ve yaradilistan veya ¢ocukluktan gelen ya da nereden ve
nasil meydana geldigi bilinmeyen, dogru, zorunlu ve kiilli 6nermelerin insana sagladigi
kesin bilgidir. Diisiinme giicii aklin insan nefsindeki yerini ifade etmektedir.*
Aristotelese gore aklin faal olabilmesi i¢in fiil gereklidir. Beden aklin belirleyici rol
aldig1 eylemleri yerine getirir. Insan1 degerli kilan sey diisiinme ve akildir. Her sey akil
icin vardir. Algilama ve akildan yoksun edilen insan bitki halini alir; sadece akildan
yoksun edilirse hayvana déniisiir.”* Kindi’ye gore akil Varhgmn hakikatini kavrayan

basit bir cevherdir. Akil insan nefsinin en temel fonksiyonu olarak duyu organlarina

& Osman Ural, “Maturid’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakultesi
Dergisi, 2015, 141-142.
8 Himeyra Ozturan, Akil ve Ahlak (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 37-44.

¥ Ebu Nasr Muhammed b. Muhammedb. Turhan b. Uzluk el-Farabi, ideal Deviet el Medinetii’l Fézila, trc.
Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 2004), 29-37.

% paul Janet - Gabriel Seailles, Metalib ve Mezahib, trc. EImalili M. Hamdi Yazir (istanbul: Eser Nesriyat,
1978), 37.

¥ Ebu Nasr Muhammed b. Muhammedb. Turhan b. Uzluk el-Farabi, ihsdii’l UlGm, trc. Cevher Caduk, 1.
Bs (istanbul: Kurtuba Kitap, 2016), 43.
% Epu Nasr Muhammed b. Muhammedb. Turhan b. Uzluk el-Farabi, “Risale fi el-Akl”, Fdrdbi Dogu

Bilgeliginin Kapisi (istanbul: Say Yayinlari, 2009), 306.

ot Aristoteles, “Felsefeye Cagri (Protreptikos)”, Aristoteles, trc. Ali Irgat, 1. Bs (istanbul: Say Yayinlari,
t.y.), 33B28.
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konu olmayan varlik alanlarinimn bilgisini verir.”” Filozoflar akli dort kisma ayirirlar.
Birinci kistm maddi (heytilani) akil denilen ruhun bilme kapasitesine sahip oldugu halde
bilme halidir. Ikinci kistm meleke halindeki akil ad1 verilen ruhta sadece gériinen zaruri
onermelerin oldugu haldir. Ugiinciisii faal akil ruhun teorik 6nermeler barmndirdig
halidir. Bu aklin ger¢eklesmesi diisiiniis gerektirir. Dordiinciisii edinilmis (mustefad) bu
akilda teorik 6nermeler vardir. Izutsu filozoflarin akil teorisine karsi olarak su teoriyi
one stirer. insanda ta bastan beri akil gelistirme potansiyeli ve aklen kavranacak seyleri
kavrama egilimi vardir. Bu potansiyele akl bilkuvve veya akl garizi denir. Bu akil
kemale eriginceye kadar Allah’in yaratici faaliyetiyle gelisir. Akil insanin bilmesi
gerekenleri edinmesini saglayan alettir.”

Kelamcilara gore akil “maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren,
kavramlar arasi iliski kurarak kiyas yapabilen ve hiikiimler ¢ikarabilen gii(;tl'ir.”94
Kelamcilarin aklin mahiyeti konusunda benimsedikleri goriisler, onun maddeden
arindirilmig bir cevher veya araz oldugu noktasinda toplanmaktadir ki bunu kesin bir
sonuca baglamak zordur. Siinni kelamcilar, her insandaki aklin ve dolayisiyla idrak
kabiliyetinin degisik oldugu ve dogustan farkli derecelerde yaratildigi noktasinda
birlesmislerdir. Kelamcilarin ¢ogunlugu, akletmekle ilgili baz1 ayetleri (el-Hacc 22/46)
delil gostererek akilla kalp arasinda siki bir iligkinin bulundugu, hatta aklin kalpte
oldugu goriisinii savunur. Bazilar1 ise akilla beyin arasinda ilgi kurarak akIt
fonksiyonlarin beyin vasitasiyla gergeklestirildigini savunur.”® Akil ile vahiy arasinda
denge kuran Maturidi ilahi gergeklerin tam olarak kavranmasinda aklin yeterli
olmadigini aklin vahyin gerisinde bir konumda oldugunu diistinmektedir. Maturidi akla,
dini dislayan degil, tam aksine dinin daha iyi anlasilmasin1 ve insanin her iki diinyada
da mutlu olmasini 6ngoren bir islev yliklemektedir. Maturidi’ye gore evrenin bu amag
iizere varligim devam ettirebilmesi igin dinin varhig zaruridir. Insan akil ile dinin
gerekliligini kavrar. Kullanilmayan ve harekete gecirilmeyen aklin bir degeri yoktur.96

Akil haber ve duyu kaynagiyla elde edilen bilginin dogrulugunun denetlenmesi

> Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler (istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), 33.

** \zutsu, islam Diisiincesinde iman Kavrami, 136.
> Topaloglu - Celebi, Kelami Kavramlar Sézliigii, 22.
% yusuf Sevki Yavuz, “akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, ( istanbul: TDV Yayinlari, 1989),

2:40.

% Hulusi Arslan, “Maturidi’de Aklin islevleri ve Cagdas Sorunlarimiz Agisindan Tahlili”, Ulug Bir Cinar
imam Maéturidi Uluslararasi Sempozyum Teblidiler Kitabi, thk. Kartal Ahmet (Eskisehir: Dogu
Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2014), 404.
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konusunda bagvurulabilecek yegéne kaynaktir. Allah’t tanimak ancak tabiatin
gozlemlemekle mumkunddr. Duyulardan uzak olan veya algimiza gizli kalan nesnelerin
bilinmesi, ayrica bize ulasan bazen c¢eliskili haberlerin degerlendirilmesi,
peygamberlerin mucizeleriyle sihirbazlarin ve illlizyonistlerin goz bagciliginin ayirt
edilmesi akil yiiriitmekle mimkindir.”” Akil bilginin zaruri kilinmasinn sartidir. Allah
akil olmadan higbir gorevi zorunlu kilmaz. Akil bilgiden sorumlu kilinma aletidir.
Es’arilere gore bu alet vahiydir. Vahyin duyulmadigi yerde insan Allah’1 bilmekle
miikellef degildir. Mutezile ise akla tam yetki verip vahyin 6ninde bir konuma
yerlestirmistir. Mutezileye gore insanin akilli olmasi onun Allah’1 bilmesini gerekli
kilar.”® Kadi Abdulcebbar Allah’mn kula vacip kildigi ilk 6nemli gérevin Allah’1 bilmeye
(marifetulllaha) ulastiran akil yliriitme oldugunu Allah’in ancak diisiinme ve akil
yiiriitme ile bilinebilecegini sdyler.”® Mutezileye gore bilgiyi zorunlu kilacak giic

akildadir.*®

Ibni Riisd din ile aklin asla gelismeyecegini dinin zahirinde celiski gibi gériinen
hususlar s6z konusu oldugu zaman dinin zahirinin akla uygun olarak tevil edilmesi
gerektigini soyler. Gazali ve Kant gibi diisiiniirler aklin otorite olmasini elestirmislerdir.
Gazali nakil ile akil arasindaki iliskiyi bina ile temel, goz ile 151k arasindaki iliskiye
benzetmekte ve su sekilde agiklamaktadir. “Akil ancak din ile dogru yolu bulabilir; din
de ancak akil ile aciklik kazanir. Akil temeldir, din ise binadir. Bina olmadik¢a temelin
bir manasi kalmaz, temel olmadikca da bina ayakta duramaz.” Bunun gibi akil goz ise,
din gormeyi temin eden 1siktir” yahut “akil kandil ise din de bu kandilin yagidir,
bunlarin hi¢ birisi bir digeri olmayinca deger kazanmaz Messai filozoflar1 ise akli
otorite gorseler de vahyi bilgi kaynagi olarak gdrmiislerdir. Ibadetleri, helalleri ve
haramlar akli tevilin disinda tutmuslardir. Kant Saf Aklin Elestirisinde aklin, metafizik
alanda “bilgi” tretemeyecegi ve bu alanda fikir yurttmesi halinde celigkilerden

kurtulmayacagini diistiniir.***

Kuran'da diistinmeye ve ilme tesvik eden ayet sayis1 yedi yiizden fazladir. Kuran

aklin 6nemine en ¢ok vurgu yapan dinsel metindir. Kuran ayetleri Allah’in evrende

” Matu ridi, Kitabut-tevhid Terciimesi, 13.

% Nesefi, Bahrii’l- Kelam Terciimesi Mattiridi Akaidi, 30.

% Kadi Abdulcebbar, Us(li’l Hamse, 63.

1% 2utsu, slam Diisiincesinde iman Kavrami, 139.

Din Felsefesi, Ferit Uslu “iman Akil Ve Bilgi iliskisi” thk.Recep Kilic- Mehmet Sait Recber, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2014), 37.
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yarattigi deliller tizerinde akil yiiriitilmesine ve bu deliller hakkinda derin derin
diisiinmeye tesvik eder. Insan akil yoluyla Allah’in sifatlari, birligi, adaleti, bilgeligi ile
sonuglanacak diisiinme, akletme ve idrak etme evresi insani1 hidayete ulastirir. Allah'in
indirdigi vahiy ile vahyi anlayip kavramak iizere insanda yarattig1 akil arasinda ¢atisma
s0z konusu olamaz. Allah insani evrenin halifesi olarak yaratmis, islerini gorsiin diye
ona akil vermistir. Ayrica bir de kitap gondermistir. Akil verdigi gibi, aklin da harekete
gecebilmesi icin, temel kaideler vermistir. Bunlar arasinda baglantiy1 kurmak igin, akla
diisiinme gorevini de yiiklemistir. insan aklin1 faaliyete gecirerek, bu ilkelerden ve aklin
elde edecegi bilgilerden de yararlanarak hidayete ulasabilecektir. “Biz size
diisiinebilenleri diisiinmesine yetecek kadar uzun bir Omiir bahsetmedik mi”(Fatir
35/37) Bu ayet yaraticinin varhigimi ve kusursuzlugu bildiren vasiflarla i¢ ice olan ama
bu konuda hi¢ tefekkiir etmemis ve akil yiiriitmemis insana verilen tepkiyi gosterir
niteliktedir.

Vahiyde aklin lizerinde gergekler vardir ancak bunlar akla aykir1 degildir.*” Akil
dini hikimleri anlamak ve idrak edebilmek icin gereklidir. “Iste bu temsilleri biz
insanlar igin getiriyoruz. Onlar1 ancak bilginler diisiiniip anlarlar.”(el-Ankebut 29/43)
Insan akli vahyi idrak edebilecek sekilde yaratilmigtir. Insan aklin1 ve kalbini yaradilis
gayesi dogrultusunda kullanirsa selim bir akla sahip olur. Insani hayvandan ayiran sey
insandaki diisiinme ve akletme becerisidir. Hayvan icgiidiileriyle hareket ederken insan
diistinerek hareket eder. Ciinkii Allah bireysel insan aklini igtihad yapabilecek yeni
sorunlara ¢oziim Tlretecek sekilde yaratmistir. Yarattigi insanin yeteneklerini ve
niteliklerini herkesten daha iyi bilen Allah hayatin varolusun ve yok olusun en temel
hakikatinin anlasilabilmesi i¢in akli ve tecriibeyi temel kiriter olarak buyruklarmi ona
gore temellendirmistir. Allah’in insanlara ”Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmin
sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)”
demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan habersizdik” dememeniz
igindir”(el-Araf 7/172) hitab1 evet deme potansiyeline dayanir. Akil yiiriitme ahlaki
insanin sonradan 8grendigi bir sey degil zaten dogustan var olan bir seydir. Islam dini
diger dinler gibi sorgulamadan kayitsiz sartsiz iman etmeyi degil sorgulayip akl ettikten

sonra iman etmeyi emreder. Sadece atalar1 bir dine inaniyor diye inanmay1 reddeder.

1% Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agcidan Deizm ve Elestirisi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm

(istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 240.
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Iman korii koriine bir taklitle degil bilingli olarak arastirarak gerceklesmelidir. Bilerek
inanma miiminlerin imanini temelsiz bos ve kisa zamanda sonu gelen bayagi
teslimiyetlerden ayirir. Akilli insan nereden geldim nereye gidecegim diye diisiiniir. Din
akil dis1 degil akil istii gerekgelerin var oldugunu kabul eder. “Goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri igin
elbette ibretler vardir.”(Al-i imran 3/190) Nitekim Kur’an birgok yerde imani esaslar
iizerinde diisiinmeyi tefekkiir etmeyi emretmektedir. Islam dini diger dinler gibi imani
konular1 sorgulamayi yasaklamaz. Kendi inanglarina giivenen insan hakikati
arastirmaya yonelik sorgulayici bir tavirdan rahatsiz olmaz. Nasil ki kiillerin arasindaki
elmasi ortaya ¢ikarmak bir insant mutlu eder bu da bdyledir. Dininin dogrulugundan
emin olmayan insan dinin irdelenmesinden rahatsiz olur. Elestirel diisiince ve
sorgulayan aklin, imani konuyu algilamasi i¢in ilk 6nce anlamasi gerekir. Bir seyi dogru
anlamak i¢in iki prensip vardir. Bunlarin biri agik zihinli olmak digeri dogru
bilgilenmektir. “Taassup sahibi olan insanlarin inandiklari diisiince disina ¢ikmalari ¢ok
zordur. Bu nedenle imani konularla ilgili arastirmada oncelikli olan pesin hiikiim degil
bilgidir: yiizeysellik degil, hakikate yonelik agikliktir, 6n yargilarimizi korumak degil

elestirel diisiinceye agik olmaktir.'®®

AKliligin ¢ogunlukla kabul géren iki 6l¢utii vardir. Bunlardan birincisi bir seyin
akli olabilmesi igin tutarli olmasi, ikincisi yeterli delille destekleniyor olmasidir. Iman
bilgi iliskisinin nasil belirlenecegi konusu, iman akil iliskisinin nasil kurulacag: ile
yakindan iligkilidir.'® Inanglarimiz arasmnda ag¢ik veya gizli tutarsizliklar
bulunmamalidir. Dinin saglam temellere dayanmasi gerekir. Temellendirme “delile
dayandirma “dogrulugunu degerlendirme” faaliyetidir.'® Imanm akli ve bilgisel
temelini incelersek iman sadece bilgiden ibaret degildir. Iman bilgiyle iliskili ancak
bilgiyi asabilen ve yalmz bilgiye indirgenmesi s6z konusu olmayan bir gériinmeyen ve

bilinmeyeni onaylama ve bunu ifade etmedir.” '*

Akil insani diger varliklardan ayiran bir liituf, varligin idraki yaninda Allah—

Alem-insan iliskisini anlayan sorumlulugun temel sart: olan emir ve yasaklar1 kavrayan

1% Ferit Uslu, “iman Akil ve Bilgi iliskisi”, Din Felsefesi, thk. Recep Kilic ve Mehnet Sait Rencber (Ankara:

Grafiker Yayinlari, 2014), 52.
1% Uslu, “iman Akil ve Bilgi iliskisi”, 38.
Uslu, “iman Akil ve Bilgi iliskisi” 53.

Karacoskun, “Diniinan¢” 131.
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6nemli yetidir. Onunla din ve diinya islerini idare ettigimiz gibi yaradilisin inceliklerini
anlar emir ve yasaklardaki hikmeti kavrar ve iman ederiz.*® Aklin verdigi hiikiimlerde
celiski olmaz ¢eliski ifade etme yontemi, diisiinme ve akil yiiriitme kurallarina uymama
sonucunda gerceklesir. Beser ilminin, beser diisiincesinin, beser felsefesinin deger
kazanmasinin yolu diisiinmenin ilk prensiplerinin fitri oldugunu kabul etmektir. Insanin
mikellef olusu, yani sorumlu tutulmus olmasi, kendisine bahsedilmis olan akil
nimetinden dolayidir. Sorgulanmak, dinin igerigi hakkinda olamaz. Olmasi1 gereken
sorgulama; Yaratici var m? Inandigim din hak din mi? insanoglunun yaratilmasinin bir
gayesi var m1? Insanin yaptiklarini karsihgini gérecegi bagka bir hayat var m1? Gibi
sorularin cevabini aramaktir. Bu sorular sadece inang arayist igindeki insanlarin
sormalar1 gereken sorular degil, kendi sorumluluklarinin bilincini kavramak isteyen
herkesin sormas1 gereken sorulardir. Burada su hususu 6nemle belirtmek gerekir ki, akil
insan1 insan yapan unsurlarin basinda gelir. Ancak Islam akil dini degil, akilc1 bir din,
yani esaslar1 akla aykir1 olmayan bir dindir. Eger Islam'n akil dini oldugu tezi kabul
edilecek olursa, ilahi vahyin inkarma veya toplumsal hayattan uzaklastirilmasina
gotiiren bir yol agilmasina sebep olmus oluruz.'® Akil; vahyin ve duyularin verilerine
dayanmak suretiyle; Allah, alem, insan, din, hayat ve toplum hakkindaki gergekleri
anlamamiza ve anlatmamiza yarayan en Onemli vasitadir. Insan aklmi bilgisini ve
iradesini kullanirsa ancak hidayete erisebilir ve yaratilanlarin en yiicesi olabilir. Insan

akilla birlikte, akli dogru yola ileten vahye uyarsa ancak o zaman kurtulusa erer.
1.3. Basiret

Insanin saygm bir varlik olmas1, Yaraticinin varlig1 karsisindaki konumu, ilahi
cevheri icinde barindiriyor olmasindandir. Bu ilahi nurun vermis oldugu his ile insan

hakikatin 151811 ytireginde hisseder.

“Gorme, idrak etme, bilingli, denetleyici, aydinlatan, gostermek, agiklamak, bir
seyin i¢ yiiziine vakif olma, ibretlik sey, sezgi”® gibi manalara gelir. Basiret kalbin

anlamayi saglayan kuvvetidir.

107 Yesilyurt “Bilgi Kurami” 311.

1% Vecihi Sénmez, “Nibivvete Yapilan lItirazlar Baglaminda ibnii’r- Ravendi ve Nibivveti inkar
Distincesi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm (istanbul: Ensar Nesriyar, 2017), 286.
1% Epii’l-Kasim Hiseyin b. Ragip el-isfehani, “bsr”, trc. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira

Yayinlari, 2012), 134.

34



Alimler basireti nazari akil ve kutsi kuvvet olarak isimlendirir.’® Basiret;
Kur’an’da hakikati kesfedebilme (el-Ankebut 29/38) bakan gbz,(en-Neml 27/13)
bilingli, (Yusuf 12/108) sahit olma, (el-Kiyamet 75/14) gérme,(es-Secde 32/12) gonl
g0zunu agmak, idrak,(Kaf 7-8) bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, (Taha 96) aydinlik, (el-
Isra 17/12) agik, (el-Isra 17/59) kalpleri aydimlatan, (el-Kasas 28/43) manalarina gelir.
Allah’mn sifatlarinin kullardaki tecellisi olan basiret tiirevleriyle birlikte Kur’an’da yirmi
iki yerde gecer."! Insanoglunun asirlar boyunca Yiice Allah’mn peygambetler vasitasiyla
gonderdigi din ve seriatlere muhatap olusu da yine basireti, iradesi ve akli sayesindedir.
Peygamberler de bilerek arastirarak inanmislar sonra bilingli bir sekilde teblig
etmislerdir. “De Ki: Iste bu benim yolumdur. Ben bilingli bir sekilde Allah’a ¢agiririm.
Bana uyanlar da boyle yapar.” (Yusuf 12/108) Basiret hidayetin kalbe islemesini saglar.
Clnkl basiret sahibi insan bilerek idrak ederek inanir. Evrenin yaratilisi ile ilgili
bilgilerimizi i¢ duyularimiz ve dogustan gelen sezgi giiclimiizle birlestirdigimiz zaman
miikemmel bir imana sahip olabiliriz.*? Allah basireti miiminlerin imanlarinda ki
sebatlarma karsilik miikafat olarak verir. Ilahi hidayetin ger¢eklesmesinde kulun gayret

ve ihlasla Allah’a yonelmesiyle gerceklesir.

Allah biitiin insanlarin ruhuna varhigimni sahit tutturmustur. Hani Rabbin (ezelde)
Ademogullarmin sulblerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine kars: sahit tutarak,
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki
Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan habersizdik”
dememeniz igindir.” (Araf 7/172) Allah insanin hidayete ulasabilmesi igin kainati
varliginin delilleriyle donatmistir. Yaklasik on alt1 yasina kadar magarada yasamis ve
surecte insanlarla muhatap olmamis olan Hz Ibrahim’in bozulmamus fitratiyla hakikate
ulagmas1 bize basiret sahibi herkesin hakikate ulasabileceginin belgesidir. Baz1 cahil
insanlarin bu kadar acik olan Allah’in varligin1 korkuya veya cehalete baglamasi ne

kadar anlamsizdir.*

Kur’an basiretli diisinemeyen insanlar1 “korler,” (el-Bakara 2/18) “kalpleri olup
da bununla idrak edemeyenler,” (el-Araf 7/179) “bakar korler” (el-Araf 7/197) diye bize

1o Seyyid Serif Clrcani, “bsr”, Kitab et-tarifat, 1593 (Beyrut: Darul Kitabul Arabiyye, 1423).

Ebi’l-Kasim Hiseyin b. Ragip el-isfehani, “bsr”, Mufreddtu elfdzi’l-Kur’én, trc. Abdulbaki Giines -

Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 147.
112

111

John Clover Monsma, Nigin Allah’a inaniyoruz?, trc. ibrahim Sitki Erdz, 3. Bs (istanbul: Hisar Yayinevi,
1977), 1: 92.
13 Mutahhari, Fitrat, 140.
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tanitir. Inananlar1 basiretli, inkarcilar1 kér sayar. Insanlar kiifiir, nifak, hirs, kin gibi
seytani telkinlere uyarak kalp gozlerini kapatarak gercegin iizerini orterler. Insan
fitratindaki temizlige tekrar kavusabilmesi i¢in kalbini istenmeyen diislincelerden uzak
tutarak basiretli davranmalidir. Inandig1 hakikatin kalbine yerlesip yerlesmedigini ancak
kendi bilir. Cunkl insan mazeretler 6ne sirse bile yaptiklarinin en iyi sahidi yine kendi
nefsidir. Kur’an da bu konuda soyle buyuruyor. ”Aslinda insan kendi kendinin
denetleyicisidir.” (Kiyamet 75/14) Insan kendisini inkara suriikleyen sebeplerin
akintisina  siiriklenmek  yerine yaradilis gergegini idrak ederek hayatim
yonlendirmelidir. Ancak hidayete ulasmak isteyen hidayete ulasabilir. Insan fitratinin
iki boyutu vardir. Fitratin birinci boyutu idrakle ilgilidir. “Din fitridir” yani idraki
acidan fitridir. Ikincisi ise hissi fitrattir, sezgiyle anlama yetenegidir. Bu Allah’a onun
rizasina ve onun emirlerine egilim duyulmasina sebep olan duygudur. Allah’in varligini
bilmek fitri idrakin onun sevgisini ve rizasim kazanmak da fitri sezginin trtniidir."**
Allah basireti isteyenlere hidayet nasip edecegini Kur’an da su ayetle belirtiyor. “Onlar
isteselerdi gercegi gorebilirlerdi” (Ankebut 29/38) Seytan insanin yaptiklarini giizel
gostererek insanim kalbinin hidayete ulasmasimi engeller. Insan seytanin aldatmalarina
kandig1 icin Allah yolundaki faaliyetleri engellemeye c¢alisir. Oysa insana, hakki
batildan ayirip gorebilecek, anlayabilecek basiret verilmistir. Basiret hem goze hem
diislinmeye hem de anlamaya isarettir. Basiret kalbin hakikati gormesini saglayan

g6zudir.™ Bu nedenle hidayetin ger¢eklesmesini saglayan énemli bir donanimdir.
1.4. Hikmet

Hikmet; bir seyi alikoymak, engellemek, yargida bulunmak, kontrol altinda
tutmak,™® hilkmetmek,"’ saglam olmak manalarinda kullanilir. Hikmet insani1 iyi olana
yonlendirmek kot olandan menetmek, ilim ve akilla hakka isabet etmektir. Bu kelime
olgun, tecriibeli manasinda kullanildig1 gibi beseri hikmetin tecriibi bilgisine de isaret

118

eder.”® Hikmet, bir seyi yaradilisinin yerine koymaktir, yaradilis amacini bilmek ve

yerinde gormektir. Hikmet bir seyin fitratina saygili olmaktir. Hikmet varliklarin

14 Mutahhari, Fitrat, 192.

113 isfehani, “bsr”, 134.
18 Epbi’l-Kasim Hiseyin b. Ragip el-isfehani, “hkm”, Mufredétu elfézi’l-Kur’én, trc. Mehmet Yolcu -
Abdulbaki Giines (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 300.

1w “hkm”, Lisanul Arap, t.y., 901.

18 cemaleddin Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn ibn Manzur, “hkm”, Lisénii’l Arab

(Beyrut: Mektebetii Nuveydu islam, 2005), 205.
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yaratilis sebep ve amagclariyla hem de sebep ve amaclarin sonunda meydana gelecek

sonuglarla baglantilidir.**®

Insanin hikmeti varliklar1 tanimak ve hayirli seyleri yapmaktir. Yaratilan
varliklar arasinda insan ayricalikli farkli bir konuma sahiptir. Melekler sadece akil ve
hikmete, hayvanlar tabiat ve sehvete sahipken, bitkiler ne akla, ne hikmete, ne tabiat ve
ne de sehvete sahiptir. Insanlar, bu varlik kategorileri igerisinde akla, hikmete, tabiat ve
sehvete bir biitiin olarak sahip kilinmuslardir.*?° “Ant olsun ki biz, insanoglunu iistiin bir
izzet ve serefe mazhar kilmisizdir. Onlar1 karada ve denizde tasitlara yiikledik ve temiz
yiyeceklerle onlari riziklandirdik. Onlart yarattiklarimizin bir¢ogundan istiin kildik.”
(Isra 17/70) ayeti, insanin evrende var olan biitiin yaratiklardan {istiin niteliklerle
yaratildiginin ve her seyin insanin hizmetine verildiginin delilidir. Insana verilen
hikmetin hedefi insanda hakikati aramak, gergekleri oldugu gibi kesfetmek, esyanin
hakikatini oldugu gibi idrak etmek, insanin ve alemin varligin1 oldugu gibi anlamaktir.
Insanin bir seyin hikmetini bilmesi i¢in yapilan isin hangi gayeyle yapildiginin bilmesi
gerekir. Din alimleri alemin vyaratilisin1 idrak etme noktasinda, ahlak varlik ve
hadiselerin sebeplerini ve hikmetlerini arastirmistir. Ciinkii ahlak ve sorumluluk
alaninda yiiksek idealler ve gayeler belirlemek insanin fitri ihtiyamdlr.121 Bu nedenle
insanin fillerinde gaye ve hikmetin olmayisi insanda psikolojik ve ruhsal problemlerin

olusmasina neden olur

Islam alimleri giizel ahlakin sartlar1 olarak dort biiyiik fazileti siralar. “Hikmet,
secaat, iffet ve adalet "Nefsin mutluluga ulasmasinin yolunun nefsi ahlaki fiillere

alistirmak ve faziletleri meleke haline getirmekle miimkiin olabilecegini sdylerler.'*

Cocuklar kiguk yaslardan itibaren yaradilis hikmetini sorgulamaya baslar.
Cocuk evreni tamimak igin silirekli soru sorar. Hatta c¢ocuklar arayis ve Ogrenme
duygusundan dolay1 etrafi karistirir. Biiyiikler bunu yaramazlik olarak nitelendirse de bu
icteki arayisin disa yansimasidir. Bu insanin hakikati bilmeye egilimli oldugunun
kamtidir. Insanin kainati anlamasi, 4lemi idrak etmesi 6grenme egilimini ne kadar

PR

egittigi ve c¢evresindeki insanlarm yonlendirmeleri ile iliskilidir.”? Hz. Lokmanin

9 Hulusi Arslan, Mdturidi’de insanin Yaratilis Hikmeti, 1. Bs (Malatya: Mengiiceli Yayinlari, 2013), 17.

Mehmet Kubat, “islam Diisiincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu”, Milel ve Nihal 8/1 (2011): 72.

Arslan, Méturidi’de insanin Yaratilis Hikmeti, 26.
ibn Sina, En-Necat, cvr. Kiibra Senel, (istanbul: 2013, Kabalci Yayinevi) 246.

Mutahhari, Fitrat, 60-62.
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kendisi ile nitelendirildigi vasif da budur. ”Andolsun, biz Lokman’a “Allah’a siikret”
diye hikmet verdik. Kim silikrederse, ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de
nankorliik ederse, bilsin ki Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, éviilmeye layiktir.”
(Lokman 31/12)” Kur’an-1 Kerimin hikmetle nitelendirilmesi onun igerdigi anlamdan
dolayidir. “Elif, Lam, Ra. Bunlar hikmet dolu Kitab’in ayetleridir.” (Yunus 10/1)
“Andolsun, onlara i¢inde caydirici tehditlerin bulundugu haberler geldi. Bu haberler,
zirveye ulasmis birer hikmettir! Fakat uyarilar fayda vermiyor!” (el-Kamer 54/4-5)

Kur’an’1n hidayetin kaynagi olusunu vurgulamistir.

Hikmeti ilahi hiikiimleri bilmek ve bunlarin delalet ettigi diger hiikiimleri
kavramak olarak alabiliriz. Bir baska deyisle Allah’in verdigi hiikiimleri bilmektir.
Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet et” (en-Nahl 16/125) mealinde ki ayette
gecen hikmetin “gercegi agiklayan, siipheyi gideren delil, sahih ve muhkem s6z” yani

Kur’an oldugu anlagilmaktadir.

Kindi felsefeyi ‘“hikmet sevgisi” olarak tanimlamakta ve filozoflar igin
“hiikkema” tabirine yer vermekte ayrica hikmeti dort temel faziletin ilki olarak
gostermektedir. Bu sebeple felsefenin en Ust seviyesi olan metafizigi “hikmetler
hikmeti” olarak adlandirmistir. Farabi, Allah’in hem alim hem hakim oldugunu
belirtirken hikmeti “en {istiin ilimle en ylice seyleri akletmek” seklinde tanimlamuistir.
Ibn Sina, hikmetin tanimlarindan yola ¢ikarak hikmetin daha dnceki diisiiniirlerce ifade
edilmis olan “en istlin malumun en dstiin bilgisi”, “en dogru ve en kesin bilgi”,
“varliklarin ilk sebeplerinin bilgisi” tanimlarindan yola c¢ikarak metafizik olarak
nitelendirmisledir. Ibn Miskeveyh’e gore kéinata dagilmis olan hikmetlerin
peygamberler ve filozoflar tarafindan bilinmesidir. Isfahani, varliklarin hakikatini
bilme hikmetin amele iliskin olan tanimi “tutkular1 gerektigi sekilde oldiirmek”,
felsefenin tanimimi andiran i¢iincii tanimi ise “beserin giicii el verdigi nispette takip
edilecek siyaset bakimindan yaraticiy:r taklit etmek”tir. Bu da ilmi cehalete, adaleti
zulme, comertligi cimrilige, yumusaklig1 sefihlie iistiin tutmakla olur.” Yaradilisin
hikmeti hakkinda bilgi sahibi olmak insanin nigin yaratildigi hakkinda bilgi sahibi
olmasina ve hikmetin {izerine sirayet etmesine neden olur. Bu da insani erdem sahibi

kilarak diinya ve ahiret mutluluguna ulastirir.

% ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1998), 17: 503-508.
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Islam filozoflarina gore vacibu’l-viicud’un bir isi illetten dolayr yapmasi

miimkiin degildir. Clinkii Tanr1’nin iradesi dis etkenlerden etkilenmez.'?®

Kelamcilar, dil alimlerinin hikmeti “hem bilgide hem fiil ve davranista
mikemmellik ve kusursuzluk” seklinde ag¢iklamalarindan da hareketle bu konuyu
Allah’m ilminde ve fiillerinde olmak iizere iki yoniiyle ele almislar ve bunu nazari ve
ameli hikmet olarak vurgulamislardir. Matiiridi’ye gore her zerresinde mukemmellik
olan bu kainatin ortaya ¢ikmasi i¢in ilim ve hikmet gereklidir. Bu da ancak Allah’in
bilgisi ve iradesiyle miimkindir. Hikmet islerin diizen ve inceliklerini, ayrica onlardan
beklenenin gerceklesmesi i¢in nasil olmalari gerektigini ihata etmek ve biitiin yonleriyle
bilmektir. Matiiridi’ye gore ilahi fiillerin hiir se¢imle gerceklestiginin delili yaratiklarin
farkli mahiyetlerde varlik alanina ¢ikmasi, hikmete bagli olmast ve Allah’in birligine
kilavuzluk etmesidir. Hikmetleri idrak ile yaraticiya iman etmek akil sahibi her insanin
kulluk gorevidir.**® Mutezileye gore Allah’in biitiin fiilleri bir hikmete dayanmaktadr,
dolayisiyla Allah’in biitiin isleri iyidir. Allah’in mahlukéti yaratmasinda ki illet
yaratmanin Allah i¢in iyi ve giizel olmasini saglayan yoniidiir. Allah’in yaratmasinda
illetin varligi ahlaki bir gerekliliktir. Ancak kullarin fiilleri boyle degildir. Kullarin
fiilleri her zaman iyi olmaz. Bu sebeple insanlarin fiillerinin Allah’a izafe edilmesi
dogru degildir. Insan fiillerinin giizel olmas1 icin hikmet ve dogruluk gercevesinde
olmasi gerekir. Fiillerin hikmet, gaye ve amagtan yoksun olmasi sagmalik ve
anlamsizliga gétﬁrﬁr.127 Es’ari kelamcilar1 yaratmanin sebebi olan illet kavramini
reddederler. illetin beraberinde zorunluluk getirdigini bu nedenle Allah icin gegerli
olmayacagini soylerler. Allah zatiyla halik olup O’nun herhangi bir seye muhta¢ olan
varlik konumuna diismesi ya da baska tiirli yapmaktan aciz kalmasi s6z konusu
degildir. Bu nedenle ilahi hikmet sorgulanamaz '**. Allah’in hakim, fiillerinin de
hikmetli oldugu, her fiilinde bir anlam ve amacin bulundugu, bundan dolay1
yaptiklarinda herhangi bir zuliim veya cehaletin s6z konusu olamayacagi hususu biitiin
kelamcilarin ortak goriisiidiir. Allah’1n fiillerindeki hikmet onun kullarim1 baglar. Onun

kudreti sonsuzdur.

25 Arsla n, Méturidi’de insanin Yaratilis Hikmeti, 46.

Ural, “Maturid?’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, 141.
Arslan, Méturidi’de insanin Yaratilis Hikmeti, 51.
Maturidi, Kitabut-tevhid Terciimesi, 79-80.
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Islam disa agik bir dindir. Islam hikmetin vatanina ve (reticisine bakmadan
almay1 tesvik etmistir. Islam tarihinde ekonomik, sosyal, dini felsefi ilimler alaninda
iiretilen bilgilerin hepsi Islam uygarligmin akilc1 gelisimi ve bilime verdigi onemle
ilgilidir. **°

Hikmeti felsefi ve kelami yonden inceledigimiz zaman hikmetin sadece
yaraticinin  yarattiklarimi incelemekten ibaret olmadigimi goriiriiz. Ciinkii tabiati
incelemis ama yaraticinin giic ve kudretinin varliginin farkina erisememis insan igin
hikmetten s6z edilemez. Islam’n ilk dénemde ki coskusuna kavusmasi ilme Allah’mn
hikmetinin arastirilmas1 goziiyle bakmak gerekir. Boylelikle insanin fitrat1 yaradilis
gercegini anlayacak, idrak edebilecek nitelige sahip olacaktir. Bu hikmetin hidayete
kaynaklik etmesini saglayacaktir..

1.5. irade

Insan, var oldugunu 6zgiirliigiinii ilan eden eylemleriyle ortaya koyar. insan
icine dogdugu diinyay1 bir imkan ve hareket sahasi bilerek var olma iradesi ile kendi
varolusunu ve sahsiyetini kurar. Miislimanlarin gerek kendi iglerinde gerekse de
karsilastiklar1 farkli inang sistemleriyle olan fikri tartismalarinda en fazla sozii edilen
kavramlardan bir tanesi de irade kavramdir. Insan irade hurriyetiyle diger varliklar
arasindan ayrilarak alemin en {ist basamagina kadar yukselebilir. Sozliikte “istemek,
dilemek” anlamia gelen irade; terim olarak “nefsin yapilmasi gerektigine hiikkmettigi
bir isi, bir amac1 gergeklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi”** istemek, dilemek™" veya
“canliy1, kendisinden degisik mabhiyetteki fiillerin dogmasini saglayacak bir duruma
getiren nitelik” yahut “bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim” gibi
degisik sekillerde tanimlanmustir.”® Irade Kur’an da “hikmetmek,” (Ahzab,33/17)
“kastetmek,” (el-Bakara,2/26) “ihtiyar,” (Isra,17/19) “emir,” (Bakara, 2/185) “talep
etmek,” (Al-i imran, 3/108) “yaratmak,” (Yasin, 36/82) “Allah’in dilemesi kendi fiiliyle

ilgili ise mecbur olmadan yaratmasi,” (es-Sura, 42/49) “baskasmin fiiliyle ilgili ise

2% Ramazan Altintas, “Sistematik Dénem Kelam Okullar”, Kelam El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari,

2012), 72.
130 Ciircani, “irade”, Kitab et-tarifat (Beyrut: Darul Kitabul Arabiyye, 2002), 21.
EbiV|-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn ibn Manzur,

“irade”, LisGnii’l Arab (Beyrut: Muessetul-e’alemi, 2005), 2: 1625.
132

131

Ebil-K&sim Hiseyin b. Ragip el-isfehani, “rvd”, Mufreddtu elfdzi’l-Kur’én, trc. Abdulbaki Giines -
Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 448.
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emretmesi” anlamlarina gelir. (el-Kasas, 28/68) Irade kavramu tiirevleriyle birlikte yiiz

133

otuz dokuz yerde gegmektedir.

Allah Kur’an’da diledigini kesinlikle yapan bir varlik olarak tanmitilir. (el-Burug
85/16) Allah'in iradesi, O'nun her seye kadir oldugunu, (el-Maide, 5/17). Diledigi seyi
cevirmeye kimsenin giiciiniin yetmeyecegi, (er-Ra'd 13/11) Allah'm ceza verme
yonunde tecelli eden iradesinden kimsenin korunamayacagi, (el-Ahzab, 33/17) Allah'in
kurdugu diizenin geregi bir seyin olmasma "ol" demesinin yetecegi, (Yasin, 36/82)
Allah'in insanlara zarar vermeyi veya fayda saglamay istemesi halinde, kimsenin karsi
cikmaya giic yetiremeyecegi, (el-Feth, 48/11) O’nun iradesinin diledigi vakit
gerceklesecegi (en-Nahl 16/61) ifade edilir. irade, Allah’in yaratma, bilme ve
kudretinin insanin fiillerine karsi konumunu ifade etmekte, insanin fiillerindeki
sorumlulugundan kainatta cereyan eden kotu fiillerin nedenlerine kadar birgok konuda
anahtar kavram konumunda olmaktadir. Farkli inan¢ sistemlerinin Allah tasavvurlari
onlarin Allah’in ve insanin iradesini nasil anladiklar1 tizerinden anlasilabilmektedir.
Kur’an’in igerisinde irade kelimesinin manalarini dogru tespit i¢in Allah’in kainat
Uzerindeki tasarrufunu ifade eden iradesi ile emir, nehiy ve haber ifade eden iradesini
birbirinden ayirmak gerekmektedir. Kur’an da ki irade kavramini anlayabilmek i¢in
ayetin diger ayetlerle arasindaki irtibat incelenmeli, Arap toplumunun o kelimeyi nasil

kullandigi irdelenmeli, etkilesimde oldugu anlamlarla karistirilmamalidir.**

Allah’1n iradesinin rizasim1 da kapsayip kapsamadigi, zulmiin Allah’in iradesinin
sinirlart igerisinde nerede durdugu, insanin itaat ve isyaninin kaynaginin ne oldugu gibi
sorulara verilecek cevaplar irade kelimesinin anlam genisligi kullanildiginda ¢ok daha
kolay ve Kur’an biitiinselligi agisinda da daha dogru olacaktir. Kur’an’daki ayetleri
anlayabilmek i¢in bir ayetin niizul sebebi siyaki ve sibaki bilinmelidir. Kur’an’in irade
kelimesini farkli anlamlarda kullandigin1 ve farkli kullanim alanlarinin  Allah’in
iradesinin s6z konusu edildigi ayetlerde daha ¢ok karsimiza c¢ikmaktadir. Allah
kendisinden vicut bulacak her isi islemekte ihtiyar ve iradeye sahiptir. Kur’an’da

insanin iradesiyle koydugu tasarruflarin Allah’in mutlak iradesine bagli oldugu ve

33 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015),

196.
B4 salih Ogretici, “irade Kavrami Uzerine Semantik Bir Tahlil”, ERUIFD 2/17 (2013): 74.
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insanin mukayyed iradeye sahip oldugu belirtilir."® insanin kendi hiir iradesiyle tercih
etmesi iradesini istedigi yonde kullanmasi Allah’in iradesi dahilindedir. insanin
sectigini yaratma giicii Allah’a aittir. Insanda bulunan mukayyed iradenin harekete

gecmesi i¢cin mutlak iradenin giiciine ihtiyaci vardir.

Evreni yaratan, yoneten ve eksiksiz olan Allah, kelam ve irade sifatlarinin
tecellisi ve rahmet ve hikmetinin geregi olarak insani yeryiiziine halife kilmigtir.
Yeryliziiniin halifesi olan insanin konumunu korumasi i¢in duyu organlari, akil, irade ve
idrak edebilme yetilerini bahsetmistir. Insan akil ve irade ile kemal derecesine
ulasabilir. Ozgiirliik insani bir tavir olmakla beraber aklin tamamen disinda bir tavir
degildir.”®® Insan dogustan sahip oldugu bu yetileri diledigi gibi kullanma hakkina
sahiptir. Allah insana hidayetin neden ibaret oldugunu, dininin mahiyetini temel
varliginin neye bagli oldugunu bildirerek hidayeti veya dalaleti segme konusunda 6zgur
birakmistir. Insanin inandig1 dini segmesi iradesinin tercihine bagl bir unsurdur. “Allah
insan1 iradesinde hiir kildigim1 Kuran’da agik¢a ifade etmektedir: “De ki: hak,
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. Biz zalimlere dyle bir ates
hazirladik ki, onun alevden duvarlar1 kendilerini ¢epecevre kusatmistir. (Kehf 18/29)
“Ayetlerimiz konusunda dogruluktan sapanlar bize gizli kalmaz. O halde kiyamet
giinlinde atese atilan mi, yoksa giiven i¢inde olan kimse mi daha iyidir? Dilediginizi
yapin. Siiphesiz O, yaptiklarinizi hakkiyla gérmektedir.” (Fussilet 41/40) Irade insanin
hidayeti elde edebilmesi igin verilen bir vasitadir. iradenin gerceklesmesi icin iki temel
sart gerekir. Birincisi o emri yapip yapmamakta hiir ve 6zgiir olmak ikincisi onu
yapabilecek giic ve yetenekte olmak. Bu iki sart bir araya gelmezse irade

7

geceklesmez.™ Insanin bir hareketi yapip yapmamakta serbest olmasi, hareketlerine

istedigi yonil verebilmesi ve iradesini kullanarak hidayete erisebilmesi miimkiindiir.

Allah’m varligina vakif olmanin, O’na ve onun elgilerine iman etmenin yolu
fikri caba ve akli istidlalden gecer.”**Iman akil, diisiince, bilgi temeli olmayan, Allah’in

salt hidayetiyle gerceklesen bir sey degildir. Aksine o insan kalbinin 6zgiir iradesiyle

B> Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde insanin Filleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004): 1223.

3¢ cafer Geng, “Egitim Felsefesi Agisindan Deizmin imkaninin Tartisilmasi”, Din Karsiti Cagdas Akimler ve
Deizm (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 81.

57 Nurullah Kayisoglu, “Kurdn Acisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, Harran
Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi 15/24 (2010): 85.

138 Maturidi, Kitabut-tevhid Terclimesi, 369.
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gerceklesir. Bir haberin sorgusuz, sualsiz kabul edilmesi iman degildir. Salt kesif ve
ilhamla gerceklesen batini bir teslimiyet degil; inanilacak seyin muhtevasinin saf bir
niyet, zihni bir burhan ve vicdani bir tecriibeyle suurlu olarak kabul edilmesidir. iman
zihin ve iradenin harekete gecmesidir.”® Hidayetin gergeklesebilmesi i¢in iradenin

harekete gecmesi gerekir.

Ehl-i Siinnete gére insan, belli Olgiilere gore hareket eden hiir bir varliktir. O,
islerini kendi irade ve ihtiyariyle yapar. Zorunlu fiiller disinda kendi istegine bagl
olarak yaptig1 islerin emir olanlarindan miikafat, yasak olanlarindan ceza gorecektir.'*
“Allah, her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir." (ez-Zimer 39/62) Allah’in iradesi
ezeli, zati ve mutlaktir. Hayir olsun, ser olsun, meydana gelen her sey Allah’in iradesi

ve ilmiyledir. Allah’m fiili olan her sey ayn1 zamanda onun muradidir.**!

Insanda yaratma sifat1 yoktur, tercih etme hakki vardir. insan kendi iradesi ve
istegi dogrultusunda yaptig1 islerden sorumludur. Her ne kadar insanin dogasi temiz
olsa da insan fitrat1 hirsli, menfaatci dzellikler gdsterir. imtihanm 6nemi bu noktada
devreye giriyor. Pek cok kimse bu gibi hususlarda dengeyi kuramamakta 6l¢iinin disina
cikabilmektedir. Allah dileseydi herkesi iman etmek zorunda birakirdi yahut dileseydi
herkesi sapikliga diisiiriirdii. Ancak Allah emirlerini ve yasaklarini insanlara bildirmis
insanlara se¢im hakki vermistir. Kur’an bunu soyle ifade ediyor; “Eger Rabbin
dileseydi, yeryliziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi. Boyle iken
sen mi mlmin olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin?”(Yunus 10/99) Allah hidayeti
isteyene hidayet delaleti isteyene delalet verir. insan iradesini hidayetten yana kullanirsa
Allah ona hidayet kapilarin1 agar dalaletten yana kullanirsa dalalet kapilarini acar.
Kur’an bu konuyu edebi sanat tarziyla soyle acikliyor; “Allah, her kimi dogruya
erdirmek isterse, onun gogsiinii islim’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da
gbgsiinli gdge cikiyormuscasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiyi)
iste boyle verir.”(En’am 6/125) Allah isteseydi yarattigi her varhigi hidayet iizere
kilardi. Ancak Allah insana se¢im hakki tanimis, hidayeti dileyene vermistir. Bununla
beraber hidayete ulasanlarin ruhunu sekinete erdirdigi gibi Allah insanlarin hak yolda
yurtimesini ister. insanlar yanlis yola sapanlari ise sikintiya sokar kalbini daraltir. Insan

yanlis is1 yapinca i¢ sikintis1 ¢eker. “Sonra ona (nefse) fiicurunu ve takvasini ilham etti.

% ilhami Giiler, “iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, islamiyat 1/1 (1998): 17.

Maturidi, Kitabut-tevhid Terclimesi, 366.
Hamdi Giindogar, islam itikadinda Siinnet (istanbul: Cira Yayinlari, 2006), 123.
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Kim onu (nefsini) tezkiye etmisse felaha (kurtulusa) ermistir. Ve kim, onun (nefsinin)
kusurlarin1 6rtmeye c¢alistiysa (nefsini tezkiye etmemis ise) hiisrana ugramistir.”(es-

Sems 91/8-10) Insan yanlista 1srar edenler ise kalbini daraltir.

Cebriyye mezhebine gore, insanin iradesini kullanabilme gucu ve ihtiyari fiilleri
yoktur. Bu fiiller kulun kudret ve tercihi olmaksizin yalniz Allah’in dileme ve kudreti
ile meydana gelmektedir. Allah’tan baska fiili sahibi yoktur. Kul kendi fiilerini islemeye
mecburdur. Allah kulun fiillerini diger cansiz varliklarda ki hareketleri yarattigi gibi

142
yaratir.

Mutezile, insanin irade yeteneginin Allah tarafindan yaratildigini kabul eder.
Ancak iradenin hangi se¢enege sevk edilecegi, irade giiciiniin tasarrufunu Allah, insana
birakmigtir.**®  Allah irade ettigi zaman miirid olur. Allah sonradan gelen bir irade ile

% nsan irade ve glic sahibidir kendi fiillerinin yaraticisidir. Onlara gore insan,

diler.
kendi fiillerini yaratirsa ancak hir ve sorumlu olur, ceza ve mikafat ancak boyle
tahakkuk eder. Allah yapilmasini emrettigi her iyiligin dostudur yasakladigi her
kotiiliikten de uzaktir. Herkesi giicii 6l¢iisiinde sorumlu tutar. Kullar her bir seyi ancak
Allah’in verdigi giic ile gerceklestirebilirler. Giiclin kullanilmasi hususunda insan
ozgiirdir.***Cebriyenin goriisii de Mutezilenin goriisii de iki u¢ noktayr temsil eder.
Cebriyenin goriisii vahyin gerekliligini agiklayamazken Mutezilenin goriisii de insanin
irade dis1 fiillerini agiklayamaz. Allah’in ger¢eklesmesini istedigi seyin olmamasi ya da
gerceklesmemesini istedigi seyin olmasi, Allah’in giic ve kudret sahibi oldugu ilkesiyle
(;elisir.146 Gergekte insan ciiz'i bir irade sahibidir. Allah’in bahsettigi bir kudretle
fiillerini yapar; ama fiilin yaraticis1 degildir, insan diledigini se¢me ve yapma hakkina
sahiptir. Tercihlerini kendi iradesiyle gergeklestirir. Ama mutlak irade ve mutlak gug
sahibi ancak Allah’tir. Allah insan1 imtihan etmek igin yatratmigtir. Maturidiye gore
Allah insana hidayetin neden ibaret oldugunu ve dinin mahiyetini ve varliginin neye

bagli oldugunu bildirmistir. Allah’in birligine vakif olma O’na ve elgilerine iman

2 Ali Sami en-Nessar, [slam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tunc (istanbul: insan Yayinlari,

1999), 2: 107.
13 Recep Ardogan, “Adetullah ve Stinnetullah Kavramlari Agisindan Deizm”, Din Karsiti Cagdas Akimler

ve Deizm (istanbul: Ensar Nesriyar, t.y.), 167.

" Guindogar, islam itikadinda Siinnet, 124.

Nessar, islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2: 257.
Maturidi, Kitabut-tevhid Terclimesi, 370-373.
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Y7 insamin Szgiir kilinmasi imtiham

etmenin yolu fikri ¢aba ve akli istidlalden geger.
basari ile gegmenin vasitasi olarak insana bahsedilmistir.**® Allah hidayet vasitalarini ve

vesilelerini insana vererek insanin hidayete ulagsmasini kolaylagtirmistir.

Allah hak ile batili ayirmistir. “Dogru yola ilettikten sonra, sakinacaklari seyleri
kendilerine apacik bildirmedik¢e, Allah bir toplumu saptiracak degildir. Siiphesiz Allah,
her seyi hakkiyla bilendir.”(Tevbe 9/115) Ayetlerde belirtildigine gore Allah bir seyi
dilediginde ona “ol!” diyerek iradesini gerceklestirir. Dilerse kullarini1 hidayete erdirir,
dilerse saptirir. Kullarina zulmetmeyi ve zorluk ¢ikarmayi degil kolaylig: ister. Allah
dilemedikge insanlar dileyemez. O kullarindan diledigine azap eder, diledigini bagislar.
Insan kendi yaptiklarindan dolay1 azabi hak eder. Allah insanlara génderdigi kitaplar1 ve
peygamberleriyle destekledigi sirati mistakim yolunu tercih eden kurtulusa erer.
Hayatin1 Allah’1n rizas1 dogrultusunda yasayan insanin cennetle miikafatlandirilmasi ve
dunyada milyonlarca hidayet vesilesi varken, hidayeti kabul etmeyen, iradelerini batil

yonden kullanan, insanlarin azab1 hak etmesi Allah’in adaletinin tecellisidir.

Yiice Allah, insanlarin irade sahibi, diledigini yapabilir bir varlik olmasini irade
ve takdir buyurmus ve onlar1 bu gii¢ ve kudrette yaratmistir. Bu sebeple insanlar kendi
istek ve iradeleriyle bir sey yapip yapmamak giiclindedirler, iki yonden birini tercih edip
secebilirler. Insanin sevabi ve cezay: hak etmesi, belli islerden sorumlu olmasi bu hiir
iradesi sebebiyledir. Fiilin meydana gelisinde kulun hiir iradesinin etkisi vardir. “ Allah,
iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir,
zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini yapar.”(Ibrahim 14/28) Insamin irade
ettiklerinin gerceklesmesi icin Allah’in kudretine ihtiya¢ vardir. Allah kullarin iradeli
fiillerini, onlarin iradeleri dogrultusunda yaratir. Kullarin fiillerini yaratmasi onun i¢in
zorunluluk degildir. Bu durumda fiili tercih ve se¢mek (kesb) kuldan, yaratmak (halk)
Allah'tandir. Kul iyi veya kotii yonden hangisini seger ve iradesini hangisine yoneltirse
Allah onu yaratir. “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik, ister siikredici olsun, ister
nankor." (el-insan 76/3) Fiilde segme serbestisi oldugu i¢in de kul sorumludur. Hayir
islemigse miikafatini, ser islemisse cezasini gorecektir.” "Kim iyi bir is yaparsa lehine,
kotulik yaparsa aleyhinedir. Rabbin kullara asla zulmedici degildir."(Fussilet 41/46)

Allah insanm nefsine kabiliyetler vermistir. Insan bu kabiliyetleri kullanirken hiirdir.

1 Maturidi, Kitabut-tevhid Terclimesi, 375.

8 Arsla n, Méturidi’de insanin Yaratihs Hikmeti, 136.
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Bu kabiliyetleri zararli islerde kullanmasi kendi zararina faydali islerde kullanmasi
kendi yararinadir. Allah insanin dogru yoriingede gitmesi ig¢in peygamberler ve kitaplar
gondermistir. Bu bize Allah’in yarattifi kulunun dogru yolda gitmesini istedigini
gosterir. Allah’in insanin hiir iradesini kullanarak dogru yolu bulmasi karsisinda odiiller
vaad etmistir.” Dogrusu Allah, inananlar1 ve yararli igler isleyenleri, i¢lerinden irmaklar

akan cennetlere koyar. Allah, siiphesiz, istedigini yapar. (el-Hacc 22/14)

Insan higbir yol gosterici ile karsilasmasa bile yaratilisindaki akil, mantik ve
irade ile Allah’in varligin1 ve birligini bulma kapasitesine sahiptir. Kur’an’daki Hz
Ibrahim 6rnegi bunun agik bir delilidir. Cevresinde ki ilah vasfi verilen objeleri
incelemis gen¢ kavminin igerisinde bulundugu kiifir ve sirki analiz ederek yanlis
oldugunu tespit etmistir. Hz Ibrahim bir taraftan yoluyla yapti§i mukayeselerde
bulurken diger taraftan da bu yasamin ve kéinatin bir yaraticisinin oldugunu ve bunun
da kendisinde hicbir noksanlik bulunmayan miikemmel bir ilah olmasi gerektigine
kanaat getirmistir. Yaratilan insanlarin, kainatin, evrenin ve alemlerin tesadiifi
olamayacagini, akil sahibi herkesin anlamasi gerektigini anlatmaya calisarak kavmini
Hak olan tevhid dinine ¢agirmistir. iste bu noktada aklin ve mantigin yaratilistan gelen
bir 6zellik olmasi, ayrica istiin bir glice inanmanin da insanin dogasinda var olusu

delillendirilmek istenmistir**

Allah’in, kulun iradesi ile ilgili ayetlerini inceledigimiz zaman Allah’in, hidayeti
dileyene hidayeti, delaleti dileyene de delaleti verecegini goriiriiz. “Biz her peygamberi,
ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’in emirlerini) iyice agiklasin.
Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.” (ibrahim 14/4) Bu buna benzer ayetlerde anlasilmasi gereken
Allah kim dogruyu dilerse onu dogruya kim yanlis1 dilerse onu yanlisa gotiiriir. Allah
herkesi hidayete eristirmeye muktedir olsa da bunu yapmamis, insana se¢cme hakki
vermistir. Eger Allah insana se¢gme hakki vermeseydi yaptiklarinin sonucunda ceza ve
mikafat gerekmezdi. Insanin imtihanda olmasi iradenin varligin1 zorunlu kilar. Bize ne
olacagina Allah karar verir ancak diinya ile imtihanimizda verecegimiz yanit ve dogru

yolu secmek bizim elimizdedir.*

S Ferhat Agirman - Fatma Ruveyda Ozdemir, “islam Disiincesinde irade Problemi”, Pamukkale

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 13 (2012): 19.

% Omer Kaplan, “Yusuf islamla roportaj”, Shovcase Spesial (Trt World, 2017).
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1.6. istitaat

Sozliikkte “boyun egmek, itaat etmek” manasma gelen tav® kokiinden tiiremis
olup “muktedir olmak, giic yetirmek,"'istemek, tesvik etmek™ demektir. Terim olarak
“kulun fiil gerceklestirmesini saglayan vasitalarla bunlar1 kullanarak ihtiyari fiilleri
meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢” diye tanimlanabilir. Belli bir isi veya daha
fazlasim1 gerceklestirecek giice kudret denir.”*® stitdatin olusabilmesi i¢in dért temel
unsurun olusmasi gerekir. Bunlar; faile ait blnye, fiilin tasavvuru, fiilden etkilenmeye
elverigli madde ve kullanilmasi gerekiyorsa alet. Bu dort sey maddede bulunmadigi

1% Kur’an-1 Kerim’de istitaat

takdirde istitdatin gergeklesmeyecegini ve acziyete diiser.
kavrami fiil kalibinda kirk iki yerde ge¢mektedir.™® Insan, iyi ve hayirli bir fiile
yonelirse, Allah Teala iyi ve hayirh fiilin kudretini; ser ve koti fiile yonelirse, ser ve

kotd fiilin ku2dretini yaratir.

Ebu Hanife’ye gore Allah yaratiklarini iman ve kiifiirden bagimsiz yaratmistir.
Sonra onlara hitap etmis iman ve itaat etmelerini emretmis, kiiflr ve isyandan men
etmistir. Kafir olanin kiifrii kendi sectigi fiili iledir, Allah bunu gergeklestirmesine firsat
vermistir. Iman edenin imani da kendi serbest iradesi ikrari tasdiki ve Allah’in
yardimiyla sonuca ulasmasidir. imam’t Azam’a gére Allah yaratiklarin higbirini ne
kiifre ne de imana zorlamis degildir. Iman ve kiifiir kullarin isidir. iman eden Allah’a
vermis oldugu sozii tutmus olur. Kafir olan da soziinden donmiis olur. Iman eden

Allah’ i emirlerini tasdik ederse fitri imaninin iizerinde durmus olur.™®

Istitaat meselesinin kelam agisindan degerlendirilmesinin en énemli sebebi insan

fiilleri lizerinde ilahi ve beseri giiclin etkinligini belirlemek ve bu etkinligi hiirriyet ve

11 cemaleddin Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn ibn Manzur, “tva”, Lisani’l Arab

(Beyrut: Mektebetii Nuveydu islam, 2005), 3: 2429.

152 el-isfahani,Ebi’I-Kasim Hiseyin b. Ragip, “tva”, Mufredédtu elfézi’l-Kur’én (istanbul: Cira Yayinlari,

2012), 609.

3 yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, t.y.), 399.
154
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Abdulbaki Giines (istanbul: Cira Yayinlari, t.y.), 646.
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sorumluluk agisindan tutarli bir sekilde izah etmektir.”*’Insan yapip etmelerinde segme

hakkina sahip ve fiil ger¢eklestirme potansiyeline sahiptir.

Mutezileye gore fiilin ger¢eklesmesine neden olan kudret Allah’in kudreti
degildir. Allah kullarin fiillerini yaratmamustir.™®® Insanin yapip ettiklerinde Allah’in
takdirinden veya yaratmasindan soz edilemez™ Kudret fiilden once gelir. Giic
yetirebilmek igin kudretin insanda daha once var olmus olmasi gerekir. Eger kudret
fiille beraber olsaydi bir fiili yaparken baska bir fiille sorumlu tutulamazdi.*® Fiili
yapmaya kadir olan yapmamaya da kadirdir.*®* Insana verilen se¢me hakki bunun
gostergesidir. Clnki insan bazen basladigi fiili gergeklestirmek istese de
gerceklestiremez. Bu durumda kudret Allah’mn kudreti olsaydi o is mutlaka

162

gerceklesmis olurdu. Ciinkii Allah sinirsiz giic ve kudret sahibidir.” Mutezileye gore
insanin fiilleri arasinda zuliim, yalan ve kiifiir mevcuttur. Eger Allah insanlarin
fiillerinin yaraticist olsaydi o zaman bu ¢irkin seylerin de yaraticist olurdu. Fiileri
yaratip sonrada o fillerden dolayir cezalandirmasi Allah’in adalet ilkesine sigmazdi.
Mutezileye gore insanin filleri islerken kasitli olmasi insanin fillerinin kadiri oldugunun
delillerindendir. Insami fillerinin kadiri olmasaydi, onu sorumlu tutacak ve hidayete
yonlendirecek peygamber gonderilmezdi. Allah ve Resuliiniin iyiligi emretmesi,
kotiiliikten sakindirmasi, herkesin yaptigi amelin karsiliginin verilmesi ancak insanin

fiillerinin kadiri olmasiyla anlam kazanur.*®

Esariye gore istitaat mal ve bedeni iyiliklere mikafat verilmesi, kotuluklere
cezanin bildirilmesi, hem fiilden 6nce hem fiille beraber hem de fiilden sonra olur.
Bedeni kudret anlamindaki istitdat fiilden once gergeklesmez. Esariye gore bir is
yapanin istitiat: eylem aninda gergeklesir.'® Esari kudretin tek fiil icin gegerli oldugunu
diisiiniir. Eger kudret iki seye kadir olsayd iki zittin bir arada gergeklesmesi gerekirdi.

Bir kudretin gerceklesmemesinin nedeni onun zitt: ile mesgul olunmasidir. Insanin

57 Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 206.

Ebu Manur Abdul kaahir el-Bagdadi, EI-Fark Beyne’l Firak, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tarkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 85.
3% Ahmet el Esedabadi Kadi Abdiilcebbar, el Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, 1963, 8: 178.

Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 454.
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fiillerinde hem Allah’in ezeli kudreti hem de insan i¢in yaratilmis hadis kudretinin etkisi
vardir."*Maturidiyye gore kudretin gergeklesmesi igin sebeplerin ve vasitalarin sthhatli
olmas1 gerekir. Allah bu kudreti diledigine verir ve verdigi olgiide sorumlu tutar.
Sebepler ve vasitalar gergeklestikten sonra fiil kudretle beraber olusur. Fiilin meydana
gelmesi icin gereken bu kudret insanin o fiile yonelik tercihine bagli olarak fiille
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beraber olusur.”™ Nesefi’ye gore insan eylemi yapar, Allah da onun eserini yaratir.

Insan eylemi yapmakta hiir ve serbesttir.'®’

Insana verilen istitat farklilk arzeder. Bazi ayetlerde ilahi emirleri yerine
getirmek i¢in insanin giiciinii sarfetmesi gerektiginden bahsedilmis. (Tevbe 9/42) Insan
iyl ya da kotii fillerini kendisine verilen bu gii¢ ve irade ile gerceklestirir. Bazi fiiller
insanin beseri sinirlarini asabilir. Allah bu durumda ki insana beseri sinirlar1 dahilinde
gorevler yiiklemistir. Misal oru¢ tutmaya giicli yetmeyen insanin yoksul doyurmakla
sorumlu olmasi gibi. (EI-Miicadele 58/4) Yiice Allah insana fiilllerini gergeklestirecek
gucl verdigi takdir o fiilleri yapmakla insan1 sorumlu tutar. Insan kendisine verilen

istitaatle hidayete erisebilme imkanina sahiptir.

Biitiin bu degerlendirmelere dayanarak Islam inancina gore her fert hak yolu
bulabilecek istitaat ve kabiliyette yaratilmistir. Insana diisen bunu ilahi liituf olarak

gormesi hakikati kesfetme ve idrak etme yolunda adim atmasadir.
2. FITRATI HIDAYETE GOTUREN SEBEPLER
2.1. Tevhide ve Yaratihs Gayesine Olan Fitri Egilim

Insan, varolusunun baslangicindan itibaren yaratilismin sebebini ve amacini
sorgulamig, bunun yaninda kendi i¢ diinyasina da derin bir ilgi duymus, varliginin
yapisini kesfetme ¢abasi icine girmistir. Sozliikte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd
(vahdet, viih(d) kékunden tiireyen tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek”
demektir. Vahidin anlami var olan ve hakkinda boliinme ve ¢esitlilik diistiniilmeyen,
essiz demektir. “De ki: O tek Allah’tir.” (el-ihlas 112/1) Ve: "Bir muvahhid (hanif)
olarak yiiziinii dine dogru yonelt ve sakin miisriklerden olma” (Yunus 10/105) Hanif

hakka, hakikate, Allah’a ve tevhide yonelen kimse demektir. Insanm fitratinda tevhit

18> Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 211.

Maturidi, Kitabut-tevhid Terclimesi, 328.

Ebu’l Muin Meym(n b. Muhammeded en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille Fi Usili’d-din, trc. Hiseyin Atay, 1.
Bs (Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari, t.y.), 1: 37.
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inanc1 vardir.'®® Tevhit kullugu sadece Allah i¢in yapmaktir. Islam’in en temel dzelligi
tevhit eksenli olmasidir. Tevhit eksenli olmayan tiim inang sistemleri de batildir. Allah
bunu Kur’an da soyle acikliyor; “Kendisine ortak kosmaksizin Allah’in hanifleri olun.
Kim Allah’a ortak kosarsa sanki o gokten diisiip parcalanmis da kendisini kuslar
kapmis, yahut riizgar onu uzak bir yere siiriiklemis gibidir.” (el-Hacc 22/31) Tevhit
ilkesinden ayrilanlar ¢lin ortasinda yolunu kaybeden kimse gibidir. Kendi cevresinde
doner durur. Tevhide aykiri olan her tiirlii inang ve yasanti insanin fitratina aykiri
oldugundan kisiyi kendi benliginde uzaklastirir, ruhunu tatmin etmez ve kendine
yabancilagtirir. Insanin fitratinda hakka hakikate yonelis vardir. Insan ruhunun
derinliklerinde kendisinin ve evrenin gii¢lii bir yaraticisinin olmasi gerektiginin

sezgisindedir. Ters yone dogru istikamet aldiginda hakikatle zitlagmis olur.

Tabiatin tevhide ve ilahi sifatlara gondermelerle dolu anlam yiikli bir alan
oldugu goriisii islam’m temel goriisiidiir. Allah’in birligi hususunda Kuran-1 Kerim’in
kullandig: tslup ve deliller fitrati bozulmamis insanlar tarafindan tabii olarak bilinip
benimseyecegi sekildedir. Insanm i¢ diinyasi, ruh yapisi, organik tesekkiilii, kainattaki
muazzam denge, essiz sanat eserleri Allah’in birliginin delilleridir. Islam kelamcilar:
Allah’in varhigimni ve birligini ispatlamak i¢in sistemlerinde tabiata agirlik vermislerdir.
Allah’1n tasavvur alani olarak goriilen tabiat ayni zamanda dini diisiincenin dayandigi
objektif bilgi diizlemidir.”®® insan aklina dayali tecriibe alan1 olan tabiattan, yola ¢ikarak
Allah’in varligini ve sifatlarimi kesfeder. Iman; aklin, Allah’in birligi ilkesinin
dogruluguna taniklik edilmesinin adidir. Ayrica yaratmanin ve yaratiklara hilkkmetmenin
Allah’a ait olup bu konuda ortaginin bulunmadigina taniklik edilmesidir.'” Yaratan ve
yarattiklarin1 koruyup gozeten Allah hakkinda fikir veren, Allah’in varligi hakkinda
diisiinmeye sevk ettiren en temel vahiy alani tabiattir. Yaratici kudret tecriibe alanindaki
biitlin varlik tarzlarini ayet/isaret/sembol olarak kendine sahit kilmistir. Bu diizene eslik
eden ve tabiatin parcgasi olan insan tabiati1 algilama ve sembollerle donatilmis tabiat
harikasini ¢dzebilme yetenegiyle donatilmistir. Insanla tabiat arasindaki iletisim insana
ve tabiata yiklenen anlamla miimkiindir. Ciinkii yaratici olmadan yaratma, diizenleyici

olmadan diizenleme tasarimci olmadan tasarim ayarlayict olmadan ayarlama, kurucu

168 Mutahhari, Fitrat, 26.

Mehmet Evkuran, “Cevre Ahlaki ve Ekoloji”, Kelam El Kitabi, thk. Saban Eli Diizgiin (Ankara, 2012),
651.
170 Maturidi, Kitabut-tevhid Tercliimesi, 513.
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olmadan kurulmus bir sistemden soz edilemez.'”* Her eserin varlidi onu yapan ustaya

delalet eder.'”?

Bitiin bitkiler ve canli varliklar, Onun bir sanat eseridir. Onun
kudretinin, hikmetinin, ilminin, sefkatinin, sifatlarinin sonsuzlugunu gdsteren

delilleridir. Bu deliller hidayete ulastiran vasitalardir.

Allah mekanik olarak sadece evrenle degil evrenin i¢indeki bireyle de siki iligki
icindedir. Allah’in bireyin ve toplumun hayatinda yer etmesi ahlaka kaynaklik etmesini
ongorir.*”® Tabiattaki varliklarin, Allah’in hatirlaticilar1 oldugunun tekrar tekrar goz
Oniline serilmesiyle buralardaki mesajin Oziine ulasan bir zihin, elbette sorumluluk
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duygusuyla biitiinlesebilecek ve hidayeti bulabilecektir.

Hususi karakterler bakimindan insanlar madenler gibi farkli yapilara sahip
olsalar da genel yap:1 bakimindan aym fitrata sahiptirler. insanin tevhit akaidine gore
inancin sekillendirmesi, fitratina uygun olan1 segmesidir. Ancak bu durum fitratin batil
inanglara ve inkara kapali oldugu anlamina gelmez.'”® Oyle olunca insan fitrati, imani
ve kiifrii kabul etmede ayni seviyededir. Birinin digerine galip gelmesi, degisik
sebeplerle gerceklesir. Allah'a inanma ve O'nun rizasina gore yasama kabiliyetiyle
yaratilan insanin bu potansiyeli agiga c¢ikarmasi ve kendini bu yonde gelistirebilmesi
i¢in destege ihtiyact vardir. Insamin fitratinda tevhit inancmnin olmasi insanin hakikati
zaten bildigi uyarilmaya ihtiyaci olmadigi anlamina gelmez. “Allah, sizi analarinizin
karnindan, siz hicbir sey bilmez durumda iken ¢ikardi. Siikredesiniz diye size kulaklar,
gozler ve kalpler verdi.” (en-Nahl 16/78) Kur’an’in sozini ettigi fitri 6zelliklerin
manast insanda hakikati anlama yeteneginin bulunmasidir. Hakikati anlama yetisinin
cocukta var olmasi hi¢bir yonlendirmeye mazur kalmamis ¢cocugun hakikati tasavvur
edecek c¢aga geldiginde hakikati kesfedebilecegini sdyler. Tezekkiir ve hatirlatma
hakikate erisebilmek icin yeterlidir.'”®Aklin1 ve iradesini kullanarak dogruyu bulmasi

icin Allah dini var etmis peygamberlerini ve kitaplarini rehber olarak gdndermistir.

Y yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an ve Siinnette Vahiy”, Vahiy ve Peygamberlik, 1. Bs (istanbul: Kuramer, t.y.),

229.
172 Nesefi, Bahrii’l- Kelam Terciimesi Matiiridi Akaidi, 32.
Saban Ali Dlzgin, “Tabiat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

2010), 39: 327.

4 Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 76.
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Peygamberlere gonderilen Tevhit dininin deger yargilar1 tarih boyunca gozle
gorulebilecek olclide kesin gercekler olmalarina ragmen insanlardan ayri olgulardir.
Insandan daha yiice bir hakikat olduklarindan beseri bir galismanin mahsulii olarak
algilanamazlar. Insanm fitrat1 tevhit inancma yatkindir. Ancak sorumluluk bilincinin
olusmast icin aklin devreye girmesi gerekir. Peygamberlerin tarihin bozuk duzene
baskaldiran devrimciler olmast sorumluluk bilincinin hislerine, diisiincelerine ve
duygularma egemen olmasidan kaynaklanmistir."”” Iste bu sorumluluk bilinci insani
hidayete gétiren olgudur. Tipki Hz. Ibrahim (as) gibi. Nitekim bir zamanlar putlara
tapan kavminin inanclarin1 ve yasantisini benimseyemeyen Hz. Ibrahim (as), kendine
bile faydasi olmayan putlardan yiiz ¢evirmis ve bir arayis icerisine girmistir. O 6zlinde
var olan inanma ihtiyacin1 karsilayabilecek gercek bir ilah olmasi gerektigine kanaat
getirmistir. Yasadigi toplumda gok cisimlerinin insan hayatinda etkin rolii oldugu inanc1
hakimdi. Kabilesinin ilah olarak gérdiigli gok cisimlerini inceledi. Halkinin ilah vasfini
yiikledigi gok cisimlerinin sadece birer mahlik oldugunu, essiz ve ylice bir yaraticinin
eseri oldugunu anladi. Fitratinin sesini dinleyerek bir ve benzersiz olan yaraticiy1 buldu.
Arayislart onun hidayet yolunu bulmasimi saglamistir. Kéinati yaratan yarattiklariyla
beraber olan Rabbi onu batil inanglardan siyirip dogru yola iletmis ve onu diger
insanlara rehber ve yol gosterici kilmistir. Hz. Ibrahim sonunda; “siiphesiz ben, tiim
benligimle, gokleri ve yeri yaratan Allah’a yoneldim ve miisriklerden degilim.” (el-
En’am, 6/79) diyerek fitratinda var olan Tevhit inancina ulasmistir. Bu insan fitratinin
bir Allah’a iman ve ibadet ile yogruldugunun en glizel bir ifadesidir. Evet, yaratilistan
Allah’1 tamimaya egilimli, hak dini benimsemeye yatkin olan insan igin Islam, fitratin
dinidir."’® Sonradan ihtida eden Yusuf Islam, 6nce Kur’an’i Onyargili bir sekilde
okudugunu ama okurken zihninde dolasan sorulara cevap buldugunu sdyler. O Kur’an
okurken kendisini en ¢ok etkileyen ayetlerin Allah’in birligine ve evreni kontrol ettigine
isaret eden ayetler olduguna dikkat ¢eker. Kainatta birden fazla Allah’in olmasi akil
bakimindan miimkiin degildir. Ciinkii birden fazla Allah’in olmasi1 Yunan mitolojisinde
oldugu gibi ilahlar aras1 ¢cekismeye neden olurdu oysa kainatta birlik ve diizen hakimdir.

Bu birlik ve diizen Allah’in birliginin delili ve hidayete ulasabilmenin vesilesidir.

7 Muhammed Bagir es-Sadr, Kur’an Okulu, 2. Bs (Ankara: Fecr, 1995), 182.

18 Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 57.
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Kur’an’t Kerim, ilahlik vasfinin en Onemli 06zelliginin yaratma oldugunu

vurgulamaktadir.'”®

Aslinda temel mesele evren ve insanin yaratilisi, bu yaratiligin
gayesi ve insanin bu alemdeki konumuyla ilgilidir. Evrenin ve evrenin her biriminin
yaratilisinda belli gayeler vardir; yani alemin yaratiligi, gayeli bir yaratilistir. Bu bize
gosterir ki alemde rastlanti ve anlamsizlik yoktur. Her varligin kendi i¢inde ferdi ve
batun alem icinde belli anlam ve gayeleri vardir. Kainatta her sey birbiriyle
baglantilidir. Var olmak ve sistemli bulunmak bizatihi maksat ve gayeyi zorunlu
kilacagi i¢in milkemmel sistemler biitiinii olan alemin yaratilmasinda cilizi ve kiilli
gayelerin olmamasi diisiiniilemez."®® Kur’an’da evrenin bir varlik tiirii olan insanin
gayeli yaratilis1 konusunda sdyle buyrulmaktadir: “Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve
huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi zannediyorsunuz?”(el-Mu’minun 23/115), “O,
hanginizin daha giizel amel isleyecegini sinamak igin 6liimii ve hayati yaratandir. (el
Mulk 67/12) Bu ayetler Kur’an’da insanin belli gayeler dogrultusunda yaratildigini net
olarak ortaya koymaktadir. Insanm fitratinda nigin yaratildig1 sorusunun cevabi vardir.
Fitratinda var olan bu cevabi bulabilmesi bir arayis i¢indedir. Bu nedenle insan,
yaratilan her seyin yaratilis amacini ve gayesini sorgular. Bu sorgulama insan1 hidayete

ulagtirir.

Allah, insanin yaratilis gayesini bulmasi i¢in miikemmel denge ve nizam iginde
yarattigi delillere dikkatli bir sekilde bakmamizi ve bu delillerin sebepsiz
yaratilmadiginin fark ederek hidayete erismemizi ister. Kur’an’t Kerim bu konuda soyle
buyuruyor. “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in
gokyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis topragi dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit
canlty1 yaymasinda, riizgarlar1 ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar1 evirip
cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk i¢in deliller vardir.” (Bakara 2/164) Allah’in
kendisine tahsis etmis oldugu aklimi kullanmak suretiyle bu isaretleri kesfeden veya
kesfetme egiliminde olan insan 6nce kendisini sonra Allah’1 bilir."®" Fitratinda var olan
tevhit inancinin agiga ¢ikmasi icin Allah varliginin delillerini biitiin dleme yaymustir.
Yeryiiziindeki ve gokyiiziindeki bu diizen ve intizam varligmin ve birliginin delilidir.

“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gdsterecegiz ki onun gergek

7 Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavrami”, 74.

Akgcay, “insanligin Ortak Dini Temeli: Fitrat”, 145.
Cagfer Karadas, “insana Taninan Ug ilahi imkan Fitrat-isaret-Hidayet” 18/2 (2009): 85.
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oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi, yetmez mi?” (Fussilet,
41/53) ayeti esas alinarak Allah’in varligi hakkindaki Kur’ani deliller, “afaki ve enfiisi
deliller” diye iki kisma ayrilmistir.*®? Insanin i¢ diinyasindaki ve varlik alemindeki bu
delillerin yerylziine serpilmesinin gayesi dikkatleri ilahi hikmetin tecellilerine cekmek
ve zihnimizi bu hikmetin sirlarmi kesfetmeye ve onun harikalarini hayranlikla
seyretmeye sevk etmektir.'®® Kainatin planindaki birlik dyle ince ve muazzamdir ki

idrak etmek i¢in kargisina gecenleri birligine sahit tutar ve hidayete ulagtirir.

Allah, evrendeki yarattig1 her varliga yapacag ise uygun yapi, bi¢im, 6zellik ve
yetenek vermis; bos ve yersiz higbir sey yaratmamustir. Yaratilan her seyin bir islevi ve
gorevi vardir. Bu konuda Yiice Allah Kur’an’da s6yle buyurmaktadir “Giinesi 151kl1, ay1
da parlak kilan, yillarin sayisini ve hesabini bilmeniz i¢in aya evreler koyan Allah’tir.
Allah, bunlar1 bos yere yaratmamistir O, ayetlerini diisiinen bir toplum i¢in ayrintili
olarak agikliyor.”(Yunus 10/5) Kur’an iste bu ve bunun gibi bir¢ok ayette kainatin
yaratilmasindaki diizene dikkat ¢ekmis ve bunu diisiinen insanin fitratinda var olan
yaratictyt bulabilecegini vurgulamistir. Kur'an'da aklin kullanilmasina 1srarla yer
verilmesi, insanin kainatla yaraticisi arasinda irtibat kurmasini kolaylastirmak ve onun
hidayetine yol agmak i¢indir. Allah varligin1 ve birligini bulmak isteyen kisinin ¢ok
biiylik delillere ihtiyac1 yoktur. Kiigiiclik bir sinek bile hakikatin ortaya ¢ikmasi icin
yeterli sebeptir. Bu konuda Yiice Allah Kur’an’da s6yle buyurmaktadir. “Ey insanlar!
(Size) bir misal verildi; simdi onu dinleyin: Allah't birakip da yalvardiklariniz
(taptiklariniz) bunun i¢in bir araya gelseler bile bir sinegi dahi yaratamazlar. Sinek
onlardan bir sey kapsa, bunu ondan geri de alamazlar. Isteyen de aciz, kendinden
istenen de!” (el-Hacc 22/73) Dogada ki her sey bir amaca hizmet ediyor. Insan
zanaatlerinin de bir amaca yonelik olmasi dogay1 taklit etti§ini gosterir. Eger bir sey
dogal siirecinde meydana gelmisse giizeldir. Dogasina aykir1 bir halde olusmussa
kotiidiir. Bu nedenle dogaya uygun olusum bir amag i¢in olmalidir. Amaca ulasmak
iyiye daha iyiye ulasmaktir. Insanin amaca ulasmasi yavas yavas olgunlasarak

gerceklesir. Insan bilmek, diisiinmek, idrak etmek icin Allah tarafindan yaratilmistir.

82 Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 127.

Roger Garaudy, islam’in Yiikselisi ve Cokiisleri, trc. Cemal Aydin, 1. Bs (istanbul: Tiirk Edebiyati Vakfi
Yayinlari, 2017), 117.
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Diistinmek insana verilen en yiice seydir.184 Insan kendini tamamlamak icin ugrasmasi

erdemli olmasini saglar. Erdemli olmak hidayete ulasabilmenin vesilesidir.

Etrafimizda ibret alinacak o kadar sey var ki, belki de bu ¢okluk ve bu essiz
sanatla surekli yiiz yilize bulunuyor olmak bizi yaniltarak etrafimizdaki bu
muikemmelligi gérmemizi engelliyor. Her seyi siradan basit gormemize neden oluyor.
Kur’an bu konuda sdyle buyuruyor: "Goklerde ve yerde (birligimizi ve kudretimizi
gosteren) nice deliller vardir ki, her giin onlarin yanindan gegiyorlar, fakat hic ibret
almadan yuiz cevirip gidiyorlar." (Yusuf 12/105) insan kainattaki mucizelerin kesfi i¢in
yola ¢ikarsa iizerine bastig1 siradan bir tasta miikemmel bir is¢ilik gorebilir. Kur’an
varligiin delillerinin farkina varmayanlar i¢in sdyle buyuruyor. “De ki: “Goklerin ve
yerin Rabbi kimdir?” “Allah’tir” de. De ki: “O'nu birakip da kendilerine (bile) bir
faydasi1 ve zarar1 olmayan dostlar (mabutlar) m1 edindiniz?” De ki: “Kor ile goren bir
olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah’a, O’nun yarattig1 gibi
yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allah’in yaratmasi onlara gére birbirine mi
benzedi?” De ki: “Her seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir.”
(er-Ra'd 13/16) Allah’in yarattig1 her sey varligmin ve birliginin delilidir, fitratindaki
gerceklere ulagmasini saglayan yol levhalaridir. Astronomiyle alaninda biiyiik buluglara
imza atan el-Bettani’nin su sozleri dikkat ¢ekicidir. “Yildizlarin ilmiyle insan, Allah’in
birliginin kesin deliline ve yarattiklarinda ki derin hikmetin bilgisine erer.”'® Zerreden
kiirreye, en kii¢lik organizmadan uydulara, gezegenlere, yildizlara, galaksilere varincaya
kadar biitiin evren Allah’m birligini haykiran birer ayettir. Meshur fakih Imam Safi’ye

sormuslar” Allah’in varliginin delili nedir?”

Cevabi1 su olmus: ”Dut agacinin yapragi rengi, kokusu, tadi ve ondaki her sey
size hep ayniymis gibi gelir. Fakat bir tirtil yediginde miikemmel bir ipek sicim olur.
Bir ar1 onunla beslendiginde bal olur. Bir koyun onu yediginde pislik olur. Ceylanlar
onu c¢ignediginde misk kokusu ¢ikarir.” Ayni cins yapraktan bu kadar farkli seyi kim
yapiyor.” Bu Allah’in isimlerinden “Fatir” isminin en giizel tecellisidir. Her seyi belli
bir 6zen ve duzenle yaratan Allah bir seyi yaratirken tasarimina, planlamasini,
Olclimlemesini, zamanlamasini, siralamasinit miikemmel bir sekilde ortaya koymustur.
Goklerin ve yerin Fatir'min Allah oldugunu ve onlan fitrat lizere yaratmis oldugunu

diisiintirsek; elbette ki, O insanlardan fitratlarina uygun yaratilis gorevlerini, yerine

184 Aristoteles, “Felsefeye Cagri (Protreptikos)”, 30 B14-B21.
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getirmelerini ister.”® insanm bu hayattaki smavi, kendisini en giizel ve degerli surette
yaratan Rabbinin kendisine verdigi tertemiz fitrati koruyarak gelistirmek ve yaraticisina
kamil bir miimin olarak dénmeyi basarabilmektir. Allah- insan-evren iliskisinde, tevhit
bilincine ulasip bunu hayatta siirekli canli tutabilmek, elbette akli, vahyi ve duyular1 en
verimli sekilde kullanmakla miimkiindiir. islam’1n fitrat dini olmas1 yaratilis programina
kayitsiz sartsiz uyum zorunlulugunu da beraberinde getirir.”®’” Iste Allah gokleri ve yeri
hangi gaye ugruna, hangi islevi yerine getirmek i¢in programlayarak yaratmis ise, o
yaratilmig olanlarin da o gayenin disina ¢ikan isleri yapmasi fitratlarin1 bozmalarina
neden olur. Tevhit dini insanin bayagi deger yargilariyla olan bagini koparmaktadir.
Tevhid dini bayagi deger yargilarini kaldirarak yerine biitiin gayeleri, biitiin hedefleri ve
coskulari bir tek deger yargisi olan Allah’ta toplayan deger yargilaridir.™

Peygamberimiz bir hadisi serifinde “Allah’1m! Kendimi sana teslim ettim. Isimi
sana havale ettim. Azabindan korkup, sevabini umup sirtimi sana dayadim. Sen'den
(azabindan) korunmanin ve gilivende olmanin tek yolu, ancak sana (rahmetine)
siginmaktir. Indirdigin kitabina ve gonderdigin Nebi’ye inandim. Beni &ldiiriirsen
(bozulmamus) fitrat {izere 6ldiir. Bu kelimeleri son sozlerim eyle.” (Buhari, Deavat, 6.)
diye dua etmis ve bdyle dua edilmesini tavsiye etmistir. Insanin diinya ve ahiret
mutluluguna kavusmasi ancak hidayete ermesi ile miimkiindiir. Insan ancak bir olan

Allah’a kulluk ederek nefsinin zincirlerinden kurtulur.
2.2. Vahye Olan Fitri Egilim

Genel anlamda Tanr1’nin insanlarla baglantiya ge¢mesini ifade eden vahiy, Tanri
veya ilahlik kavramlarina sahip hemen her dinde baslangic noktasin1 ve temel
doktrinlerin kaynagini olusturmaktadir."® tapmustir. Allah biitiin insanlara akil vermistir.
Fitrattan kaynaklanan bu akil evrensel Tarih boyunca dili, 1k, kiiltiirii birbirlerinden ne
kadar farkli olursa olsun her millet, bir yaraticiya olup insan olmakla ickindir. Insan
bunsuz diisiiniilemez. Insanin miikellef bir varlik olarak kabul edilmesi i¢in akilli olmas1
sarttir. Ancak akil ile yaratilan varlik arasinda baglanti kurmak gerekir. Baglanti

kurabilmesi i¢in varliklar hakkinda bilgi sahibi olunmasi gerekir. Baglanti dogru

188 Ahmet HulGsi, Hz Muhammed Neyi Oku’du (istanbul: Kitsan, 2005), 11.

187 Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 69.

'8 Sadr, Kur’an Okulu, 188-186.

Muhammet Tarakgl, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2012), 443.
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kuruldugunda amaca ulasilir; ancak baglanti yanlis kuruldugunda problem ortaya ¢ikar.
Baglantinin kurulabilmesi i¢in varliklar hakkinda bilgi sahibi olunmasi gerekir. Bu
noktada akil baglanti kurmak i¢in fitri bilgilere ihtiya¢c duymaktadir. Akil fitri
bilgilerden hareket ederek diistincede biitiinselligi saglar. Ancak varliklarin ilk halleri ile
ilgili saglam bilgilere sahip olmadan saglam hareket noktasi secilemeyeceginden vahyi
bilgiye ihtiya¢ vardir.™° Insan fitri 6zellikleri bakimindan; iireten, arastiran, idare eden,
bilgi elde eden ve cevresinde olup-biteni kontrol edebilen bir varlik olarak yaratilmistir.
Insanin sadece duyusal ve rasyonel bilgiler iireterek varliga, hayata ve gelecege dair

191 ;
Insan

gercekleri bilmesi ve duyu oOtesi varlik alanini kesfetmesi miimkiin degildir.
sahip oldugu bilgi ile kendisinin, hayatinin ve i¢inde yasadigi evrenin Gnemini ve
anlamimi sorguladiginda varlik ve giliciiniin dayandigi siirin Gtesine dair bir takim
sinirsiz ve sonsuz alemin ve varligin oldugu diisiincesine erisir. Insanin sonsuz alem ve

varlik arasinda baglant1 kurabilmesi i¢in vahyi bilgiye ihtiyaci vardir.*®

Vahiy; sozliikte “hizli gosterilen isaret, gizli sdylenen soz, ilham etmek™*

anlamlarina gelir. Vahiy terim olarak “Allah’in bir emri, bir hiikml veya bilgiyi

peygamberine gizli olarak bildirmesi” demektir.**

Vahiy kavrami Kur’an-1 Kerim’de
yetmis yerde fiil kaliplariyla, alti yerde de “vahiy” seklinde gecer ve bu ayetlerin
cogunda Allah’a, bunun disinda seytana ve yardimcilarina nispet edilir.®® Insanoglu
icin Rabbini tanitacak iki ana husus vardir. Birincisi; Yaratilisinda var olan fitrati ve
dogru distinebilme yetenegi, ikincisi; Peygamber dedigimiz en geri caglarda bile

insanlar1 aydinlatan kemale ermis rehber konumundaki insanlarin varl gldlr.l%

Ezeli varhgmn insanlarla iletisime gegmesi vahiy ile miimkiin olmustur. Islam
alimlerinin geneli vahyin aklen miimkiin ve gerekli oldugu hususunda goriis
bildirmislerdir. Zira Allah’tan vahiy aldiklarin1 sdyleyen peygamberler iddialarim

kanitlamak i¢in sadece O’nun yaratmasiyla gerceklesebilen mucizeler gostermistir.

190 Geng, “Egitim Felsefesi Acisindan Deizmin imkaninin Tartisiimasi”, 80-81.

91 Yavuz, “Kur’an ve Stinnette Vahiy”, 229.

192 Ozten, “Teizm ve Deizm Agisindan Vahye Olan ihtiyag”, 245.
% Ebir’l-Kasim Hiseyin b. Ragip el-isfehani, “vhy”, Mufredétu elfézi’l-Kur’én, trc. Mehmet Yolcu -
Abdulbaki Giines (istanbul: Cira Yayinlari, t.y.), 1140.

%% Ebi’l-Fazl Cemaltiiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil ibn ibn Manzur,
“vhy”, Lisdnii’l Arab (Beyrut: Muessetul-e’alemi, 2001), 4: 3852.

% Muhammed Fuad Abdulbaki, “vhy”, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfazi’l Kur’an’il-Kerim, (Kum:
Mektebetii Nuveydu islam, t.y.), 890.

196 Mutahhari, Fitrat, 141.
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Bunun yaninda akli deliller de ileri siirlilmiistiir. Vahiy iirlinii bilgilerin insan ve evren
icin goniilleri ve zihinleri tatmin eden bir yorum igermesi, diizenli ve temiz bir yasayisi
amaclayan hidayet verici nitelikler tasimasi, vahiyden yoksun olan toplumlarin insanlari
bunalimdan kurtaracak bir sistem ortaya koymaktan aciz kalmasi bu bilgilerin bir
temele dayandigmna isaret etmektedir.®” Kur’an ayetlerinin saglam bilginin vasitasi
olduguna dair Kur’an sdyle buyuruyor; "Hala Kur’an’1 diislinlip anlamaya c¢alismiyorlar
m1? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan indirilseydi, mutlaka onda bir¢ok celiski
bulunurdu. (Nisa 4/82) Bir haberin bilgi ifade etmesi ya da giivenirliligi gergege uygun
olmasina baghdir. Duyularimiz ve aklimizin anlama ve algilama alanlarindaki
simirhiliklart dikkate alindiginda vahiy vazgegilmesi imkansiz, temel bilgi kaynagi ve
hidayet vasitasi haline gelmistir. Kur’an’in slup ve konusu insan cinsini dikkate alan
genel tespitler ve tavsiyelerin yani sira toplumun diizenini saglayan kurallara da
sahiptir. Vahiyle insan simdiki zamana mahkim olmaktan kurtulmus gegmisle arasinda
maddi ve manevi bag kesilmemistir. Birey ve toplumlarin hidayetine vesile olan vahiy,
ilk insan olan Hz Adem’den Hz. Muhammed’e kadar devam etmis ve birbirini

dogrulayarak varligini stirdiirmiistiir.

Insanda nedenleri kesfetme ve bunlarin kokenine ulagma gayreti vardir. Insanin
karsilastig1 durumlarla hayvanlarda karsilasir Ama hayvanlar neden aramaz. Insani
neden aramaya sevk eden sey insanoglunun yaradilisinda var olan “Her varligin bir
yaratictya muhtag oldugu hissidir. Bu varlik bagka bir varliga muhtag ise o da baska bir
varliga muhtagtir. O halde biitlin varliklarin nedeni tek bir nedenden mi kaynaklaniyor.
Iste bu Allah arayisinin distan gelen bir etkiyle degil fitri (igten)gelen bir etkiyle var
oldugunu gosterir. Fitrat insanda potansiyel 6zellik olarak vardir ancak aktiflesebilmesi
i¢in vahye ihtiyag duymaktadir.”® Peygamberler Allah ile insan arasindaki ahdi onlara
hatirlatmak ve onlardan ahitlerini yerine getirmelerini istemek i¢in génderilmistir. Allah
insana fevkalede kiymet vermekte ve onun goriindiigtinden daha ¢ok degerli bir kimlige
sahip oldugunu soylemektedir. Vahiy Allah ile insan arasinda ki iligkinin disa
yansimasidir. Allah’tan insana dogru bir harekettir. Tipki namazin insandan Allah’a

dogru bir hareket olmasi gibi.. 19

Y7 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 441.

198 Geng, “Egitim Felsefesi Agisindan Deizmin imkaninin Tartisilmasi”, 77.

% Ga raudy, islam’in Yiikselisi ve Cokiisleri, 139.
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Vahiy bilgi kaynagi ve hidayet rehberi olma niteligi tasir. insanin fitratinin
bozulmamasi igin gerekli kaynag: saglar. Insanlar kiifiirden imana, batil itikattan, hak
itikada, diinyaya baglayan islerden ahirete baglayan amellere davet eden giiglii

karakterli, kamil insana ihtiya¢ vardir.?%

Allah, yaratmis oldugu kullar1 arasindan bazi
kullarim1  segerek peygamber kilmakta ve onlar vasitasiyla vahyini insanlara
ulastirmaktadir. Akil bazi seyleri iyi ve kotii olarak tespit etse de, onlar1 yerine getirmek
icin zorlayici bir sebebin bulunmamasi ve nefsani arzularin engellemesi sebebiyle
kétiiliiklere yonelebilir. Iste vahyin ve peygamberligin asil fonksiyonu burada devreye
girer. Peygamberler yaradilistaki fitri egilimin harekete gecirilmesini saglayarak
insanlar hidayete yonlendirir. Insan1 noksanlik makamindan olgunluk makamina tasr.

Insanoglunun yaradilist geregince aradign ve arayacagl her seyi peygamberler

sunmuslalrdlr.201

Vahiy, baglangici ve sonu belli olmayan bir evrenin igerisinde bireyin konumunu
belirler. Akil ise vahyin ortaya koydugu ilkeleri inceler ve onu onaylar. Akil, duyu ve
tecriibe alanmna giren olaylar1 bilir. Ancak gayb alemiyle ilgili hikumlerde
yanilabilecegi i¢in bu alanda vahye gereksinim duyar.202 Allah'm indirdigi vahiy ile
vahyi anlaylp kavramak lizere insanda yarattigi akil arasinda catigma s6z konusu
olamaz. Vahiyde aklin iizerinde gergekler vardir ancak bunlar akla aykir1 degillerdir.*®
Insanin maddi ve manevi diinyasinda ideal bir mutlulugu yakalamasi tek basina akil ile
miimkiin degildir. Insan fitrat1 iyi ve kotii davranislar1 icinde barindiran bir yapiya
sahiptir. Glizeli ve c¢irkini ayirt etmek de insamin fitratinin geregidir. Akil yaradilist
geregi glizellige meyyal, cirkinliklerden nefret eden bir yapidadir. Ancak giizel ve
cirkini ayrintilarina girmeden bilebilir. Halbuki bir seyin {istiin olmas1 ve yegane 6l¢ii
kabul edilmesi o seyin esyanin zatinda mevcut olan iyilik ve kotiiliigli ayrintilariyla

bilmesine baglidir. Bu ayrintilari bilse dahi her akil sahibi insan bir davranisi farkl bir

sekilde algilayabilmekte ve yorumlayabilmektedir. Herkes i¢in gecerli olabilecek bir

2% Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Metatihii’ Gayb (Ankara: Akcag, 1988), 408.

Mutahhari, Fitrat, 179.
Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, 244.
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deger insan akli tarafindan insa edilememektedir. Bunun i¢in aklin {istiinde, her kisinin

sayg1 gdsterecegi bir merciinin olmasi gerekir. Bu merci ilahi vahiydir, peygamberdir.*

Insanlik ve Felsefe tarihine baktigimiz zaman insanlarin i¢inde bulundugu farkli
sartlar geregi hep kavga ve rekabet ortamlari olugsmustur. Insanlar i¢inde bulunduklar
bu durumdan kurtarmak, hidayete yonlendirmek, onlara birlik beraberlik ve huzur
ortami saglamak i¢in peygamberler gonderilmistir. Peygamberler hak/dogru yoldan
ayrilmig fert ve topluluklar fitrat ¢izgisinde bulusturmak i¢in gonderilmistir. BUtin
peygamberlerin emirleri fitri duyguyu uyandirmaya, egitmeye ve gelistirmeye
yoneliktir. Peygamberlerin teblig ettigi kaideler insan fitratinin istedigi seylerdir. Biitiin
peygamberlerin teblig ettigi din Islam’dir. Bu sebeple fitratin istedigi din sadece Islam
dinidir.”® Kur’an-1 Kerimde bu konuda sdyle buyuruyor: ”Kim Islam’dan baska bir din
ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan
olacaktir.”’Al-i Imran 3/85) Toplumun huzurunun ve biitiinliigiiniin saglanmas1 bitiin
insanlarin tek ve degismeyecek din olan Islam dininin merkezinde birlesmeleriyle

mUmkianddr.

Din, bilim ve felsefe bir anlamda vahiy, evren ve insan demektir. Hem evreni
hem de kendisi ile birlikte tiim canlilar1 Allah'in yarattigina inanan bir insan vahye,
evrene ve kendisine karsi duyarsiz kalamaz. Gergek anlamda huzura kavusabilmek icin
iman etmek ve gerektiginde en giizel sekilde savunulabilir saglam bir inanca sahip
olmak gerekir. . Saglam inanca sahip olmanin en Oncelikli gereklerinden biri
diisinmektir. Diistinerek insan hakikate ulasabilir. Vahiy, disiinmeye, akletmeye ve
idrak etmeye davet eder. Hidayete erisebilmek Allah'in vahiy ayetlerine, evrendeki
ayetlerine ve benligimizde yaratmis oldugu ayetlere karst duyarli olmakla

mumkindar.>®®

2.3. Ahlaki Prensiplere Olan Fitri Egilim

Insanda ahlaki prensiplere meyletmeye kars1 fitri egilim s6z konusudur. insan
faziletli olmaya, dogruluga, iyilik yapmaya egilimlidir. Insan ¢ikarlar1 s6z konusu

olmasa da, faziletli olmay1 ve faziletli insanlarla birlikte olmay1 ister. Fazilet ve ahlaka

% Hamdi Giindogar, “Deizm Aklin Tanrilastrilmasi ya da Sorumsuz Ozgiirlik”, Din Karsiti Cagdas Akimler

ve Deizm (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 40.
205 Mutahhari, Fitrat, 24.

2% porman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 239.
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egilim tasiyan duygular insanoglunun yapisinda mevcuttur.?” insanin inang ve diisiince
sistemi ahlakla beslenir. insanlar1 bir arada tutan maddi baglar degil manevi baglardur.
Ahlaki degerler manevi degerlerin en Onemlileri oldugu i¢in daima ©on planda
tutulmustur. Manevi sistemlerin en ilerisi olan dinler de biiyiik dlgiide birer ahlak
sistemidirler. insanoglu ilimde, fende, teknikte ve tabiatla micadelede belli bir

208

olgunluga erismis biiyiilk bir mesafe katetmistir.”® Ancak insan, insani dogrultuda

istenilen olgunluga kavusamamis deger kaybetmistir.

Din ahlaki iligkilerde mesafe katedebilmenin en dnemli etkenidir. Sabit ve
mutlak olan ahlaki prensipler kaynagini dini emirlerden alir. Ahlakin sirf teorik degil,
pratik yoniiniin de bulundugu dikkate alinmalidir. "Dogru nedir?" sorusu kadar, "Neden
dogruyu yapmaliyim?" sorusu da 6nemlidir. Hirsizligin, adam o6ldiirmenin ya da
zayiflar1 ezmenin kotli oldugunu fitrattan kaynaklanan bir bilgi olarak sdyleyebiliriz
ancak bu s6ylem sadece ahlak ile ilgili dogru bir teori olusturmamizi miimkiin kilar. Isin
pratik boyutu ise farkli bir alan agmaktadir: "Neden i¢i para dolu bir ¢anta buldugumda
onu sahibine vermeliyim?" Ya da "Gii¢lii olmama ve kars1 tarafi yok ettiimde zarara
ugramayacak olmama ragmen neden oldiirmemeliyim?" seklindeki sorulara verilecek

cevaplarin rasyonel temelinin olabilmesi i¢in din ve ahiret inanc1 gerekir.*®

Dinya ve ahiret saadetini elde edebilmek ic¢in dinin ahlaki boyutunu dikkate
almak gerekir. Kant ahlaki Allah’in varliginin delillerinden saymistir. Kantin goriisii su
minvaldedir. Iyi ahlakli olmak tasavvuru saadet tasavvurundan koparilamaz. Ahlak
kanununun 6zii “seni saadete ehil kilabilecek ne ise onu isle” demektir. Saadete
ulastiracak isler Allah’in iradesi dahilindedir. Ciinkii dlemde ki mikemmel ahengi
sonsuz derece yliksek bir varlik kurabilir. Nazari aklin bize ilham edemedigini ameli
akil ilham edebilir.”’® Din insanin iyi ahlaki ozellikleri kazanmasini, kotii ahlaki
ozelliklerden arinmasini saglar. Islam dini, gerek inang, ibadet ve ahlak ilkelerindeki
evrensel boyutla; gerekse insanin yapisal 6zellikleriyle bire bir drtiigmesi sebebiyle, bu
ihtiyaca en iyi sekilde cevap verebilecek bir din olmasi Islam dininin tercih edilme

sebebidir.”’* Kur’an’in Yiice Allah’1 insanla ve yeryiizii sorunlariyla ilgili aktif olarak

207 Mutahhari, Fitrat, 64.

Mutahhari, Fitrat, 100-112.
Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 231.
Janet - Seailles, Metalib ve Mezahib, 329.

Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 56.
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tanitmasi, bu ihtiyaca cevap vermesinden kaynaklanir. Zira Kur’an’in temel amaci
bilgilendirmek degil insanda ahlaki doniisiimii saglamaktir.*? Bu baglamda dinin ahlaki
kaynakligindan ¢ok din ve ahlak birlikteligi s6z konusudur.”** Dlnya da ki nizamin
sebebi kim ise Allah’in yeryliziinde ki halifesi de odur. Zira onun vasitasiyla diinya ve
ahiret menfaatlerine yonelme tamamlanmaktadir.”** Peygamberler yeryiiziinde ki ahlaki

diizeni saglayan hidayet rehberleridir.

Insan kendi vicdaninin derinliklerinde hayir ve iyilik olarak gordiigii seyin
pesine diistiigli zaman hidayeti bulur. Rastlullah (sav) iyilik ve kotiiliigiin ne oldugunu
soran Vabisa bin Ma'bed adli sahabiye, “lyilik, gonlii huzura kavusturan ve ice sinen
seydir. Kotiiliik ise insanlar sana fetva verseler (onaylasalar) bile, gonlii(ni) huzursuz
eden ve i¢(in)de bir kusku birakan seydir” (Darimi, Biiyu, 2) sozleriyle cevap vermistir.
Vicdan insan1 erdemli olmaya tesvik eder. Fitri olarak kendi hayrina olacak hayirlarin
pesine diiser. Hayirli olan seylerde insani ve toplumu manevi olgunluga eristirecek
etkenlerdir.?™ Iyi ve kétii konusunda ahlakla egitim bir araya gelir. Hangi davranisin iyi,
hangisinin kotii oldugu da egitimle 6grenilir. Ahlak egitiminin amaci, bireyi ve toplumu
kotl ahlaktan korumak ve kurtarmak, bunun yaninda iyi ahlakla donatmak ve devamini
saglamaktir. insan fitratin1 bozmamis ise onu kétiiliik yapmaktan alikoyacak bir i¢ sesi
vardir. Vicdan dedigimiz bu ses fitratin geregi olarak insana iyi eylemlerde bulunmasin
telkin edecektir. Insan fitratin1 bozmamus ise kétiiliik yapmaya yeltendigi zaman bu ses
onu rahatsiz edecektir.”*® Kur’an ahlaki degerlerin fitri oldugu hususunda soyle
buyuruyor. “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kotuliiklerini ilham
edene yemin ederim Ki, nefsini kotiiliikklerden arindiran (tezkiye eden) kurtulusa ermis,
onu kotiliiklere gémen de ziyan etmistir.” (es-Sems, 7-10) Insani asaletler ancak fitri
ozellikler oldugu ve insamin fitratindan kaynaklandigi zaman mana kazanir. Insan

manevi hakikatlere yoneldigi 6l¢lide kemale erisebilir.

Ahlakli olmanin yolu nefis muhasebesinde gecer. Musliman insanin hayat
programini olusturan kaideler halis niyet, tovbe, kulluk bilinci, beden ve ruh temizligi,

ibadet, kul haklarina saygi, mazlumlara yardim, haksizlarla miicadele, ¢cevre duyarliligi,

2 Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanri Tasavvuru”, islami ilimler Dergisi 2/1 (2007): 57.

213 Himeyra Ozturan, Akil ve Ahlak, 216.

214 Epy Hamid el-Gazali, Makasid El-Felasife, trc. Cemaleddin Erdemci, 2. Bs (Ankara: Vadi Yayinlari,
2002), 305.
213 Mutahhari, Fitrat, 118.

216 Mutahhari, Fitrat, 31.
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sosyal iletisim, selamlagsma, silai rahim, giinahtan uzak durma, dogruluk, diriistliik,
dostluk, sevgi gibi ahlaki ve dini davraniglardan olusur. Bunun yolu da hak din Gzere bir
hayat yasamaktir. Kisaca din ve gilizel ahlak iizere olmaktir. Musliman guzel ahlak
sahibi olmak ve Allah’in sevgisini kazanmak icin guzel isler yapmaya gayret eder.
Allah’in rizasii kazanmak i¢in fitratin1 bozacak her tiirlii kotl davranistan Allah igin
uzaklasir. Islam’m sevgi temeli iizerinde kurulmus olmasi girdigi gonillerde sevgi
tohumlarmi ekmis olmasi hidayete erisen insanin gonliine huzur dolmasiin sebebidir.
Miisliiman yaptigi isleri Allah’in rizasini kazanmak i¢in yaptigindan dolayi islerinin en
giizelini, toplumun menfaatini diisiinerek, ¢ikar iligskisi olmadan yapar. Kendinin
menfaatlerini korudugu gibi diger insanlarin da menfaatlerini korur. Butln canlilara

Allah’mn yeryuzinde ki nimetleri goziyle bakarak sevgi ve muhabbet besler.

Allah insanin bilgisine, makamina, s6hretine gore deger vermez yaptigl iyi
davranislara ve samimiyetine gore deger verir. Islam’a gére insan giizel ahlak sahibi
olmakla deger kazanir. Bilgili olmayan ama giizel ahlak sahibi olan insan, bilgi sahibi
kotii ahlakli insandan daha degerlidir. Ilim sahibi olmak siiphesiz ¢cok dnemli ve degerli
olmakla birlikte ahlaki giizelligin ger¢eklesmesi i¢in Yyeterli degildir. Zira ilim sahibi
oldugu halde ahlakli davranamayan etrafimizda pek ¢ok ornek mevcuttur. Yine c¢ok
bilgisi(alim) olmadigr halde ahlakli olan kimselerde yine yasadigimiz toplumda
mevcuttur. Islam’in emrettigi ahlaki ilkelere géz attigimiz zaman bunlarin evrensel
ahlaki ilkeler oldugunu goriiriiz. Toplumun diizeninin saglanmasinda biiyiik 6neme
sahip olan giizel ahlakin saglanmasi imanm eseri olarak karsimiza c¢ikar. Imani kalp
topragina atilan bir tohum olarak nitelersek giizel ahlak ve iyi davraniglar onun
yesermesini ve devamliligini saglayan vasitalardir.”’ Hz Muhammed (s.a.s) ”Ben ancak
giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim” Peygamberin insan olarak gonderilmesi de
fitrata uygun bir metottur. Insan kendi cinsinden birini 6rnek alir. Aksi oldugu zaman
sartlar esit olmaz inanmamak icin bahane bulunurdu. Iste tiim bu anlattiklarimizdan
hareketle diyebiliriz ki; insan fitraten islam dini ve Islam ahlakim yaratilis itibarryla
kolay kabul edebilecek sekilde yaratilmis ve bu ilkeleri yasamaya meyyal olarak
yaratilmigtir. Bu fitrat insan1 dine ve ahlaka yoneltmektedir. Din ve ahlak ise insanin
hidayetine vasita olmaktadir. Bu nedenle inanmaya olan fitri egilimimiz bizi hidayete

gotlren sebeplerden biri olmaktadir.

Y7 Ahmet Saim Kilavuz, iman-Kiifiir Siniri (istanbul: Marifet Yayinlari, 1990), 47.
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Islam insana insan oldugu icin deger verir. insanin yaradilis gayesinin imtihan
oldugunu dikkate alirsak insan kendisine, ¢evresindekilere ve Allah’a karsi gorevleri
vardir. Bu sebeple insanin mali, makam, bilgisi imtihan vesilesidir. Islam’m ahlaki
prensipleri insanin fitratina uygun kisisel gelisimine katki sagladigi i¢in hidayetin
olusum siirecini hizlandirir. Ahlaki prensiplerde ki sorumluluk bilinci Islam dininde
insanin yaradilis gayesidir. Siirekli bir olus ve bozulus diinyasinda olan insan
bozulmaktan kurtulmus elmas ve yakut gibi degerli olmak istiyorsa gok cisimleri gibi
dengeli olmas:1 gerekir. Insan icinde tatmin edilmeyi bekleyen kulluk bilincini Allah’1
stirekli miisahede ederek onun emirlerine boyun egerek O’nun istekleri dogrultusunda
yasayarak tatmin edebilir. Bu insan fitratinda ki temizlige ve safliga kavusmasinin
yontemidir.?® Islam’mn aile hukukundan ticaret hukukuna kadar her konuda ahlaki
prensipler olusturmasi insanin insanca yasayabilmesinin yoludur. islam’n kurallarmmn
fitratin ihtiyaci olmasi hidayetin olusumuna katki saglamistir. Giindelik hayati diizene
sokan bu uygulamalar fitrata ters diismemis aksine fitrattaki meydana c¢ikarilmasi

gereken uygulamalar olmustur. Fitratin bu uygulamalara ve diizene ihtiyaci vardir.

Ibadetler insamin fitratinin ihtiyaglaridir. Ibadetler sayesinde insan ahlaki
olgunluga ulasabilir. Biitiin ibadetlerin gayesinin temelinde insan davranislarini
giizellestirmek var. Insanin fitratindaki giizel hasletlerin gogalmasina kétii hasletlerin
yok olmasina katki saglar. Ibadetler Allah’m insami terbiye metodudur. insan kulluk
ederek giic ve kudret sahibi olan yaraticinin Oniinde egilerek kendisi gibi aciz olan
insana kulluk etmekten kurtulur ve hakettigi makama kavusur. Allah insam yaptig1 iyi
ve kot amellerinden dolayr sorumlu tutmustur. islam dininin insani siirekli denetleyici
bilingsizce tiiketilen hayati daha kullanilir hale getirmistir. Ayetlerde diinya ve ahiret
saadeti i¢cin salih amel islenmesini insanin isledigi her amelin karsiligi oldugunu
vurgular.(et-Tevhbe 94,105; Yasin 54 ez-Zilzal 7-8, el-Asr 103/1-3) Insan hidayeti
gdnliine yerlestirmez ise ziyana ugrar. Insanin fitratinda inandig1 gibi yasamasi gerektigi
vardir. Aksi takdirde sOyledigi sey farkli, yaptigi sey farkli olacagindan tutarsizlik
meydana gelir. Inandig1 gibi yasamak insam &ziinde ve soziinde giivenilir kilar.

Hidayete erisen Islam’1n giizelligini biitiin hareketlerinde hisseder.

2.4. Giiven Arayis1 Ve Siginma Duygusu

2% Ebu Ali el-Hiseyin ibni Abdullah ibn-i Sina, Hay bin Yakzan, ed. N.Ahmet Ozalp, trc. M. Serefeddin

Yaltkaya - Babanzade Resid, 5. Bs (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2004), 132-136.
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Insanoglu yaradilis1 geregi siginacag giiven duyacagi onun yaninda emniyette
hissedecegi bir sonsuz ve essiz bir kuvvet arayisi vardir. Bazen insan biiyiik bulanimlar,
yalmzliklar ve caresizlikler yasar. Bu bunalimlar1 ve caresizligi ¢6zmek i¢in maddi
imkéanlar1 kullansa da her zaman basarili olamaz. CUnki bu imkénlar gecici ve
yetersizdir. iste bu durumda insanlar metafizik bir giice dogustan gelen bir giivenme
baglanma siginma egilimi gosterir. Bu egilim insani hidayet yoluna sevk edecek
arayislari igine sokar. Insanlardaki bu davranis ozelligi pek ¢ok bilim adaminin
dikkatini ¢ekmis ve bu egilim, dini inamisin kokeni olarak kabul edilmistir.”*® Dinf
inancin insanlardaki altyapisina gelince, genellikle insanlarin inanmaya ruhen yetenekli,
yatkin ve elverisli olduklar1 kabul edilir. Latent(uyur) haldeki bu yatkinlik, cocugun
ruhundaki sinir tanimayan arayisla, dini inanci kabule yonelir. Giivenme temeli {izerine
kurulu olan bu siirecte, glivenmenin en {ist sinir1 asil giiveni veren varliga dayanma ve
baglanmadir. Ciinkii dini inang, esasli bir giiven kaynagi olma &zelliginden dolayi,
insanin ihtiya¢ duydugu giivende olmay1 saglar.”® Insanin ihtiya¢ duydugu bu giiveni

saglayacak olan tek mercii sonsuz giivence sahibi Allah’tir.

Dini inancin fitri oldugunu diislinen diisiiniirler oldugu gibi dini egiliminin korku
ve caresizlik duygularindan kaynaklandigint savunan disiiniirlerde vardir. Bu
diisiintirler arasinda Freud, Bergson, David Hume, Bertrand Russel, Max Miiller,
Feuerbach, Engels, Voltaire, Malinovski ve Will Durant’1 sayabiliriz. Freud, din
ithtiyacinin kokeninde insanin zayifligi ve caresizligi etkeninin bulundugunu ileri
stirmiistiir. Baba kompleksi ile insanin caresizligi ve korunma ihtiyaci arasinda iligki
kurmustur. Freud’a gore insanin ¢ocuklugunda yasadigi caresizlik ve korkular tanri
inancinin ortaya ¢ikmasinda onemli bir etken olmustur. Cocukluktaki yasanan
caresizligin giderilmesinde ki korunma daha sevgi yoluyla korunma gereksinimine yol
agmis ve bu duygu hayat boyu bir korunma ihtiyaci haline déniismiistiir.””* Insan
cocukken kendisini babasinin korumasinda goriir. Freud’a gore din ¢ocuklukta yasanan
bu deneyimin yetiskinlikte de hatirlanmasindan ibarettir. Cocuk kutsal kabul ettigi

varlia baba karakteri yiikler. Tabiat Kkarsisindaki caresizlikler karsisinda

% Abdurrahman Kasapoglu, “insanin Caresizligi ve Fitratin Uyanisi”, Kelam Arastirmalari 3/1 (2005): 61.

220 Karacoskun, “Dini inang-Dini Davranis iliskisine Sosyo-Psikolojik Yaklasimlar”, 27.

21 Sigmund Freud, Bir Yanilsamanin Gergedi Bilim ve iman, trc. H.Zafer Kars, 2. Bs (istanbul: Kaynak

Yayinlari, 1994), 39.
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cocuklugundaki baba korumasini Tanriya devreder.”” Freud, insanin dini inanca inanma
gereksinimini tamamiyla baba ¢ocuk iliskisine baglayarak®*® bir tek unsurdan hareketle
biitlin bir dini kurmaya kalkigsmaktadir. Sikint1 halindeki insanlarin pek ¢ogunda goriilen
ilahi bir giice sigmmanin kendiliginden gerceklesmesi, din olaymin sadece bir yoniinii
aciklamaktadir. Insanmn sikintilar karsisinda tanri inancinin belirginlestigi ve insanin
samimi duygularla O’na ydnelmeye basladigi, bunun insanin giiven gereksinmesini
karsiladig1 bir gergektir. Ancak insan giliven icerisinde bulundugu rahatlik anlarinda da
dinden kopuk degildir.?** Tanr1 ve baba kavrami arasindaki iliski Hristiyan kiiltiiriinde
s6z konusudur. Bu diislinceyi biitiin dinler i¢in uyarlamak dogru degildir. Freud’un bu
goriisii dinin kullanilarak insanlarin ezilmesine ve bilimin Oniline engel olunmasina
baskaldir1 niteligindedir. Insann hayatinda Allah inancini sokiip atarak insani
yalmzlastirmak insanin basibos ve amagsiz varlik haline gelmesine neden olur. insanin
giiven duydugu varliktan soyutlanmasi caresizlik, umutsuzluk, korku duygusuna
kapilmasina neden olur. Bu da yasadig1 bunalimin artmasina neden olur. islam dini i¢in
bu goriislerin hicbir gecerliligi yoktur. Insan her seye giicii yeten Allah’a giivenir. Bu

nedenle yalniz olmadigini bilir.

Insanin bir yaraticiya inanma gerekcelerinden biri olan va’d ve giiven duygusu
mekanik olarak degil, bilingli bir inanma akdi olmasini zorunlu kilar. Rahatlik ve gaflet
anlarinda her seyi basaracagina inanan insan kendini veya c¢evresindeki insanlar1 yegane
giic kaynagi olarak goriir. Her seye giicii yetmeyen insanin bazen iimit bekledigi kisiler
de beklentilerini karsilayamaz. Bu durum onu ¢0ziim arayisina siiriikler. Bu arayis
aslinda hidayete yonelistir. Kur’an, garesizlik ve kriz halini yasayan insanlarin Allah
arayisindan bahsederek bu durumu yasayanlarin duygularinin, yonelimlerinin insanin
benliginde harekete gecen Allah inancinin dogal dini kabiliyet (fitrat) oldugundan
bahseder. Insanlar bir sikintiyla karsilastig1 zaman insan fitratindaki Allah’a inanma ve
siginma icgiidiisii devreye girer. Gafil ve cahil olan insanin iizerinden gaflet perdesi
kalkar. Biricik giic kaynagi olan Allah’a sigmir yalvararak yardim ister. Bu sikinti

karsisindaki siginma duygusu hidayete gotiiren bir eylem olur. Kur’an insanin 6ziinde

bulunan siginma ihtiyacini soyle aciklar: “Onlari, (denizde) bir dalga golgelikler gibi

2 Hasan Atsiz, “Psikanaliz Penceresinden Tanri Ve Uygarlik iliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma

Dergisi 3/1 (2003): 137.

223 Sigmund Freud, Dinin Kékenleri, trc. Aysen Teksen Kapkin (istanbul: Payel Yayinevi, 2002), 207.

24 Kasapoglu, “insanin Caresizligi ve Fitratin Uyanisi”, 65.
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kapladiginda, dini Allah’a has kilarak O’na yalvarirlar. Allah, onlar1 kurtarip karaya
¢ikarinca, onlardan bir kismi orta yolu tutar. Bizim ayetlerimizi ise ancak son derece
kaypak, son derece nankor olanlar inkar eder.” (Lokman 31/32) Allah’1 inkar eden bile
zor durumda kaldig1 zaman gayri iradi hareketlerin zorlamasiyla Islam inancini ifade
eden kelimelerle tepkide bulunur. Ciinkii insanin fitratinda inkar duygusu degil ikrar
duygusu yatar.??®> Unlii miizisyen Cat Stevens pasifik okyanusunda Kalifornia sahilinde
yiizerken akintiya kapilarak yasadigi 6liim duygusu ile Allah’a samimi bir sekilde dua
ettigini bu olayin hidayetine vesile oldugunu sé')yler.226 Daha sonra Yusuf Islam ismini
alan miizisyen kendisini hidayete erdiren vesilenin i¢giidiileri oldugunu ifade eder.??’
Miisliman olduktan sonra her seyi kontrol eden Allah’a kul oldugunu ve 6zgiirlestigini

soyler.

Miisliiman insan sikintidayken de feraha kavusmusken de her zaman Allah’
anar Allah’a giivendigi zaman yalniz olmadigin1 giivende ve esenlikte olacagin bilir.
Insan, Allah'a olan inancindan kaynaklanan bir teslimiyet i¢inde oldugunda, aklen ve
ruhen son derece saglikli ve dengeli olur. En olumsuz kosullarda bile yine bu
teslimiyet¢i ruh haliyle biitiin bunlarin Allah'tan geldigini ve kendisinin sinandiginm
bilir. Olumsuzluklardan etkilenmez, {imitsizlige ve kaygiya kapilmaz. Inancindan
kaynaklanan bu ruhsal dinginlik fiziki hayatna da etki eder.””® Bu gin depresyon
denilen insanlar1 ruhsal ve fiziksel olarak kaosa siirlikleyen hastaligin caresi fitratina
(yaradilisina) uygun dine donmesi ve ona uygun yasamasidir. Insan inanci sayesinde
pek cok seyi 6grenmek, ogrendiklerini diisiiniip degerlendirmek ve bodylece hayatini
diizene sokmak durumundadir. Iyiyi, kétiiyii, giizeli ve ¢irkini inanci sayesinde ayirt
edebilir. Inanci insana zor durumda olana yardim etmek gerektigini, birbirleriyle
kardeslik bagi kurmalarin1 gerektiginin bilincini asiladigi i¢in insanlar i¢inde de
giivende ve esenlikte hisseder. Saglam dostluklar ve arkadasliklar edinirler. Miisliiman
zihninde 6nemli olan sonsuz ahiret miikafatin1 kazanmaktir. Yaptigi her isi Allah rizasi
icin yaptig1 i¢in diinyalik karsilik ve menfaat beklemez. Miislimanlarin dostlugu ¢ikar

iliskisine dayal1 degil karsilikli giiven ve sevgi esasina dayalidir.

2 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 41.

Kaplan, “Yusuf islamla roportaj”.
Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 42.
Ali Riza Aydin, “inanma ihtiyaci Ve Dinf Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma

226
227
228

Dergisi, 8 (2009): 92.
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Insan Allah’1 hayatinin merkezine alir hayatin1 o yoriingede devam ettirirse
evrenin halifesi olur. Yarattiklarinin hakimi olan Allah’in gézetiminde olur. Bu nedenle
kendisine zarar verecek olan biitiin yaratiklarin gazabindan emin olur. Fitrat delili
denilen inanma yetenegini kullanmaz gerceklerin {izerini oOrterse kendi degerini
kaybederek hayvanlardan bile alt bir seviyeye diiser, akletmeyen ve diisiinmeyen
varliklarin seviyesine inerek konumunu kaybeder. Allah’in kendisini selamete ¢ikaracak
ayetlerini gormezden gelerek yoriingesinin disina ¢ikar. Bu nedenle stirekli bir arayis
icine girer. Sigmacak liman1 dogru se¢medigi i¢in tatmin olmaz ve mutsuz olur ve
memnuniyetsizlik hisseder. Manevi kalp hastaligina diiser. Kalp hastaligi bir bagka
yoniiyle nefs hastaligi hakikatten bir uzaklagsmasina sebep olur. Kisinin duygulari
islevselligini kaybettigi gibi irade devre disinda kalir.””® Duygu ve iradenin kayboldugu

bir insan ac1 ve sikintilara diiser.

2.5. Dua Etme Ihtiyac

Dua kelimesi, “cagirmak, bagirmak,”*® yakarmak, seslenmek, istemek; yardim
talep etmek””' manasindaki davet ve dava kelimeleri gibi mastar olup, “kiigiikten
bliylige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz” anlaminda isim olarak da
kullanilir.”** Terim olarak ise, kisinin Allah’a siginma ve yakarigini, Allah’in yiiceligi

karsisinda gii¢slizliigiinii itiraf etmesini ifade eder.

Dua, biitiin dinlerde ortak bir ibadet seklidir. Yahudilik’ de Tanri’ya yaklasma
vesilesi olarak kabul edilirken, Hiristiyanlik da Tanri’ya ulagma, O’nu tanima ve

vicdanin sesi olarak nitelendirilmektedir.?*

Duanin insanin biitiin  psikolojik
mekanizmalari, ruh ve beden saghigi tizerinde etkili oldugunu goézlem ve arastirmalar

gOstermektedir.

2 Miifit Selim Saruhan, “islam Ahlakinda israf ve Cimriligin Tedavisi”, A.U. ilahiyat Fakultesi, t.y., 4.

20 cemaleddin Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, “dav”, LisGnii’l Arab
(Beyrut: Muessetul-e’alemi, t.y.), 2: 1281.

2! Ebi’l-Kasim Hiseyin b. Ragip el-isfahani, “dav”’, Mufredétu elfézi’l-Kur’én (istanbul: Cira Yayinlari,
2012), 384.

2 Osman Cilaci, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994),
9:529.

23 Cilaci, “Dua”, 9: 530.
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Bir durumu diizeltmek i¢in kisinin faaliyetlerini organize eden ihtiyaglar
zamanla isteklere doniisiir. Istek ise bireyin bilingli olarak amaca ulasmak igin
gosterdigi icsel cabadir. Insan yasami boyunca maddi veya manevi bircok istekte
bulunur. Bu ihtiyag ve istekler siirekli olarak karsilanmazsa bireyde baski yapar. Insan
donanimlarin1 kullanarak kendini giiclii gdstermeye ¢alisir, hedefe ulasma arzusuyla
engelleri asmanin yollarini arar ¢oziime ulasamaz ise bu ihtiyag ve istekler organizmada
ruhsal ve bedeni rahatsizliklarin ortaya ¢ikmasma neden olur.”® Karsisa ¢ikan
engellere  mantikli ¢6ziim bulamayacagini, gilicinin ve imkanlarinin buna
yetmeyecegini hisseden insan Allah’a yonelmekten baska care bulamaz. Bu durum
hidayetin olusumunu hizlandirir. Istek ve arzularinin, korku ve endiselerinin giderilmesi
ancak kendisinden giiclii kudreti bol bir yaratict sayesinde gerceklesebilir. Insanin
kendisinden giiclii varliga siginma ihtiyaci fitratinda var olan bir duygudur. Bu siginma
ithtiyact dua yoluyla dile getirilir. Dua sadece Allah’a inanan insanlarin bagvurdugu yol
degil inanan inanmayan herkesin zor duruma diistiigiinde basvurdugu bir eylemdir. Dua
kisinin yaraticiyla bag kurmasi ve etkilesimde bulunmasidir. Kisi yaraticiyla dua
sayesinde irtibata geger. Nasil ki agacin yeserebilmesi i¢in topraga simsiki sarilmasi ve
kok salmasi gerekiyorsa insanin da ruhunun huzur bulmasi igin dua aracilig: ile Allah
ile irtibata gecmesi gerekir. Dua Allah ile kul arasinda ki iletisim kopriisii insanin

yaratilis amaci dogrultusunda hidayete ulagmasini saglayan yoldur.

Allah her insanin fitratina iyilestirme giicii koymustur. Insan bu giicii
kesfetmedigi zaman i¢ diinyasinda bocalamalar yasar. lyilestirme giiciiniin harekete
ge¢cmesini saglayan yontem duadir. Dua ederek insan kendi i¢ diinyasinda yasadigi
sikintilar1 ve sevingleri disa aktarir. Allah kuluna cevap vermek igin onun her ne
vesilesiyle olursa olsun kendisine bagvurmasini istemektedir. Bu vesileler, hayranlik,
hamd, siikiir olabilecegi gibi, ihtiyag, korkulardan kurtulma ve yapilan hatalarin
bagislanmasi istegi de olabilir. “Eger kullarim sana benim hakkimda sorular sorarlarsa
(bilsinler ki) ben ¢ok yakinim, dua edenin yakarigina her zaman karsilik veririm. O
hélde, dogru yolu bulmalar1 i¢in benim davetime uysunlar, bana iman etsinler.” (el-
Bakara, 2/186) insan bazen yasadigi iiziintii ve acilara katlanabilmek igin dua etme
ihtiyac1 hisseder. “Artik bana diisen, giizel bir sabirdir. Anlattiklariniza karsi yardimi

istenilecek de ancak Allah’tir.” (Yusuf 12/18) Dua bunalim anlarinda igimizde

% Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine (Adana: Karahan Kitapevi, 2017), 132.
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sigmabilecegimiz bir dayanak gorevi (stlenir. Insan bazen dertlerinden ve
hastaliklarindan kurtulmak i¢in dua etme ihtiyaci hisseder. Bu insanin ruhunun huzur
bulmasina ve tizerinde ki yiikiin azalmasina fayda saglar. “Eyiip’ti de hatirla. Hani o
Rabbine, “Siiphesiz ki ben derde ugradim, sen ise merhametlilerin en merhametlisisin”
diye niyaz etmisti.” (el-Enbiyd 21/83) Insan daha birgcok sebepten dolay1 dua etmek
ister. Zengin olmak i¢in, emniyette olmak i¢in, san ve sohret elde etmek i¢in, basarili
olmak i¢in, huzurlu olmak igin, siikkretmek i¢in, yanlisa sapmamak i¢in, hata yapmamak
icin bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Dua insanin hedefine ulagsmasi yolunda
destekgisidir. Ancak dua fiil ile birlikte gergeklesmelidir. Insan duanin gerceklesmesi
icin harekete gegmeli giiciinii ve imkanini seferber etmelidir. Dua insanin yalniz

olmadigini gosteren, hidayete ulasmasini saglayan yol isaretleridir.

Insanm sikintiya diistiigiinde dua etmesi fitratinda var olan bir duygudur. Kur’an
da bircok ayet buna isaret etmistir. ”Insana bir zarar/zorluk dokununca dua eder” (el-
Bakara 2/23) Bu insan ruhunun duaya ihtiyaci oldugunun delilidir. insanin istenmeyen
seylerden uzak durmak istemesi giizel seyleri elde edebilme arzusu dogal bir ihtiyag ve

235

icgudusel bir durtudir.”> Meshur bilgin Heiler dualarin ihtiyaglarla iligkisini su
ifadelerle ortaya koymaktadir. “Ihtiyaglar insana dua etmeyi dgretir.” “Dua hakikati
istemektir ¢iinkii dua adin1 ondan alir.” Insanin kendisini asan konularda baskasindan
yardim istemesi tabiatinda var olan bir durumdur. Insanin isteklerinin karsilanacagini
bilmesi insan1 huzura ve mutluluga sevk eder. Insanin gii¢ ve kudreti sonsuz yaraticinin
karsisinda aciz olmasi dua ile eksikliklerinin giderilmesini istemesi insan1 ruhen
rahatlatir. Dua ve ibadetler bireyi algak goniillii olmaya, husu igerisinde ilahi olani,
sonsuzu duyumsamaya, kendi sinirlarmin farkinda olmaya ve kendinin en derin
yonlerini kesfetmeye, benlik bilincini giiglendirmeye ve boylelikle hidayetin olugsmasina

yol acar.*® Insan dua sayesinde yiice bir varliga inanip giivenmenin mutlulugunu yasar.

Insan dua ederek yiicelir ve kendini degerli hisseder.

Duanin kaygi, stres, anlamsizlik, bosluk ve yalmizlik gibi ¢agimizin 6nemli
ruhsal hastaliklarina karst ruh sagligin1 olumlu sekilde etkiledigi ve kisiligi gelistirdigi

onemle vurgulanmaktadir. Bazi hastanelerde hastalarin duayla yasama daha ¢ok

2% Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlk Uzerine, 139.

28 Akif Hayta, “U.0 ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ibadet ve Ruh Saghgi iliskisi Uzerine Bir inceleme”,

Uudadg Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 9/9 (2000): 495.
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baglandiklar1 hastaligi yenmek i¢in daha ¢ok ¢aba harcadiklari yapilan arastirmalarda
izlenmistir.?*” Kisinin zihninde dua etme istegi uyandiginda, kiside ayni zamanda bir
umut da belirmis demektir. Boylece kisi dua ederken de, ettikten sonra da tam bir giiven

2% Basmna gelen sikintiyr Allah’m izniyle atlatacagimi bilir.

icinde oldugunu hisseder.
Giivendigi dayanagin her seye giicliniin yettigini bilmesi rahatlamasma ve huzur
duymasini saglar. Allah onu rahatlatarak gogsiine genislik gelir. Kur’an bu konuda
s0yle buyuruyor. “Insanin basina bir sikint1 gelince yatarken de oturup kalkarken de
Bize yalvarip yakarir.” (ez-Zumer 39/8) Ayrica, dua kisiye zorluklara gii¢ yetirme, her
tirli olumsuzluklarla basa ¢ikabilme, hayata pozitif bakabilme ve basariya dogru

yonelme-arzu duyma glcl vermektedir.”

Dua, insanin duygularini, algilarini,
davraniglarini, ruhi ve bedeni sagligini, hatta maddi olaylar1 degisiklige ugratan etkiler
yapabilmektedir. Ancak, dua eden kimsenin elde edecegi psikolojik degerlerin,
biitiiniiyle o kisinin inancina bagli bulunmakta oldugu da bir gergektir. Samimi inang
bulundugu siirece duanin etkisi kesin ve mutlaktir.**® insanin dua ederken ki samimiyeti
igtenligi stirekliligi duanin tesirini etkiler. Samimi dua, anlam duygusu ve zorluklara
goglis germek ic¢in ihtiya¢c duyulan cesareti asilar ve bizim ki oldu§umuzu ortaya

241

koyar.

Dindarlikla ruh saglig1 arasinda siki bir iligski vardir. Samimi bir sekilde Allah’a
baglanan ve O’nun varligmi i¢ diinyalarinda canli bir sekilde hissedenlerin maruz
kaldiklar1 stresle basa c¢ikma hususunda avantajli oldugu yapilan anketlerle

desteklenmistir.**

Allah’in  varligin1 i¢ diinyalarinda her zaman ve kuvvetlice
hissedenlerin depresyon diizeyinde azalma oldugu goruliir. Yalniz olmadigini hisseden
insan, depresyonun olusturdugu gerginlik, karamsarlik, endise hali, dalginlik,
unutkanlik ve yogunlasma gii¢liigiinden biiyiik oranda korunur. Cinkl dua eden bireyin
gelecekle ilgili kaygilar azalir, hayata olumsuz bakmaz; iyi, giizel beklentiler igerisinde

olur. Sik sik tovbe ve dua edenlerin umutsuzluk diizeyinin diisiik olmasi1 dinsel hayatin

27 Osman Miiftiioglu, “Dua lyilestirir mi”, Hiirriyet.com.tr, 2008, 2.

% Feim Gashi, “Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma”, Uludag Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/25 (2016): 5.
% Hayta, “U.0 ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ibadet ve Ruh Sagligi iliskisi Uzerine Bir inceleme”, 498.
Hayati Hokelekli, “Din psikolojisi”, Din Psikolojisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 213.

Ali Riza Aydin, “Din ve Psikoloji iliskisi Uzerine”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1/15 (2004):

240
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28.

2 Asim Yapici, Ruh saghgi ve Din (Adana: Karahan Yayinlari, 2007), 213.
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umutsuzlugu azalttig1 seklinde degerlendirilir. Dua bireyde siikiinet ve huzur olusturur,
sinirlerini yatigtirir. Sikintili ve gergin durumda ise onda hafiflik ve rahatlik meydana
getirir. Allah bu konuda soyle buyuruyor. “Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah'n
zikriyle sukdnete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur.”
(er-Ra’d 13/28) Duanin insanin ruhuna gii¢ ve canlilik vermesi ve dua ederek i¢ huzuru
elde etmesi insanm fitrat1 geregi dua etme ihtiyacinin oldugunu gosterir. Insan1 dua

etmeye yonlendiren egilim ayn1 zamanda hidayete ulasabilmesinin vasitasidir.

Dua vasitasiyla Allah’la kurulan iligki ve iletisim sayesinde ilahi enerjinin etkisi,
ruhun ihtiyaglarim1 karsilamaya, korkularini yatistirmaya ve bu yolla dis diinyay
degistirmeye koyulmaktadir. Inanan birey dualariyla inancim gergekgi ve igten bir hal
ile ortaya koymakta ve bu yolla gii¢ ve isteklerin sahibi olan Allah’a ulagabilmektedir.
Dua insanin hidayetine vesile olarak kisinin giiclinii artirmakta, suur diizeyinin
yukselmesine ve idrak kapasitesinin keskinlesmesine imkéan vermekte, olaganiistii isler
basaracak giic ve kuvvet kazandirmaktadir. Dua sayesinde insan, hayatinin akisini
degistirerek kendisine ve cevresine biiyiik katkilar saglar. Insan Allah ile arasinda ki
sevgi ve muhabbeti kaybetmemek icin daha ¢ok sagduyulu olur ve vicdaninin sesini

dinler. Bu davranis da onu, siiphesiz hidayete gotiiriir.
2.6. Umit ve Korku Duygusu

Umit, elde edilmek istenilen seye kars1 kalbin ilgisidir. Korku ise insanin basina
gelmesini istemedigi bir seye karst duydugu endise, arzulanan bir seyin elde
edilememesinden duyulan kaygi diye tamimlanabilir. insan bazi olaylar karsisinda
bunalir, timitsizlige kapilir ve zaman zaman 06lgustinu ve dengesini kaybeder, ruhuna bir

destek, bir siginak, bir teselli kaynag arar.

Insanoglunun ¢ocuklugundan itibaren icinde bulundugu korku ortamindan
kurtaracak, yalmzlik hissinden siyiracak bir yaratici arayist vardir. insani {imitsizlikten
kurtaracak kendine karsi barig ve 6zgiiven duymasini saglayacak, korkularindan emin
kilacak bir yaratict olmasi onu feraha kavusturacaktir. Din insanin korku ve kriz

anlarinda yatigtirict bir rol {istlenir. Insanin korku kriz alanlarinda insanlarin dine
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yoneldikleri, ayrica dinin korku ve stres durumlarinda bir giivenlik {issii olarak

fonksiyon gordiigiinii gosteren birgok arastirma da bulunmaktadir.”*

Umit var olmak karamsar ve kotiimser duygularin gitmesine iyimser olmamiza
katk1 saglar. Umitsizlik insanin ruhunu karartan, onun giiciinii ve aktivitesini azaltan,
onu yikan bir duygudur. Umitsizlik benligin ¢okiisii, iradenin fel¢ olusu ve insanin i¢
dinamizminin bosalip gitmesine yol acgar. Umitsizlik insanin pes etmesine ve
yenilmislik ruh halinin igine girer. Umit binay1 ayakta tutan kolon gibidir o yikildiginda
binanin temeli sarsilir** Zor duruma diisen insanin kendisini bu zor durumdan
kurtaracak bir destekciyi aramasi fitratin ihtiyacidir. Bu destegi ancak insani en iyi
tantyan Allah gerceklestirebilir. Insanin fitratinin sesi bdyle bir kurtaricinin var
oldugunu insana hissettirir. Miiminler Allah'tan korkmakta olduklar1 kadar O'ndan umut
kesmemekle de yukumludurler: "Allah'in rahmetinden tmit kesmeyin" (ez-Zumer,
39/53). Cunkl Umitsizlik insani, kendini diizeltme, arindirma gabalarindan yoksun
birakir, yanlis yapmasma neden olarak hidayetten uzaklastirir. Umitsiz insanin igi
yalnizlikla doludur. Ruhundaki bosluk doldurulmayinca hayatinda lezzet alamaz,
bunaltict ruh haline kapilir. Insanin {imitsizlik duygusundan kurtulmasi, yasama
enerjisini elde etmesi,.Allah’tan manevi gii¢ almasi ile ger¢eklesir. Bu durum insanin
hidayetine vesile olur. Kur'an, miiminin her durumda timit iginde olmasini gerektirecek
miijdelerle doludur: "Siiphesiz Rabbin onlarin zuliimlerine kars1 magfiret sahibidir"(er-
Ra'd, 13/6)."Rabbiniz bol rahmet sahibidir* (el-En'am, 6/147). Allah’in rahmeti,
merhameti ve sevgisi goniilleri kusatacak niteliktedir. Ancak insanin ne olursa olsun,
Allah’1n kendisini affedecegini diisiinmesi insanin lizerine bir rehavet ¢okmesine neden
olacaktir. Insan korku ile {imit arasinda olmalidir. Korku ile yapacaklarini dizginlemeli
tmit ile hayata tutunmalidir. Bu konuyu su s6z daha iyi agiklar. “Umit giizel bir sabah
kahvaltist kotii bir aksam yemegidir.” Korku ve imit hidayetin olugmasinda belirleyici
bir rol oynar. Bu rol insanin geleceginin belirlenmesine yoneliktir. Insanin tutum ve
davraniglarina yon verir. BOylece insan bu duygularla kendisini hidayete gotlren

davranislar sergiler.

2.7. Adalet Duygusu Ve Ilahi Adaletin Gerceklesecegi Duygusu

* Muharrem Cufta, “Stres ve Dini inang”, Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (1016):

52.

% Cufta, “Stres ve Dini inanc”, 69.
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Adalet devlet islerinin yan1 sira kul ile Rabbi arasindaki iligkilerden baglayarak
insanlarin birbirleriyle, canli cansiz biitiin varliklarla ve kendi nefsiyle olan iligkilerini
diizenleyen temel prensiptir.**® Adalet toplumun ahlaki, hukuki, fikri ve manevi
degerlerini yansitan bir unsurdur. Adalet sozliikte; esit olmak, denk olmak, anlamlarina
gelir.?*® Adaleti her seye hak ettigi degeri vermek, karsilik vermede esit davranmak
demektir. Eger yapilan sey hayir ise karsiligi hayir olur, ser ise karsiligi da ser olur. Bir
toplumun gii¢lii ve faziletli kilan en énemli deger adalettir. insan kendi varligin1 bilme
ve diger fani varliklar1 da bilip onlarla iletisim kurabilmeyle ilgili tiim yetenek ve
donamimlara sahiptir.?*’” Bu donanimlar1 ve yetenekleri istiin ahlaki 6zelliklere sahip
olmak i¢in kullanan insan hidayete ulasir. Allah evreni kendi himayesi altinda belli bir
Olcii ve diizen i¢inde yaratmistir. Allah’in adalet sifati biitlin canlilarin {izerinde tecelli
etmis, Kainattaki her sey uyum ve denge iginde varhigim stirdiirmiistiir. Allah’in hakim
ve hikmetli olusu koydugu diizeninde en giizel, en uygun, mimkin olabilecek en iyi
nizam olmasini saglamlstlr.248 Allah biitiin canlilarin hakkinit vermis hi¢bir canlinin
hakkini ihlal etmemistir. Allah’in Kur’an’da vurguladig1 adalet herhangi bir 1rka, soya,
makama gore sekillenmemis her tiirlii imtiyaz ve ayricaliktan uzaktir. Adalet Islam’m
denge, itidal, fitrat yoniine isaret eder. Mekan ve sinirlar1 asarak biitiin insanlig1 kusatir.
Kur’an bu konuda soyle buyuruyor. “ Ey iman edenler! Kendinizin ana abanizin ve
akrabalarinizin aleyhinde olsa bile, adaleti titizlikle ayakta tutan ve sirf Allah igin
sahitlik eden kimseler olun (haklarinda sahitlik ettikleriniz) ister zengin ister fakir
olsunlar. Ciinkii Allah her ikisine de (sizden) daha yakindir. Haktan ayrilarak heva ve
hevesinize uymaymn...” (en-Nisa 4/135) Allah’in evrenin bu kadar diizen iginde

varligin slirdiirmesini saglayan adaleti hidayete ulastiran bir vasitadir.

Adaletin uygulanmasi, gergeklestirilmesi, ayakta tutulmasi konusu insan
faktoriine baglidir. Toplumda ki diizenin olugmasi ic¢in insanin boyun egecegi,
otaritesini kabul edecegi, bir makama teslimiyeti sarttir. Tevhit akidesi gercek manada
adaletin tesekkiilii i¢in kiside bulunmasi gereken en temel ilkedir. Inanan insanmn
davramiglari bu en biiyiik adaletin tezahiiriine gore sekillenir. insanmn yaratiliginin

gayesi, yaraticlyl tanima ve O’na ibadet etme (marifet ve ubudiyet) olduguna gore, bu

5 Harun Savut, “Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri”, Turksish Stadies 9/11 (2014): 456.

Ebii’l-K&sim Hiseyin b. Ragip el-isfahani, “adl”, Mufredétu elfézi’l-Kur’én (istanbul: Cira Yayinlari,
2012), 680.
7 Akgay, “insanligin Ortak Dini Temeli: Fitrat”, 146.

Savut, “Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri”, 458.
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gayenin gerceklesmesi igin gerekli biyolojik-psikolojik donanim ve gereclerin insana
verilecegi siiphesizdir. insana bu donanimlar verildikten sonra sorumlu tutulmasi
Allah’in adaletinin tecellisidir. Kur’an’ bu konuda sdyle buyuruyor “Imtihan edelim
diye insan1 isiten ve gdren yaptik.”(el-Insan 76/2) Yaratilis gayesi Allah’a kulluk etmek
olan insan Allah’a imani ve onun huzuruna varmayi iist deger olarak kabul eder.
Allah’in huzuruna varacaginin bilinciyle ahlaki, hukuki ve sosyal kurallar1 uygulamaya
dikkat eder.?*® Insaniyet adiyla adlandirilan insani lciiler insanin fitratinda vardir ve
insan bu ol¢iilerin tohumunu 6ziiniin derinliklerinde taslr.zso Kendisine gesit ¢esit nimet
veren yaraticisina karsi, sorumluluklarini yerine getiren insan diger canlilara karsi olan

sorumluluklarin1 da yerine getirerek hidayete erisir.

Zihinlerde adalet algisinin varligi, insanlarin adalet arayist insanin fitratinin
tezahUridur. Insanin fitratina yerlestirilmis olan yaratilis programinin izleri insani
hidayete ulastiran vasitalaridir. Islam fitrat ve denge dinidir. islam insanlardan din adina
kendilerini zora sokacak, yipratacak. kisiliklerini yok edecek ibadetler istememis aksine
her tiirlii agiriliklardan uzak durulmasimi emretmistir. Insanin fitrat1 hakk, dogruluk ve
Islam iizere oldugu i¢in islam insanmn dogasinin geregini emretmekte fitratna aykiri
olan davranislar1 yasaklamaktadir. Allah’in koydugu kurallar insanin maslahatlerine
uygun oldugu i¢in rahmetinin eseridir. Giinahlar ise insanin dogasina aykir1 oldugu igin
Allah tarafindan yasaklanmis nefse zulum olarak goriilmiistiir. Insanin fitratina uygun
davraniglar gostermesi, yaratilis amacina uygun hareket etmesi, dengeli ve huzurlu bir
yasam siirmesini saglar. Insanin fitratinda olan adalet arayis1 Islam’in adalet ilkesi ile

birlesince adalet hidayete ulasabilmenin vasitasi olur.

Allah insanin son derece giiclii ve sorumlu bir varlik olarak yaratmistir. Onu
farkli yetenekleri sergileme giicii ve kudretini vermistir. Kendi donanimlar1 geregi fiil
isleyen insana uymakla ytlikiimlii oldugu bir yol haritas1 da belirlenmistir. Hesabinin adil
olmas1 adina ona iyi ve kotiiyii gdstermistir. Fabrika ayarlarinin kurgulandig: siirede
fitrat denilen bir nitelik yaratarak, insanin fitratina bagibos olmadigini ve isledigi fiilini
izleyen yiice bir varligin oldugu inanci islenmistir. Siire¢ icerisinde ise gozetim kayda
gecirilmistir. Insana bazi bildirimlerde bulunarak fiilinin sonuglarin1 degerlendirecek

istiin glicii tamitmistir. Bu giiclin farkinda olarak is yapan insan, kendi akibetini

249 Savut, “Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri”, 464.

20 Mutahhari, Fitrat, 35-38.
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belirleyen yegane varlik olarak tarih sahnesinden cekilecektir.”" Adaletin
gerceklesecegi duygusuna sahip bilincli insan yeryiiziinii 1slah ve imar etmek igin
elinden gelen her seyin en giizelini yapmak igin ugrasir. »** Sahip oldugu tim 6zellikleri
ve kabiliyetleri, bu asli gorevini yerine getirmek i¢in kullanir. Bltun bu 6zelliklerin
farkinda olan insan kendine verilen degerin farkina vararak hidayete erigir. Sorumsuz ve
basibos insan ise kendine verilen kiymetin farkina varmadigi igin dalalete striklenir.

Nefsani haz ve arzulara ulasma gayesiyle hak ve hukuk tanimaz.

Allah’in gazabi, O6¢ almak veya intikam duygusuyla gerceklesen bir
cezalandirma degil, adaletin yerini bulmasi i¢in takdir edilmis bir cezadir. Adalet
islenen sug ile verilen ceza arasinda denge kurulmasini gerektirir. Bundan dolayidir ki,
Kur’an’da hi¢ kimseye haksizlik edilmeyecegini ve suglu ile sugsuzu ayiran 6l¢iiniin,
‘adalet terazisi’ oldugu acikca belirtilir ve zerre miktarinin bile gozetilecegi
vurgulanmak suretiyle insanlara haksizlik yapilmayacagmin garantisi verilir. Adaleti
gerceklestirecek olan Allah oldugu igin dis tesirlerden uzaktir.”®® Toplumdaki bitiin
insanlar aym1 kalipla diinyaya gelmemistir. Insanlar arasinda ferdi farkliliklar soz
konusudur. Allah her insan1 sahip oldugu kabiliyetler ve donanimlarla sorumlu tutar.
Insandaki sorumluluk duygusu da ahirete inanmay1 zorunlu kilar. Yiice Allah insanu, iyi
ile kotiiyii, dogru ile yanlisi, hayir ile serri ayirt eden ve secgen bir varlik olarak yaratmus,
bu seciminden dolay1 da sorumlu tutmustur. Ahiret adalet ihtiyacimiza kars1 verilmis bir
emniyet sevincidir. insanin belli davranislarindan sorumlu olmasi, bu sorumlulugunun
karsihigimi gorecegi bir hayati gerekli kilmaktadir. Ahiret, alemdeki c¢aligmalarin
meyvelerinin toplanacagi yiiksek hayrin hiikiim siirdiigii mekandir. O halde ahiret hayati

akli mebdelere nazaran miikellef olmanin vazgegilmez sartidir.”*

Insan bazen kendi yaptiklarindan dolay1 bazen baskasinin yaptiklarindan dolay:
bazen de imtihan nedeniyle felaketlerle karsi karsiya gelir. insanin basina gelen

beklenmedik bazi durumlar veya olumsuzluklar ise, inancimiz geregi imtihanin bir

> Namik Kemal Okumus, “Yetersiz Bakiye: Deizmin Tanri Tasawuru”, Din Karsiti Cagdas Akimler ve

Deizm (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 191.

»2 Metin Ozdemir, “Din Karsiti Bir Séylem Olarak Kétiilik Problemi ve Elestirisi”, Din Karsiti Cagdas

Akimler ve Deizm (istanbul: Ensar Nesriyar, 2017), 131.
3 Karadas, “insana Taninan Ug ilahi imkan Fitrat-isaret-Hidayet”, 83.

2% Janet - Seailles, Metalib ve Mezahib, 372.
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sonucudur.” Insanoglu kainatta diledigi gibi hiikiim siirse ve bunun bir karsilig1 olmasa
zalimin yaptigi yanma kar kalir. Insan giicliiniin zayifi ezdigi, zenginin fakiri
gozetmedigi, bir hayattan sonra bir diinyadan sonra yaptiginin karsiligini gérecegi bir
hayata 6zlem duyar. Daha ¢ok gui¢, mal, makam elde etmek arzusuna sahip olan insan
yerylizlinde diledigi kadar at kosturabilir. Ama ahiretin var olmasi, insana her yaptigi
seyden dolay1 hesaba cekilecegini o yiizden insanlarin hakkini gézetmesi gerektigini
hatirlatiyor. Insamin fitrat1 haksizliga karsi miicadele edilmesini &n goriir. Insanmn
Allah’in azabmin zalimlerin {izerine olacagini bilmesi rahmetinin de mazlumlarin
lizerine olacagini bilmesi insani1 hidayete yoneltir. Fitrat haksizlik yapanlarin
haksizliginin karsiligini gérmesini ister. Bazi insanlar diinyada mali, miilkii, serveti,
sOhretine giivenerek bagkalarinin hakkini1 gasp eder. Ahiretin var oldugunu ve herkesin
hesaba cekilecegini bilmek insanin huzurlu olmasina sebep olur. Biz yilice Allah’in
mutlak ve sonsuz adaletine inaniriz. Bilindigi gibi bu diinyada herkes isledigi sucun
cezasini  tam  anlamiyla  ¢ekmemekte,  birtakim  haksizliklar ~ meydana
gelmektedir. Ahirette ise durum bdyle olmayacak, hicbir sey gizli kalmayacak, hak
yerini bulacak, Allah mutlak adaleti ile kotiileri cezalandiracak, iyileri de
miikafatlandiracaktir. Islam insanlarin zulmetmesini de zulme ugramasini da kabul
etmez. Islam birbirinin {izerine basarak yiikselmeyi basar1 géren maddeci zihniyetin
aksine insana adaletli olmay1 emreder ve adalet ilkesinden taviz vermez. iste Allah’m
adaletinin ya bu diinya da ya da ahirette mutlaka gerceklesecegi diisiincesi insan icin

yasam kaynag1 olacaktir. insani, hidayete gotiirecek eylemlere de sevk edecektir.
2.8. Sorumluluk Duygusu

Kisinin kendi eylemlerini ya da kendi yetki alanina giren herhangi bir olaymn
sonuclarin1 iistlenmesi insan olmasmin sorumlulugudur. Bir insan diinyaya geldigi
andan yasaminin sonuna kadar devam eden bir dizi gérev ve zorunluluklara sahiptir.
Insana duyu organlarinin yani sira akl etme ve diisiindiiklerini yapma yetisi
verildiginden insan yaptiklarindan sorumludur.”® Sorumluluk insanin yaratilis amaci ve
dogasi ile son derece uyumlu olan; fitri, akli, dini, iradi ilkeleri koruyarak gelistigi ve

insanin bu yonde ilerlemesini de hedefledigi i¢in hidayetin olusumuna katki saglar.

%> Karadas, “insana Taninan Ug ilahi imkan Fitrat-isaret-Hidayet”, 84.

>% Mesut Okumus, “Kur'an’da insan”, Hz Peygamber ve insan, ed. Erul Biinyamin (Ankara: Tirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 29.
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Kisinin oncelikle kendi hayatina karsi, sonra da yasadigi cevreye karsi iistlenmek
zorunda oldugu sorumluluklari vardir. lyi, kotii yaptig1 her amelin karsiligimin olacagini
ve bizzat kendisinin sorumlu tutulacagini bilen kisi, hayata daha farkli bakacak, bu
biling ve sorumluluk duygusuyla daha dikkatli davranacaktir.”>’ Bu durum onu hidayete

gotiiren eylemlere yoneltecek ve hidayetine vesile olacaktir.

Akil vahiy fitrat baglaminda diisiindiigiimiiz zaman sorumluluk sahibi olan
insanin deger yargilarimi dikkate alarak, iradesini dogru yonde kullanmasi sonucunda
kendi kararlarim kendinin almasi hidayete gétiiren dogru bir yaklasimdir. Insanlara
karsi sorumlu olan insan biitlin evreni emrine vermis olan yaraticisina karst da
sorumluluklarinin oldugunun bilincine varir. Sorumluluk insanin bilgisini, hayattaki
amacini ve gelecegini dogrudan sekillendirdigi igin insanin duygusal, sosyal, zihinsel ve
bedensel gelisimiyle dogru orantilidir. Sorumluluk duygusuna sahip insan dinya ve
ahirette basarili olmanin yollarii arastirir. Zihniyle ¢evresinde olup bitenleri
irtibatlandiran insan neden sonug iliskisinden hareketle olaylara yiizeysel degil

irdeleyerek bakar. Bu siire¢ insan1 yaradilis gayesine ulastirir.*®

Insana sorumlulugu yaninda, 6zgiirliik tammak Allah’m varliklar Gzerinde ki
tasarrufuna bir smirlama getirmeyece8i gibi insanin kendi sorumluluklarindan
styrilmasii da saglamaz. Insana eylemlerinden sorumlu oldugu alan ve eylemlerini
gerceklestirebilmesi  i¢in tercih  Ozgiirliigli verilmezse insan varolus amacini
gerceklestiremez. Allah insana sorumlulugun geregi olarak akil ve segcme hurriyeti
vermistir. Insana verilen bu irade hiirriyeti insan1 Allah’a kars1 sorumlu tutarken diger
insanlara kars1 da sorumlu kiliyor. Insan irade hiirriyeti sayesinde iyiyi ya da kétiiyii
yapma kabiliyetine sahiptir. Insani yaratilan biitin canlilarin hakkmni vermek
durumunda birakan sorumluluk duygusu insani diger canlilardan ayirt ederek insanin

hidayete ulagmasini saglar.

Kainatta insandan bagka hicbir varliga verilmeyen sorumluluk duygusu insani
cok serefli bir konuma getirdigi gibi geregi gibi uygulanmazsa zelil bir duruma da
diisiirebilir. Insanin sorumsuz davranmasi insana verilen akil, irade ve vahyi etkisiz

kilmakta ve hidayetin olusumunu engellemektedir. Bu donanimlarin insana

>7 Enes Yariz, “Kur'an’a Gére Hidayete Ermede insanin Roli”, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 8/2

(2017): 358.
28 Mutahhari, Fitrat, 58.
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verilmesinin amaci1 tevhit ekseni ¢ercevesinde bireysel sorumlulugunun farkinda oldugu
birey olmay1 saglayabilmektir. Insan Allah’m adaleti geregi ozgiir oldugu igin
sorumlulugunun bilinciyle tercihini yapmali, dogru, iyi, glizel, hayirh seyler isleyip
yanlis, kotii, ¢irkin ve ser davramslardan uzak durmalidir. Insanin saglikli ve kalici
ahlaki gegeklestirmesi dogru tercihler yapmasina baglidir. BOylece insan kendisine
verilen yiiksek donanimlari kullanarak diinyasini akil ve iradesi vasitalartyla mitkemmel
bir sekilde diizenleyebilecektir. insanin Allah katinda degeri sorumluluk sahibi
olmasiyla dogru orantida bir iliskidir. Sorumluluklarini yerine getirdigi ol¢iide deger
kazanir. Yetki sahibi olabilmek icin gercek anlamda sorumlu olmak gerekir. insanin
dinyaya halife olarak gonderilmesinin anlami onun diinyada yapacag isler igin yetkili
ve sorumlu oldugunu Onemle vurgulamak i¢indir. Ciinkii yetkisi olmayanin
sorumlulugu olmadigi gibi, sorumsuz olanin da yetkisi yoktur.”® Kur’an’a gore;
“Insana sadece calistiginin karsiigi vardir.”(en-Necm 53/39) Insanin yaptiklarinin

karsihigini gorecegini bilinciyle hareket etmesi insan1 hidayete goturdir.

Insanmn 6ziinii bulmas1 ancak fitrat iizere yasamasi, tevhit diisiincesiyle
biitiinlesmesi ve lizerine diisen sorumluluklarini yerine getirmesi ile miimkiindiir.**
Insan suresindeki “Siiphesiz biz insani, meniden yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu
sebeple onu isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik. Ister siikredici
olsun ister nankdr” (Insan 76/2-3) ifadeleri; insanin belli bir amag gercevesinde
yaratildigini, bu amaci gergeklestirebilmesi i¢in, akil, duyu, bilgi gibi yeteneklerle
donatildigin1, sonra da kendisine vahiyle desteklendigi belirtilmistir.** Insanmn sorumlu
tutulmasi iste insana verilen bu vasitalarla miimkiindiir. YUce Allah insanin fitrat {izere
olmasmin en giizel bir anlamin1 su ayetle bize agikliyor. “Yemin olsun nefse, onu
duzenleyip iyiyi-kotiiyii ayirt etmesini ona 6gretene! Nefsini arindiran kurtulmustur,
onu azdiran ise ziyandadir” (es-Sems 91/7-10) Bu ayet bize sorumluluk sahibi olanlarin
hidayete kavustugunu miijdeler. Oyleyse insamin fitrat iizere olusu, her bireyin
yaratilistan sorumlu ve ahlakli bir varlik oldugu tezine agik bir temel teskil ettigi gibi

nefsin aritilmasinin fitratin vazgecilmezi oldugunu da gostermektedir.”®* Allah kimseye

>% Nurullah Kayisoglu, Bireysel sorumluluk ve teolojik temelleri (Doktora, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri (Kelam) Anabilim Dali, 2010), 78.

260 Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 53.

261 Kayisoglu, “Kuran Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 55.

262 Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 55.
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tastyamayacagi sorumluluk yiiklememistir. Kur’an bu konuda séyle buyuruyor. “Allah
insana kaldiramayacagi yiikii yiiklemez.” (Bakara, 2/286) Her insan, fitratlari sonucu

olarak kendi varolus programlar1 dogrultusunda fiiller dogrultusunda sorumludur.

Kuran agisindan insan, fiillerinin en genis anlamiyla, yetkilisi ve sorumlusudur.
Yilce Allah, Kuranda insana salih amel islemesini, amellerine gore onun fiillerini
degerlendirecegini stk sik animsatmaktadir. Imtihan edilmenin ve yetki verilerek
sorumlu tutulmanin temel zemini; selim akla, hiir iradeye ve fiilde genis tasarruf
yetkisine sahip olmaktir. Bunlar olmaksizin, Kuran’in ¢ok 6nem verdigi 6zgiir diisiince
ve dogru davranis bigimi gergeklesemeyecektir.®® Islam sadece vicdanlara hapsolmus
bir din degil aksine insanin hayatini diizenleyen bir din oldugu i¢in iyi faydali olan her
sey uygulama alaninin i¢indedir. Kur’an’da varliginin delillerini agiklamis ancak Kur'an
insanlarin bakislarini tabi aleme ¢ekmekle, gordiiklerinden hareketle sadece Allah'in
varligina ulagmalarin1 yeterli bulmamistir. Kur'an'da tabi alem insanlarin korku ve
hayranliklarin1 besleyen, kozmik alemdeki yerlerini fark etmelerini saglayan ve Allah'a
kars1 sorumluluklarini hatirlatan bir isaretler (ayet) biitiinii olarak resmedilmektedir.
Buna gore tabiat sadece, insanin kendisiyle Allah''n varligmma ve yaraticiligina
soyutlama yoluyla ulastig1 bir aydinlanma araci degil, insana Rabbine ve hemcinslerine
kars1 sorumluluklar1 olan bir varlik oldugu c¢ikariminda bulunacagi bir semboller
alanidir.”® Insan bu ¢ikarimlardan yola cikarak hidayete ulasir. Insanda ki sorumluluk

duygusu hidayete erebilmesi igin vasita gorevi gortir.

Insanin yaradilis gayesini ortaya koyan yapilmasi ahlaksal olarak gerekli olan
eylemler ve yapilmamasi durumunda kisinin sorumlu tutulabilecegi eylemler vahiy ile
bildirilmistir. Insanin sorumlu tutulmas1 ve insanm bu sorumluluklar: farkinda olarak
yasamasi insan1 degerli kilar. Insanin yapmasi gereken sorumluluklar insan hayatinin
diizen iginde devam etmesinin geregidir. Iste bunun igin kararli ve saglam bir sahsiyetin
olusumu, insanin kendine yabancilasmamasi, ancak insanin yaratilis fitrat1 olan Islam’la
biitiinlesmesini gerektirir.?® Islam’la biitiinlesmekte ancak insanmn sorumluluklarin
farkinda olmasiyla gerceklesir. Ciinkii sorumlulugun gerceklesmesi i¢in, sorumlu kisi,

sorumluluk alan1 ve Oniinde hesap vermek durumunda olunan merciinin olmasi

263 Kayisoglu, Bireysel sorumluluk ve teolojik temelleri, 140.

2% Mahsum Aytepe, “Deizm - Bilim iliskisi ve islam Disiincesi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm

(istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 205.

265 Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 56.
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gerekir.”®® Allah’in insanlarin iyiligi igin kurallar koymasi ve insani bu kurallara uymak

durumunda birakmasi hidayete yonelten bir eylemdir.

Ahlaki sorumluluk bilingli ve 0zglir yaratilmis insanin hayatini devam
ettirebilmesi igin gereklidir. Insan kontroliinii kaybettigi zaman hirs ve haz duygusu
ortaya cikar ve her istedigini haram-helal demeden gergeklestirmeye calisir. Tarihte ve
giinimiizde meydana gelen ahlaksiz davraniglar insana tanman sinirsiz ve sorumsuz
ozgiirliigiin sonucudur.” Bu nedenle insanin fitrat1 Yaratictya kars1 ve ¢evresinde ki
insanlara karsi sorumlu olmayr Ongoriir. Kur’an bize her zaman gerceklestirilmesi
gereken gayeleri agikca ortaya koyar. O gayelere erismenin vasitalarina ulasmak da her

cagin insanlarinin sorumlulugundadir.?®®

Allah bazen insanlarin yaptiklarinin bazi sonuglarimi1 bu diinyada gérmelerini
saglar. Insanlarin kendini tanrilastirmasi onlemek icin bazen onlar1 acziyet ve
caresizlikleriyle yiizlestirir. Bu nedenle de insan, hem sosyal ¢evresiyle hem de dogal
cevresiyle iliskilerinde  sorumlu  davranmalidir.  Bilgisini ve  egosunu
mutlaklasgtirmamalidir.®® insan1 ebedi mutluluga ulastiracak olan hidayete erisebilmek
kisinin tutum ve davraniglarina baghdir. Sorumluluk istlenmek ve istlendigi
sorumlulugun hesabin1 vermek, insanin fitratindan kaynaklanan bir davranistir.
Sorumluluk, insanin iistendigi gérevlerde elinden gelenin en iyisini yapmaya ve goniillii

olarak hesap vermeye hazir olmasi demektir.
2.9. Insanda Bulunan Sonsuzluk ve Ebedilik Duygusu

Aile, millet, insanlik ve sonsuzluk insan benliginin temelini olusturan ruhi
unsurlardir. Insanlik tarihi ile ilgili, degisik alanlarda yapilan incelemeler, insanda bir

ebedilik ve sonsuzluk duygusunun var oldugunu gostermistir.

Oliim korkusu insanin temel korkularindan birisidir ve biitiin korkularin kaynag
niteligindedir. Insan bazen 6liim tehlikesiyle karsi karsiya gelir veya sevdigi insan
aniden olebilir. Oliim duygusunun verdigi sikintiyr ahiret inanci giderebilir. Insan yok

olma duygusu ve sevdigi insam1 bir daha gérememe endisesi insanin ig¢inde cevher

*%% Belkis Birden Vol, “Tirkiye biyoetik dergisi Cevre Etiginde Bireyin Ahlaki Sorumluluguna Kisa Bir Bakis”
3/1(2016): 3.

267 Giindogar, “Deizm Aklin Tanri lastrilmasi ya da Sorumsuz Ozgirliik”, 38.

%% Ga raudy, islam’in Yiikselisi ve Cokiisleri, 89.

269 Ardogan, “Adetullah ve Sinnetullah Kavramlari Agisindan Deizm”, 164.
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olarak var olan bu sonsuzluk cagrisin1 harekete gegcirir. Nitekim Fransiz Bilimler
Akademisyeni Uyesi Javques Cousteau’nun Miisliiman olmasinda oglunun acisina ve
kaybina dayanamama hali etkili olmustur. Oliimle insanin tamamen yok olmayacagina,
tekrar dirilerek 6teki alemde edebi yasantisina devam edecegi inanci hidayetin olusumu
icin cagr niteligindedir. Oliim karsisinda sonunu hatirlayan kimse hayatini hidayetle

270

noktalayabilir.

Insanm iradesi Mutlak iradeye istiraktir ve daima Mutlak’a, sonsuzluga yonelir.
Insan siirekli mevcut durumu muhafaza etmek isterken diger taraftan durumun daha
iyiye dogru gitmesini arzu etmektedir.””* Insanin eseri olan her hareket miikkemmeli daha
mikemmeli elde etmek ister. Bu mikemmelligi sonsuzluk ve ebedilik duygusuyla elde
edecegini diislinir. Bu duygunun varligina inanmak ahiret hayatinin varligina da
inanmay1 gerektirir.”’? Insan bu duygunun verdigi inangla Oliim duygusunu
kabullenir.”...Siiphesiz bu diinya hayati gegici bir eglencedir. Ama ahiret, gergekten
kalinacak bir yurttur.” (el-MUmin 40/39) Diinya hayatinin gegici oldugunu anlayan
insan ebedi yasami arzular. Bu dlemin 6tesinde, sonsuz bir hayat1 arzu eder. Sonsuzluk
imidi, ebedi yasama arzusu, sonsuz bir hayatin var olduguna delildir. Misir
firavunlarinin biiylik biiylik piramit yapmalari insanlarin 6limsiizliik ilacin1 bulmaya
caligmalar1 ve insanda bulunan 6lim korkusu da ebedi yasama bir arzusunun

gostergesidir. Insanin mal biriktirmeye ¢aligmasi da sonsuz hayati arzuladigini gosterir.

Insana verilen akil ve irade insam diger canlilardan ayirarak kdinatin imtiyazl ve
{istiin varlig1 yapmis, insan1 yok olan canlilarda ayirmistir. insan yaptif1 her seyden
sorumlu oldugu igin sonsuz bir hayatin kendisini bekledigini bilir. Oldiikten sonra
toprak olan diger canlilarin aksine, kendisine verilen diisiinme ve idrak etme vasiflarini
kullanir ve amagsiz yaratilmadigini bilir. Sonsuz huzur dolu bir mekéana adim atabilmek
icin bu mekénin sahibinin istedigi hayati yasamak ic¢in ugrasir. Kur’an’da da ifade
edildigi gibi insan bos yere ve amagsiz yaratilmamistir. O, yaratilis gayesini
gerceklestirmek, yeryliziinde halife olmak, ancak kulluk etmek i¢in yaratilmistir. Bu
sebeple insan kulluk gorevlerini yerine getirmekle yukimltdur. Allah asil yurdun ahiret
oldugunu su ayetle acikliyor. “Fakat siz (ey insanlar) ahiret daha hayirli ve daha
devamli oldugu halde diinya hayatini tercih ediyorsunuz” (el-A‘la 87/16-17) Dinya

270 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 42.

Cufta, “Stres ve Dini inang”, 65.
Késedag, “Nurettin Topgu’da insan ve Sahsiyet”, 73.
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hayatinin insanin kisa siireli konakladigi mekan oldugunu anlayan insan, ebedi olarak
kalacagi mekani arzular. Ebedi mekanda giizel bir derece elde etmenin yollarini arar. Bu
siirecte insan1 hidayete gotiiriir. “Allah’in sana verdiginden (O’nun yolunda harcayarak)
ahiret yurdunu da iste; ama diinyadan da nasibini unutma...”(el-Kasas 28/77) Sonsuz ve
ebedi hayatta mutlu olmak isteyen insanin bu mutlulugu ancak Allaha kulluk ederek
elde edebilir. Ciinkii Allah inanct ve kulluk bilinci olmayan insan hayatina istikamet
verecek kurallarin bilincinde olmadigi i¢in basibos amagsiz kalir. Bu basibosluktan
kurtulmak, kisisel ve sosyal meselelerini unutmak icin metalciler, lezbiyenler,
satanistler gibi isyanci gengligin pesine takilmislardir. Bu durum iglerinde ki
huzursuzlugu gidermemis aksine ruhi dengesizligi artirmistir. Insanin bu ruhi
bunalimlarda kurtulmasi ancak ruhun O&lmezligini kabul ederek i¢ siiklinete

kavusmastyla miimkiindiir.

Insanm fitratinda olan biitiin arzu ve isteklerin, duygularin karsiligi bu diinya
hayatinda varken, ebedi yagama arzusunun karsilig1 da mutlaka olacaktir. Sonsuz ahiret
yurdunda ki arzularmma kavusabilmenin yolu insanin fitratindaki temiz duygulari
beslemesi seytani duygular1 ise yok etmesiyle miumkundir. Sonsuzluk ve ebedilik
duygusu hidayete acilan kapidir. Bu kapiyr agmanin yolu diinyanin dinlenme yeri
oldugunu unutmamak c¢evresinde ki guzel ©rnekleri alarak insani degerlerini
korumaktir. Ebedi yasami arzulayan insan ancak Allah’in emir ve yasaklarini

uygulayarak hidayete kavusmasi sonucu bu arzusuna kavusur.
3. FITRATI HIDAYETTEN UZAKLASTIRAN FAKTORLER
3.1. Cehalet ve Taassup

Bilgiyi 0Ogrenebilmenin yolu, 6grenmeye calismak ve harekete gecmekle
mimkindlr. Dogru bilgiye ulasabilmenin yolu akli kullanmak ve tefekkir etmekle

3

gerceklesir. Cahil “bilmeyerek yapma, yerme, alay etme “ anlamlarina gelir. Cehalet
insanin bir seyi oldugundan baska sekilde bilmesi oldugundan farkli sekilde inanmasi,
oldugundan farkli sekilde davranmasini saglayan 6zelliktir.?”® Allah insanlar1 cehaletten
kurtarmak i¢in insanlara peygamber gondererek vahiy ile desteklemistir. Peygamberi
dogru yolu gosteren rehber ve delalete diismesini engelleyen uyarict kilmistir.

Hidayetten uzaklagsmanin temel sebebi cehalettir. Kur’an cehaleti hidayetin olusumuna

3 Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Ragip el-isfahani, “chl”, Mufreddtu elfézi’l-Kur’én (istanbul: Cira Yayinlari,

2012), 249.

83



engel olarak nitelemistir. Insanlarin  yaradilis gayesinden sapmalari cehalete
diismelerine neden olmustur. Kur’an, Allah’in emirlerine kars1 gelerek cehalete diisen
insanlarin ancak tovbe ederek cahillikten kurtulabilecegini vurgulamistir. Kur’an da
isaret edilen insanin cehalete diisme sebeplerinden bazilari; isyan etmek, (el-Bakara
2/274) hidayetten uzaklagmak, (el-Bakara 2/16) dini konular1 bilgisizce tartismak, (el-
Hac 22/8) dindarlara kars1 tavir takinmak, (el-Furkan 25/63) hevaya tabi olmak, (Yusuf
12/33) olarak belirtilmistir. Bu tiir anlayis ve tutumlara sahip olan kimseler, cehalet

icerisinde degerlendirilmekte ve hidayet olgusundan da uzak kalmaktadirlar.””

Cehaletin hidayetin olusumuna engel olan hususlarindan biri de insanin ilim
ogrenmeye kars1 ihmalkdr davranmasidir. Cehaletten kurtulmanm yolu ilmi talep
etmekle mimkiindir. flim diinya ve ahiret menfaatlerini elde etmenin vesilesi, Allah’la
yakinlik kurmanm vasitasidir.””® Kur’an ilim égrenmeye tesvik etmis “Bilmiyorsaniz
ilim ehline sorun” diyerek insanlari ilmi arastirmaya yoneltmistir. Allah’in ilk emri
“oku” olmasi da bunun gostergesidir. Kur’an bir¢cok ayette insanlar1 akletmeye ve
diisiinmeye sevk etmistir. “Andolsun ki, biz, aklin1 kullanacak bir kavim ig¢in oradan
apacik bir ibret nisanesi birakmisizdir.”(Ankebut 29/35) “De ki: “Hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” Ancak akil sahipleri 6giit alirlar.” (ez-Ziimer 39/9) “Biz
diledigimiz kimsenin derecelerini yukseltiriz. Her ilim sahibinin Ustlinde daha iyi bir
bilen vardir." (Yusuf 12/76) “Rabbim! Ilmimi arttir” de. (Taha 20/114) Daha birgok
ayet insanlar1 akletmeye ve tefekkiir etmeye tesvik etmistir. Peygamberler insanligi
cahillikten kurtararak hidayete ulasabilme yolunda insanlara rehber olmuslardir.
Peygamberi metod insana siirekli hayatini yenileme yolunu gostermektedir. Diger

taraftan hiir diisiinmeyi, ¢alismay1 ve devamli ilerlemeyi telkin etmektedir.””

Cehaletin hidayete engel olan sebeplerinden biri de inat ve boburlenmedir. Bir
bilgiyi sadece bilmek ve hakikatinden emin olmak insan1 hidayete ulastirmaz. Hidayete
ulagabilmek i¢in hakikatinden emin olunan bilgiyi tasdik ederek iman etmek gerekir.

Tasdik insanin ger¢ek oldugunu bildigi bilgiye kalben baglanmasidir. Bilgi insan1 imana

% Ramazan Bicer, “Matiiridi’'ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahirleri”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004): 49.

> Ebu’l Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii-| Cevzi, Minhécii’l-Késidin ve Miifidii’s-Sadikin, trc. Fatih Mehmet
Albayrak (istanbul: Tahlil Yayinlari, 2014), 1: 33.
%76 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (istanbul: Esra Yayinlari, 1994), 32.
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gotiren  sebeptir. Kur’an ayetleri bu konuda soyle demektedirler.
“Onlar(ayetleri)inatlar1 ve kendilerini begenmislikleri yiiziinden inkar ettiler. Oysa
kalben onlarin dogru oldugundan yana siipheleri yoktu.” (en-Neml 14) Hidayete
ulagamamalarinin sebebi kiifiirde inat etmeleridir. Eger inat etmeselerdi iman
ederlerdi.”® Gergek su ki, Biz onlara melekler indirseydik, onlarla &liiler konussayd: ve
her seyi karsilarina toplasaydik, (Allah'in diledigi disinda) yine onlar inanmayacaklardi.
Ancak onlarin ¢ogu cahillik ediyorlar.” (Enam 6/111) Bu tiir cehalet sahibi insanlar
hakikati apacik gorseler dahi gercegi inkar ederler. Inanmak menfaatlerine ters oldugu
icin olagan istii seyler isteyerek alay ederler. Mucize istemelerinde ki amag hidayete
ulagsmak degil inanmamalarina gerek¢e sunmak igin isi zora kogmaktir. Onlar inat
ettikleri icin kalpleri katilasmistir. “Allah’m, gdgsiinii Islim’a agtifi, bdylece
Rabbinden bir nur {izere bulunan kimse, kalbi imana kapali1 kimse gibi midir? Allah’in
zikrine kars1 kalpleri kat1 olanlarin vay haline! Iste onlar acik bir sapiklik icindedirler.”
(ez-Zumer 39/22) Gergegi gérmemek hususunda 1srarci davrananlari Kur’an su sekilde
niteliyor. “Inkar edenleri imana cagiran (peygamber) ile inkar edenlerin durumu, bagirip
cagirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin
durumu gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolayr anlamazlar.”
(el-Bakara 2/171) Gergek korliik goz korlugii degildir. Gergek korlik kalp korliigidiir.
Kalbi kér olan ne ibret alir, ne diisiniir.?”° Bu insanlar beyinlerini inanmamaya
kodlamislar bu nedenle hidayet ¢agrilarin1 duymazlar. Hakikate kendini kapattiklar1 i¢in
kendilerini inanca goétiirecek iclerinde ki ve dislarinda ki her tiirlii belgeleri 1srarla
reddeder, ellerine gecen inanma imkan ve firsatlarin1 goz ardi eder ¢iinkii dogru yolu
bulmak gibi bir niyetleri yoktur. Onlara laf anlatmak, ikna etmek, tatmin etmek adeta
imkansiz gibidir. Zira inkar etmek, reddetmek; hir¢inlik, huysuzluk, tatminsizlik sanki
onlarin tabiati olmustur.”® Cevrelerinde gordiikleri hidayet vesilelerini siradan ve

Oonemsiz olarak algiladiklari i¢in hikmetini kavrayamazlar.

Cehalet her zaman bilgisizlikten kaynaklanmaz. Bazi insanlar hakikati bildikleri
halde hakikatten yiiz gevirdikleri igin hidayetten uzaklasirlar. Hz Siileyman kissasinda

oldugu gibi makam ve miilk insanlar1 hidayete davet eden bir vasita olarak kullanilacagi

"7 \zutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, 166-167.

Maturidi, Kitabut-tevhid Terciimesi, 162.

Muhammed Ali es-Sabiini, Sahvetii’t Tefasir, trc. Sadretti Glimis - Nedim Yilmaz (istanbul: Ensar
Nesriyar, 1995), 4: 144.

%89 Mehmet Bulut, “Hidayet-Dalalet ve insanin Sorumlulugu”, ISAM, 9 (1995): 240.
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gibi amacina uygun kullanilamadiginda Karun gibi hidayetten uzaklagsmaya sebep
olabilir. Karun miilkiin kendisine verilen ilim sebebiyle oldugunu sdyleyerek diinya
malina tamah etmisti. Karun’un zenginligini géren bir kisim cahil insanlar onun gibi
olmak isterken, kendilerine ilim verilenler ise “Allah’in miikafati daha dstiindiir”
cevabini vermiglerdir. Burada iman mantig1 ve kiifiir mantig1 devreye giriyor. Kur’an
bunu sOyle agikliyor. “Siiphesiz bize kavusacagini ummayan ve diinya hayatina razi
olup onunla yetinerek tatmin olan kimseler ile ayetlerimizden gafil olanlar var ya; iste
onlarin kazanmakta olduklar1 giinahlar yiiziinden, varacaklari yer atestir.” (Y{nus, 10/7-
8) Bu tiir cehalete diismenin sebebi insanin diinyevi zevklere kapilip diinya hayatini
ahiret hayatina tercih etmeleridir. Gegici olan dunya zevkleri hidayetlerine engel
olmustur. Oysa diinya hayati gegici ahiret hayati ebedidir. Diinya menfaati ahirete

kiyasla okyanusta bir damla gibidir.

Cehaletin hidayete engel sebeplerden biri de taklit etmektir. Hakikate ulastiracak
delilleri incelemekten ve akil yiiriitmekten yiiz c¢eviren cehalet sahibi insan,
arastirmaktan ve idrak etmekten kaginarak inancini taklit boyutunda yasar. Taklit bir
kimsenin bir bagka kimseye ait soz, fiil ve diisiince bigimini oldugu gibi dogru kabul
ederek ona tabi olmasi, tabi oldugu kisinin sdz, fiil ve diisiince yapisini benimsemesidir.
Taklit, eylemi gerceklestirme ¢abasindan kaginmak amaciyla, nazar ve tefekkiire dayali
arastirma yoksunlugunu neticesidir. Insan delilleri incelemeyi ve akil yiiriitmeyi birakip,
taklit ettigi insanlara giivenerek cehalete zemin olusturmustur. Bununla beraber
goriislerinin isabetliligine ve kendini gercege ulastiracagina timit baglayarak tembelligi
mesrulastirmis bu da onun hidayetten uzaklagsmasina sebep olmustur.”® Taklit eden
insan menfaatlerine uydugu igin yenilesmeye karsidir. Insanin korii koriine hareket
etmesi ilmi aragtirmalarin yolunu tikamistir. Kuran taklidin hidayetten uzaklastiracagini
su ayetle vurguluyor. “Yiizlerinin ateste bir yandan bir yana dondiiriilecegi giin, ‘Keske
Allah’a ve Rasule itaat edeydik’ diyecekler. Yine soyle diyecekler: Ey Rabbimiz! Biz
onderlerimize ve biliyiliklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar. Ey Rabbimiz!
Onlara iki kat azap ver ve onlar1 biiyiik bir lanete ugrat.” (Ahzab, 33/66-68) Bu ayetin
belirttigi gibi insanlarin cehalete diisme nedeni kendi Onderlerini taklit etmeleridir.
Maturidi taklitten kaginmay1 ve nazar ve istidlal sonucunda, tahkiki imana ulagsmay1 ana

hedef olarak tayin etmis ve bunu da kelam ilminin temel prensibi olarak benimsemistir.

%1 Recep Kilig, “Cehalet ve Tembellik ile Dini Zihniyet Arasindaki iliski Uzerine”, Dini Arastirmalar 4/11

(2001): 14.
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Kur'an taklidin bilingsizce yapilan bir eylem oldugunu vurgulayarak taklide diisenlerin
dogru yolu bulamayan insanlar oldugunu belirtiyor.”®* Onlara, “Allah’in indirdigine
uyun!” denildiginde, “Hayir, biz, atalarimizi {izerinde buldugumuz (yol)a uyariz!”
derler. Peki ama, atalar1 bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da
mi (onlarin yoluna uyacaklar)?” (el-Bakara2/170) S6z konusu kimselerin bu tutumlar

hidayetten uzaklasarak helak olmalarina neden olmustur.

Bilgiyi dini yalanlamak ic¢in Ogrenen cahillerin, cehaletlerinin farkinda
olmamalar1 hidayete erismelerine engeldir. Allah bu insanlarin durumuyla ilgili s6yle
buyuruyor; “Ki onlar, 'bilgisizligin kusatmast' i¢inde habersizdirler.” (ez- Zariyat 51/11)
Giiniimiizde Islam’1 yalanlamak i¢in ¢alisan miistesrikler yeteri kadar Kitabi bilgiye
vakif olduklar1 halde hidayete ulasamamislardir. Hidayetlerine engel olan sebep ise
cehaletlerinin gozlerini perdelemesidir. Hakkin karsisinda batilin savunulmasi igin
gerceklerin agiklanmasi gayesini tasir.  Kitabi bilgi muhatabini susturmak yerine
muhatabinin zihnini ¢aligtirarak hakikate ulastirmay1 hedefler. Hakikate ulasabilmek
icin aramak gerekir. Zihinsel c¢aba sarf edilerek ulagilan hakikatin bilgisi, kalbe
aktarilarak imana doniisiir. Kur’an insanin zihninde olusabilecek siipheleri tartismaya
acarak insani delillerle ikna eder. Inanmayanlara meydan okur. Kitabi bilgi, Allah’mn

bilgisidir ve objektif bilgidir. Aslinda biitiin bilgilerin kaynag1 Allah’a dayanir.

Hidayete engel olan hususlardan birisi de taassuptur. Ciinki taassup sahibi insan
arastirmadan sorgulamadan pesin hiikiim vererek kendi inancinin dogru oldugunu kabul
eder. Kendisi gibi diisiinmeyen herkesin yanlis bilgiye sahip olduklarini diistinir.
[nancii irdelemedigi i¢in dogru bildigi yanhslar1 diizeltemez. CUnki o inang
argliimanlarina bilingli bir sekilde yaklagsmamustir. Zira taassup sonucu kabul edilen
fikirlerde, her hangi bir akli eylem olmadig i¢in, aksi istikametteki kavrayis, onun icin
bir sey ifade etmez. Oysaki kabuller, akli bir zorunluluk sonucu olusmalidir.”®* Taassup
sahibi olan insan goriisiiniin isabetliligine ve dogruluguna o kadar inanmislardir ki
kendilerini gercege ulastiracak olan hakikatlere karsi kulaklari kapatirlar. Hidayete
yonelmek, kulak vermek suretiyle gerceklesir. Oysa Ki hakikatten yiiz gevirenler, bu tir

eyleme yonelmekten uzaktirlar. Ciinkii bu tavri sergileyen insanlar taassubun ve taklidin

282 Bicer, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahrleri”, 45.

28 Bicer, “Matdiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahiirleri”, 47.
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esiri olmuslardir.”*

Bu insanlar diinyasini sadece kendi kalibinda yasar 6grenmeye ve
arastirmaya meyletmez ise cehalet ¢ukuruna saplanir. Evreni kendi ¢izdigi siirlardan
ibaret gorurler. Yaraticiyr inkar eder veya taassup sahibi olarak birden fazla varliga
ilahlik vasfi verir. Kur’an-1 Kerim korii koriine inanmak yerine aragtirarak, inceleyerek
O0gretmeyi amaclar. Allah insanin taassubu birakarak 6grenmek i¢in ¢aba gdstermesini

ister. Ilmi taklitten ibaret olanin ilmi kendisine bir yarar saglamaz. Cehaletleri idrak

edememeleri sebebiyledir.

Cehaletin diger bir nedeni de kendi i¢ine kapanma, kosesine ¢ekilme ve kendi
kendime yeterim diisiincesiyle 6grenme cabasi icine girmemektir. Beyniyle akli arasina
perde ¢eken insan arastirmaya, dgrenmeye kendini kapatmistir. Hakikati bir sekilde
Ogrense bile bu aklindan beynine ge¢gmez. Kur’an inanilacak esaslari delillendirerek,
aragtirmay1, inanglari saglam temellere oturtmayi, baskasinin pesinden gitmemeyi,
cehaletten kurtulmay: emreder. Insanin yanlis inanglara sahip insanlarin safsatalarini,
dinle 6zdeslestirmeleri hidayetin olusumunu olumsuz etkilemistir. Dinde esas nazar ve
istidlaldir.® Bilimsel diisiincenin yiikselisi ve c¢okiisii dini diisiincenin hareketine
baghdir. Islam diinyasinin ilerlemesi Kur’an’in evrenselligi ilkesi dogrultusunda ilmi
gercekleri arastirmakla miimkiindiir. islam da alimlere itaat ve saygi Allah'in emridir.
Boyle olunca &limin degeri, ilim zihniyetine ve hassasiyetine bagliliklartyla olgiiliir.
[lme ve ilmi verilere itaat, Allah tarafindan yaratilmis gergekler olmasi bakimindan
onemlidir. Ilmi arastiranin gérevi bu ilmi gercekleri iyi kesfedip, elde ettigi delilleri
isleyip O6zlinii degistirmeden yasadigi donemin sosyal ve kiiltiirel sartlari icerisinde
insanlara sunabilmektir.®®* Kur’an’in en dnemli 6zelligi insanin tabiat ve diger insanlarla
iliskisini Allah’la olan iliskisinden ayirmamasidir. Vahyedilmis niteligi ve ebedi degeri

287fslam ilahi

durgun ve tutucu olmasmi degil yaratict canliligmmi zorunlu kilar.
metinlerin sinirlart dogrultusunda igtihat kapisin1 agmis ve diisiince tembelligine karsi
cikmistir. Mezhep imamlar1 fikhi diislincelerini degismez dogrular olarak gdérmemis
aksine gorUslerini delillerle ifade etmeye c¢alismislardir. Taklitgilikten kurtularak

hidayete engel sorunlarin ¢éziimiinii bulmali Kur’an’in ebedi ilkelerini arastirarak giin

284 Bicer, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahrleri”, 47.

%% Tevfik Yiicedogru, Din, iman ve islam’a Dair (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 167.

286 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari”, 54.

%’ Ga raudy, islam’in Yiikselisi ve Cokiisleri, 89.
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yiiziine ¢ikarmaliyiz. Insanin hidayete erismesi ancak cehalet ve taassup zincirlerinden

kurtulmasiyla miimkiindjir.

3.1. Kibir

289

Sozlikkte “biiyiikliik™*® agir, zorbalik, kucuk gorme,”® blyuklenme, kul
adaletsizligi®® manalarina gelen kibir, tevazunun karsiti olarak kullanilmustir. Kibir
insanin kendini bagkasindan {iistiin gérmesi ve bu duyguyla bagkalarini asagilayict
davraniglarda bulunmasi biiyliklenme ve bobiirlenme seklindeki davranislarin disa
yansimasidir. Kur’an-1 Kerim’de kibir kelimesi terim anlamiyla bir ayette gegcmektedir
(el-Mii’min 40/56); ayn1 anlamda sekiz yerde degisik isim ve fiil kaliplarinda tekebbiir
(el-A‘raf 7/13, 146; en-Nahl 16/29; el-Mii’'min 40/27), kirk dokuz yerde de istikbar

kavramlari yer almigtir.”*!

Kibir ile ayn1 kokten gelen tekebbiir ve istikbar kibre yakin anlamlara gelmekle
birlikte kibiri biiytiklik duygusu, tekebbiirii ise bu duygunun eyleme doniigsmesi

seklinde yorumlamak mumkindir.>?

Tekebbiiriin en biliyligii ise Allah’a karsi
biyliklenmedir. Istikbarin iki sekilde gerceklesir. Iyi ve kotii olan1 vardir. Insanoglu
yaraticihgl, giizelligi ve yeniligi sever bu onun fitratindadir. Insan kullandig1 esyada,
giydigi kiyafette, yasadig1 ortamda giizellik ve estetik arar. Bunda bir sakinca yoktur.
Gerektigi yerde gerektigi sekilde ve gerektigi zamanda olursa iyidir. Kisinin kendini
oldugundan farkli gostermesi, elde ettigi konumun veya malin ger¢ek sahibinin kendi
oldugunu diisiinmesi kotii olandir. Iyi olan Allah’in insana verdigi degeri kazanmasina
vesile olur. Kotii olanda insanin Allah katinda degersizlestirerek hayvanlardan bile alt

seviyeye diismesine neden olur. Kibir Allah’a kars1 bliyliklenme seklinde olursa insanin

hidayetten uzaklagmasina neden olur.

%88 Fir(izabadi, “kbr”, 601.

8 Cemaleddin Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn ibn Manzur, “kbr”, LisGni’l Arab
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Kur’an’a gore kibir; insanin diinyevilesmesi, ayni zamanda ruhuna ve
yaraticisina kars1 yabancilagsmasidir.”® Kibir insanin hidayete ermesine engeldir. Kalbin
hidayete engel olan eylemlerinin arkasinda genellikle kibir ve 6n yargi oldugu, ayetler
baglaminda rahatlikla gézlemlenmektedir. Tarih boyunca birgok toplum Kibirlerinden
dolayr hidayetten uzaklasmis ve Kibirleri helak olmalarina sebep olmustur. Onlar
kendilerini hidayete ulastirmak icin gonderilen peygamberleri dinlemeyerek hakikatten
yiiz ¢evirmiglerdir. “Kuskusuz sen onlar1 bagislayasin diye kendilerini her davet
edisimde parmaklarin1 kulaklara tikadilar, elbiselerine biiriindiiler, inanmamakta
direndiler ve biiyiik bir kibir gosterdiler.” (Nuh 71/7) Tekebbiir sadece Allah’a yakisir.
Ciinkii O kemal sahibidir. Kur’an da bu konuda sdyle buyuruyor. “O, kendisinden baska
hicbir ilah bulunmayan Allah’tir. O, miilkiin gercek sahibi, kutsal (her tiirlii eksiklikten
uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan, mutlak gii¢ sahibi,
diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte essiz olan Allah’tir. Allah,
onlarin ortak kostuklarindan uzaktir.”(Hasr 59/23) Inanma yetenegi her insanda vardir,
ancak insani degerlerden habersiz olma (gaflet), gercege kars1 direnme (kibir ve gurur)
gibi dengesizlikler insanin inanma duygusunu koreltir ve manevi duygulari bastirir. Bu
da hidayetin olusumuna engel olur. Allah bu konuyla ilgili s6yle buyuruyor. “Allah’in
ayetleri hakkinda, kendilerine gelmis bir delilleri olmaksizin tartisanlar var ya, onlarin
kalplerinde ancak bir biiyiikliik taslama vardir. Onlar, tasladiklar1 biiyiiklige asla
ulagsmazlar. Sen Allah’a sigin. Siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.” (el-
Mimin 40/56) Allah’in emir ve yasaklarma karst gelme, peygamberin sozlerini
dinlememe, kibir ve inadin son noktasidir. Kibirlerinde 1srar edenlerin kalbi katilasir ve
ona hidayetin kapilar1 kapanir. Kur’an bu konuda sdyle buyuruyor. “Kendilerine gelmis
hicbir delil olmadig:r halde Allah'in ayetleri hakkinda miicadele edenler gerek Allah
yaninda, gerekse iman edenler yaninda biiyiik bir nefretle karsilanir. Allah, biiyiikliik
taslayan her zorbanin kalbini iste boyle miihiirler.” (Miimin 40/35) Clnki bunlar
hakikate goziini kulagimi kapatmislardir. Hakikati kabule yanagmazlar. Kibirlenmek

yaradilis gayesinin aksi istikametinde ilerlemektir.

Kibrin en (st seviyesi Allah’a kars1 biiyiiklenmektir. Allah’a kulluk etmekten
imtina etmek, Allah’a boyun egmekten kaginmak hidayete engeldir. Bakara suresinde

bahsedilen Hz Adem (a.s)'mn kissast bunun en énemli 6rnegidir. Allah Tedla'nin seytanin

293 Seyyid Sancak, “Kur’an Perspektifinde Din Egitiminde Sosyo-Kiiltlirel Farkhliklari Anlamlandirma

Surecinde ‘Empati’ Kavrami” 3/6 (2015): 53.
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secde etmeyerek kibirlenmesinin nedenini su sdzleriyle bize agikliyor. "Allah, “Ey iblis!
Ellerimle yarattigima saygi ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiliklik mii tasladin,
yoksa fiistiinlerden mi oldun?” dedi.(Sad, 38/75) Tarih boyunca insanin hidayete
erismesini engelleyen en 6nemli etken makam mevkKiinin verdigi kibirdir. Firavunun
hidayeti kabul etmemesinin nedeni kibridir. Kur’an bunu agik bir sekilde bize aktartyor.
"Sonra da Musa'y1 ve Harun'u, firavun ve topluluguna mucizelerimizle gonderdik, fakat
onlar, kibirlendiler ve suclu bir kavim oldular” (YOnus 10/75). Hz. Peygamber (s.a.s)
doneminde inkar eden zengin ve ileri gelen insanlar kibir neticesinde inkar etmislerdir.
Bu durum da Kur'an-1 Kerim'de sdyle anlatilmaktadir: "En sonunda da sirt gevirdi.
Biiyiikliik tasladi ve soyle dedi: "Bu eskilerden kalan bir sihirden bagka bir sey degildir"
(el-Muddesir, 74/23-24) Peygamberimize bir¢ok yardimi dokunan Ebu Talip
baskalarmin kinamasindan ¢ekinerek hidayete erisememistir. Zenginlik, sohret ve
makam sahibi olmak, kibirli insanlarin kibrini artirir. Miistekbirler yeryiiziinde kargasa
cikararak bozgunculuk yaparlar. Insanlarin zaaflarim kullanarak fitne tohumlarin
ekerler. Insanlarin kibir hastaligindan kurtulmas: igin kendi yiizlesmeleri zayifliklarini

ve eksikliklerini gorerek kendini kimliginin farkina varmalidir.

Islam bir ahlaki kusur olan kibri yasaklamustir. Allah Teala bu gesit insanlar i¢in
soyle buyurmaktadir: "Iste ahiret yurdu; Biz onu yeryiiziinde biiyiiklenmeyi ve
bozgunculuk ¢ikarmay1 istemeyenlere (armagan) kilariz. (Giizel) sonu¢ muttakilerindir"
(el-Kasas, 28/83) Kibir Allah'in rahmetinden kovulma sebebidir. Kibir hidayete engel
olan hususlardan insana en ¢ok zarari dokunan husustur. Insan kendisini diinyanin
merkezinde goriir ve higbir seye muhtag olmadigini diisiiniirse kibirli olur. Allah
insanlar1 g¢evresindeki insanlara karsi da kibirli davranmamasi gerektigi konusunda
Kur’an da sdyle uyarmistir. “Kii¢iimseyerek insanlardan yiiz ¢evirme(uzaklagsma) ve
yeryiiziinde (yliziinii eksiterek, burusturarak)bobiirlenerek yiirime! Zira Allah, kendini
begenmis, Gviiniip duran kimseleri asla sevmez. Lokman aleyhisselam “Yiiriiylisiinde
oOl¢iili ve dengeli ol, sesini algalt!” (Lokman 31/18-19) Hidayete engel olan bir husus
olan kibri engellemenin yolu, Allah’a kulluk ederek kibir zincirini kirmaktir. Ibadetler
fitratin saf ve temiz insamini egitmek igindir. Insana olmasi1 gereken konumu vermek
icindir.  Insamin fitri 6zellikleri ile kendisine emredilen ibadetler, insanin ruhsal
gelisimiyle dogru orantilidir. Insan zekat ibadetinden sorumlu tutularak her seyin
sahibinin Allah oldugunu dolayisiyla kibirlenmek i¢in bir nedeninin olmamasi

gerektigini bilir. Insanda bulunan makam mevki sevgisi hacda yok olur ciinkii herkes
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ayni kiyafeti giymis ortak noktada birlesilmistir. Namazda biitiin baglar, secde de
bulusur. Nasil ki Insandaki organlari farkli yaratmakla, insan viicudunda
yardimlagmayi, birligi, diizeni saglamistir. Farkli 6zellikte yarattigi insanlar1 da ortak
noktada birlestirmeyi amaclamustir. Islam biitiin insanlar1 din kardesligi etrafinda
toplamustir. Ustiinliigii takva sahibi olanlara has kilinmistir. Islam’da bir insan
peygamber c¢ocugu olsa dahi eger iman etmemigse higbir degeri yoktur. Nuh
peygamberin oglu bunun en gilizel 6rnegidir. Kibir sahibi olan insan biitiin insanlari
kendi merkezinde tutarak boyundurugu altina almak ister. Kibirli insanin bu tavri kibir
sahibi insanin hidayetine engel olur. Kibir Allah’a kul olmanin yolunu kapatirken kula

kul olmanin yolunu da agar

Bireyin sadece kendini diisiinen duygusal sorunlarin {istesinden gelerek,
paylagsma, yardimlagsma, merhamet, kendini bagkasinin yerine koyma, olaylari
baskasinin goziiyle degerlendirme, hissetme ve anlamlandirma gibi degerleri kazanmasi
ve empati duygusunu gelistirmesi i¢in i¢sel ve fizikotesi bir deneyimin varligina ihtiyaci
vardir. Bu ihtiyaci da ancak tevhid inanci, Allah’a olan baglhlik giderebilir. Zira Allah’a
olan baghlik, insandaki duygu inkarinin Oniine gecerek kibir, narsisizm, igsel
uyumsuzluk ve dengesizlik vb. empatik iletisim engellerini ortadan kaldiracaktir.”*
Insan hak ettigi makamda olmalidir. Insana diinyada elde ettigi maldan veya oturdugu
makamdan dolay1 gerektiginden fazla deger vermek insanin fitratin1 bozar ve hidayetine
engel olur. Kulluk etmek igin yaratilmig olan insan kendine kul olunsun ister. Aciz
oldugunu unutarak kendini kemal sahibi olarak gorir. Hayvanlardan bile alt seviyeye
diiserek malinin ve makaminin kdolesi olur. Elinde ki mal ve makam kaybolunca
ucurumdan yuvarlanmis gibi olur. Ciinki makam ve servet sadece yasadigi ani giizel
gosterir. Gayesi sadece yasadiglr an1 yasamak olan insan ebedi mutlulugu kazanamaz.
Ciinkli insanin ebedi mutlulugu kazanmasinin yolu yaradilis gayesini unutmamast,
hayatin1 bu gaye dogrultusunda yasamasi ve fitratinin sesini dinleyerek 6zline
donmesiyle mimkindir. Insan ancak giiclii ve kudretli olan yaraticinin karsisinda
egilerek seref sahibi olabilir. Allah’a kulluk ederek meleklerden bile {ist seviyeye
cikabilir.

3.2. Heva ve Nefis

29 Sancak, “Kur’an Perspektifinde Din Egitiminde Sosyo-Kdilturel Farkliliklari Anlamlandirma Sirecinde

‘Empati’ Kavrami”, 2015, 54.
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Sozliikte “istek, heves, meyil sevme, diisme, nefsine giizel gosterme®*”

gibi
anlamlara gelen heva kelimesi terim olarak nefsin kotll arzularina yenik diismesi, hava,
»*yukari firlamak®’ dur durak bilmez sonsuz arzular yumag1,>® sapiklik ve saskinligin
dibine kadar gitmek,**® nefsin seri bir davet ve miisaade olmaksizin kendisine lezzet

”3®manasinda kullanilmistir. Kur’an’da bombos (Ibrahim 14/43)

veren sehvetlere meyli
bosluk(el-Kasas 28/10) arzu(Sadd 38/26) havadan vyere atmak(el-Necm 53/23)
manalarinda kullanilmistir. Kur’an’da dokuz yerde ‘‘arzularma uymak” manasinda ii¢

yerde “bosluk” manasinda bir yerde “’yere birakmak™ manasinda kullanilmistir.

Insanin hidayetine engel olan hususlardan biri de hevasinin ve nefsinin esiri
olmasidir. Heva bir anlamda yerilen nefsin giidiimiinde olan ve birlikte kisiyi hidayetten
alikoyma yolunda gii¢ birligi etmis iki d&hili engeldir. Nitekim nefis insan aklinin
boyundurugu altina girmekte gergekten onemli dirence sahiptir. Ote yandan nefis ne
kadar olgunlasirsa olgunlassin, yine de insani kétiiliige itmekte ve yasam boyu kisinin
alt etmekte emin olamayacag1 yegane varlik olarak goriilmektedir. Insanin gelisi giizel
davranmasini salik veren heva, Kotlliige prim veren bu konumuyla birgok [lahi

**' Hayatin gayesini sekiiler diizeye indirerek hayati diinyevi

buyrukla celismektedir.
arzulardan ibaret kilan insanin, ahlaktan kutsali arindirmasi, manevi degerlerin yok
olmasma neden olmustur. Kotiliigiin yayilmasina sebep olan kontrolsiz, o6lgusiiz
eylemlerin esiri olan nefis hidayetten uzaklasir. Kur’an bu konuda séyle buyuruyor;
“Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in; (halini) bildigi icin saptirdigi ve kulagini ve
kalbini miihiirledigi, géziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan
baska kim dogru yola eristirebilir? Hala diistiniip ibret almayacak misiniz?”(el-Casiye
45/23) Insan yaptiklarinin sonucunu hemen gdrmek ister. Hidayetin sonucunu uzak

goren insan hidayetin menfaatini hemen gérmedigi i¢in hevasinin ve nefsinin isteklerine

boyun eger. Ancak bu durum hidayetten uzaklagsmasina sebep olur. Hevanin ve nefsin

293 el-FirGzabadi, “hvy”, t.y., 1735.

% Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, “hvy”, Mucemu Tehzibi’l-luga (Beyrut, 2001),
4:3814.

*7 ibn Manzur Ebi’I-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzur, “heva”, LisGnii’l Arab (Beyrut: Mektebetii Nuveydu islam, 2005), 4189.

298 Herevi, “hvy”, 4: 3814.

Ebi|-K&sim Hiseyin b. Ragip el-isfahani, “hvy”, Mufredétu elfdzi’l-Kur’én, trc. Mehmet Yolcu -
Abdulbaki Giines (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 1126.

300 Circani, “bsr”, 199.

Bicer, “Matiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahrleri”, 49.
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insan1 esir almasini engellemenin yolu akli istidlal ve tefekkiirle nefsi terbiye etmekle

mUmkundr.

Insanin dogru ve saglam bir inanca sahip olmasi i¢in &ncelikle ihtiraslarindan
kurtulmasi veya en azindan onlar1 dizginlemesi gerekir. Ihtiraslarin dizginlemenin yolu
ise, gelecekte hesaba cekilecegini ve yaptiklarinin karsiligini gorecegini bilmesi;
hepsinden de 6nemlisi sonsuz merhamet sahibi olan Allah’in ayn1 zamanda gazap sahibi
olduguna da inanmasidir.>” “Artik kim zerre agirhifinca bir hayir islerse, onun
milkafatini gorecektir. Kim de zerre agirhiginca bir kotiliik islerse, onun cezasini
gorecektir.” (el-Zilzal 99/7-8) Allah’in gazabi inkar ve zuliimde haddi asan nefsini ilah
edinen kimseler icindir. Beserin diinya lezzetlerine meyledici bir karakterde yaratilmasi
sonucu, bu lezzetler ona cekici gorinmektedir. Insanin diisiinmeden istedigi gibi
davranmasini 6giitleyen heva insanin diisiinerek hareket etmesini isteyen ilahi buyrukla
celisir. Insanin hidayetten uzaklagsmasima neden olan nefis ve heva bedensel arzularini
tatmin ettirmek icin smir tanimaz. Insanin kétiiliik ve giinahlara insanin meyletmesine
neden olur. Nefis ve hevayi itaate zorlama, insan tabiatinin hoslanmadigi erdemlere
yoneltmek, ancak i1ahi buyruklar kapsayan teklif sonucunda olur. Hidayet ve dalalete
ulagtiric1 sebepler yaratan Allah, akillarini kullanan kullarin, harcayacaklar1 caba ve
insan tabiatinin hoslanmadigi, nefsin nefret ettigi hususlara gosterecekleri tahammiil
derecesine bagli olarak, nail olacaklar1 {istiin mertebeler hedeflemistir.>” Allah
kiyamette kullarin1 nasil hesaba g¢ekecekse bu diinyada da onlara, kendi kendilerini
hesaba cekebilecekleri ruh hali vermistir.>* “Ey iyiden iyiye inanmg, siipheden
kurtulmus nefis don Rabbine!”(el-Fecr 27-28/89) Insan icin kiiciik mahkeme insanin
vicdanidir. “Andolsun kiyamet giiniine, andolsun kendini kinayip duran nefse”(Kiyamet
1-2/75) Insanda birden fazla ben yoktur. Kisi yaptiklarinimn failidir. Kisi hakikate dogru
yolculuk yaparken bazen sapmakta kendini kinayarak tekrar dogru yolu
bulabilmektedir. “(Ey Muhammed!) Bundan dolay1 sen c¢agriya devam et ve
emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heva ve heveslerine uyma ve soyle de: “Ben,
Allah’in  indirdigi her kitaba inandim ve aranizda adaleti gergeklestirmekle

emrolundum. Allah bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize,

%% Karadas, “insana Taninan Ug ilahi imkan Fitrat-isaret-Hidayet”, 82.

303 Bicer, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahrleri”, 50.

304 Mutahhari, Fitrat, 170.
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sizin isledikleriniz sizedir. Bizimle sizin aranizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah,

hepimizi bir araya toplayacaktir. Doniis de ancak O’nadir.” (es-Stira 42/15)

Insanoglunun nefsi en biiyiik seytanidir. insan bazen nefsinin arzularma kendini
o kadar ¢ok kaptirir ki nefsini ilah edinir. Allah’1 hatirlamaktan uzaklasmis yaraticiy1
dikkate almayan hevaya tabi olmus ve hidayetten uzak bir tutum igine girmistir. Nefsi
riya, kibir, aldanma, haset, kin, kiskanglik gibi nefsani hastaliklardan kurtarmak gerekir.
Cilinkii nefis bu kotii hasletlerle birlikte olursa insanin hidayetten yiiz ¢evirmesine neden
olur. Insanlarin iyi ahlak sahibi olabilmesi ancak seytani vasiflari insani vasiflara
doniistiirmekle miimkiindir. Haddi asma durumunda inat ve 1srar s6z konusu olmazsa,
kisi gazap cizgisinden kurtulmus olur. Inat ve 1srardan doniis ancak tévbe etmekle yani
giinahin1 Allah’a itiraf edip af dilemekle olur. insan nefsinin esiri olmaktan tevbe ile
kurtulur. Tevbe ederek fitratina temiz giinahsiz haline doner. Tevbe etmek sevdigini
Allah igin sevmek,  fitratin1 bozacak her tiirli kotli davramistan Allah igin
uzaklagmaktir. Ciinkii Allah i¢in sevmek, karsiliksiz sevmektir ¢ikar iligkisine dayali
degildir. Clinkii Allah icin seven kendi miikemmelligini karsisindaki insanda bulur.
Allah’t sevmek insanin ruhunun ihtiyact oldugu i¢in biktirmaz. Allah igin sevmek
beraberinde biitiin canlilar1 sevmeyi gerektirir. Sevginin bulunmadigr yerde mutluluk
eksik kalir. Mutlulugun ve i¢ huzur Allah’la sevgi ve dostluk kurmakla gerceklesir.
Mutlulugun kaynagini1 diinyevi zevk ve eglencelerde aramak bosa kiirek ¢almak olur.
Dlnyevi menfaatleri elde eden elde ettigi anda mutlu olur ama bu kisa siireli mutluluk

olur. Ciinkii nefis hep daha fazlasini ister higbir zaman tatmin olmaz.

Insan yapti§1 islerin sonucunu hemen elde etmek istedigi igin nefis ve heva,
elbette hidayetin sonucunu uzak gormekte ve miimkiin oldugu kadar, o tarafa
yonelmekten insan1 alikoymaya caligmaktadir. “ Eger (bu konuda) sana cevap
veremezlerse, bil ki onlar sadece kendi nefislerinin arzularina uymaktadirlar. Kim,
Allah’tan bir yol gdsterme olmaksizin kendi nefsinin arzusuna uyandan daha sapiktir.
Stiphesiz Allah, zalimler toplumunu dogruya iletmez.(el-Kasas 28/50)Allah insanlarin
durdurak bilmeyen arzularina sinir koymadigi miiddetce nefsini durduramaz nefs hep
daha fazlasini ister. Allah bu konuda bizi uyartyor. “De ki: “Ey Kitap ehli! Hakkin
disina ¢ikarak dininizde asir1 gitmeyin. Daha 6nce sapmis, bir¢oklarini da saptirmis ve
diimdiiz yoldan da sasmis bir milletin arzu ve keyiflerine uymayin.”(el-Maide 5/77)

Allah insan1 nefsin arzularina uymak konusunda uyarmakla kalmiyor nefsin arzularina
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uymayi sirkle nitelendiriyor.(el-Casiye 45/23)Bir insan kudret ve egemenlik sevdasina
kapilirsa hep daha fazlasini ister. Yeryiiziiniin tamamina hiilkmetse bile tatmin olmaz

baska gezegenlere sahip olmak ister.

Hidayet insanin zevk ve arzularina sinir koydugu i¢in insan hakikati gormemek
icin direng gosterir. “Sen onlarin milletlerine tabi olmadik¢a ne yahudiler, ne de
hiristiyanlar senden asla hosnut ve razi olmayacaklar. De ki, ger¢ekten de Allah'in
hidayeti, hidayetin ta kendisidir. Sanim hakki i¢in, sana vahiyle gelen bu kadar bilgiden
sonra, kalkip da onlarin arzu ve heveslerine uyacak olursan, sana Allah'tan ne bir dost
bulunur, ne de bir yardime1.”(el-Bakara 2/120) Insanin nefsine dizgin vurabilmesi ancak
nefis terbiyesiyle ve olumlu yonde aligkanliklar kazandirilmasiyla miimkiindiir.
Kur'an'in bu konuya deginen bir ayeti soyledir: "Kendi istek ve tutkularini (hevd) ilah
edineni gordiin mii? Simdi ona kars1 sen mi vekil olacaksin.”(Furkan, 25/43) insanin en
giizel bicimde yaratilmis olmasina ragmen nefsinin istekleri sebebiyle ne kadar asagi
hallere diisebildigi goriilmektedir. Bu gibi insanlar i¢in dini ya da ahlaki prensibin
degeri bulunmamaktadir. Insan Allah tarafindan kendisine verilen kabiliyetleri yerli
yerinde kullanmadigi zaman insana yakismayan bir hayat siirmesi kaginilmaz
olmaktadir.*® Isldm ahlakinin dinamik yapis1, onun sadece bir kitle ahlaki veya sadece
bir seckinler ahlaki olmadigi, aksine maddi, zihni ve psikolojik bakimlardan her
seviyedeki insanin kaygilarini ve 6zlemlerini dikkate alan, bununla birlikte ona, i¢inde
bulundugu durumdan daha ideal olana dogru yonelme imkani saglayan kapsamli ve
uyumlu bir ahlak oldugunu gosterir. Islimi terminolojide heva adi verilen kétii arzu ve
egilimler ile suursuz taklit de ahlak ve fazilet yolunun engelleri olarak gosterilmistir. **°
Nitekim Kur’an-1 Kerim kotii arzularin esiri olan insani hevasinin esiri olarak gortir. (el-
Casiye 45/23). Hidayet ve dalalete ulastirict sebepler yaratan Allah, akillarin1 kullanan
kullarin, harcayacaklari ¢aba ve insan tabiatinin hoslanmadigi, nefsin nefret ettigi
hususlara gosterecekleri tahammiil derecesine bagli olarak, nail olacaklar1 iistiin
mertebeler hedeflemistir. Bunun i¢in de hidayete ulasacak iki yol belirleyen yaratici,
birincisini ve en Gstuninl duyular araciligiyla olusan miisdhede, ikincisi ise duyulari
asan nakil olarak tespit etmistir. Bu veriler ¢er¢evesinde hidayete ulasmak amaciyla
nefis ve hevanin etkisinden kurtulmak, egitim, nefsi alisageldigi seyden alikoymaya

0zen gosterme ve yapmak istemedigi seye fitratin da benimseyebilecegi giizel bir

30> Giindogar, “Deizm Aklin Tanrilastriimasi ya da Sorumsuz Ozgiirliik”, 37.

3% Mustafa Cagrici , “ahlak” [slam Ansiklopedisi, (Istanbul: 1989, TDV Yayinlari) 2:1-9.
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yontemle siirekli olarak ydnlendirmek suretiyle gerceklesebilir.*”” Insana diisen insanin
arzularmi kontrol altina almasi yoldan sapmamak ic¢in Allah’in ayetlerini rehber
edinmesidir. Clinkl heva diinyada pesine takilan1 her tiirlii felakete ahirette ise haviyeye

siiriikler. Insanin arzularinin girdabinda bogulmamas igin ziine donmesi gerekir.

07 Bicer, “Matiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahrleri”, 51.
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IKiNCi BOLUM
CEVRE - HIDAYET ILISKISi

Cevre, bireyin kisiligini ve davramiglarini etkileyen kalitimsal olmayan biitiin
faktorleri icine alan bir kavramdir. Cevre bireyin kabul edecegi uyarilar kanaliyla tepki
yapan tiim dis etkenler topluluguna verilen genel bir addir. Cevre, kilttrel gevre, sosyal
cevre, is gevresi, siyasi ¢evre vb. bircok kullanim alanmna sahiptir. Insanin yasadig
ortamin suyu, havasi, dogal bitki oOrtiisii, yeraltt kaynaklar1 ve bunun gibi bir¢ok
olusum insanin yasamimi devam ettirmesinde etkilidir. Insanin etrafindaki her tiirlii
nesne, onun ¢evresini olusturur. Cevrenin kendine 6zgii bir kiltiirii, toplanmis bilgileri,
diisinme tarzlari, duygulari, tutumlari, amaglari ve idealleri vardir. Her kultlrln

kendine 6zgii ayiric1 degerleri, ahlak anlayis1 ve davrams bigimleri vardir.>®

Kisiligin
olusmasinda kaliimin 6nemi oldugu kadar ¢evrenin de 6nemi biiyiiktiir. Sosyal gevre
kisiligin gelismesinde ve davraniglarin sekillenmesinde biiylik 6neme sahiptir. Sosyal
cevre insanin dini, igtimai, fikri ve kiiltiirel yapisini etkilediginden hidayetin olusumu
acisindan Onemlidir. Sosyal ¢evre, bireyin hareket ve davranislarini kontrol eder ve
yargilar. Insan giinliik hayatinda bireysel ve sosyal olarak kendisi ve cevresiyle strekli
etkilesim icindedir. Yaratildig1 giinden itibaren kendini ve ¢evresindekileri tanimak ve
anlamak i¢in yogun caba sarf etmis ve sarf etmeye devam edecektir. Bu siire¢ i¢erisinde
olumlu olumsuz duygu, diisiince ve davranis Ornekleri gosterir. Bu davranisg 6rnekleri
kisinin hayatinin sekillenmesinde 6nemli bir etkendir. Saglikli bir ¢evre yol gosterici

davranig kurallarini sunarak bireyin manevi gelisimine katki saglar.>”

Cevresel kosullar
bireylerin davraniglarinda ve kisiliklerinde goriiliir ya da goriilmez birtakim degisimler
ortaya cikarir. Bu degisimlerin olumlu sonuglar dogurmasi igin Islami bir ¢evrenin

olusturulmasi hidayetin olusumu agisindan ¢ok 6nemlidir.

Insanin ¢evresinde derin diisiinceli, sorgulayan, muhakeme eden, arastiran,
inceleyen, insanlar olursa insan hakikat arayisina girer. Fitratindaki giizellikleri fark
eder ve gevresine uyum saglamaya calisir. Cevresinde ki degerli insanlarin takdirini

kazanmak icin caba sarf eder. Saglikli bir sosyal cevrede yetisen ahlaki degerleri

308 Hidayet Yurtsever, Kisilik Ozellliklerinin Stres Diizeyine Etkisi ve Basa Cikma Yollari: Universite

Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma (Dokuz Eyliil Universitesi, 2009), 16.

309 Karacoskun, “Dini inancin Olusum ve Gelisimi”, 62.
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gormezden gelmesi imkansizdir. Insanin ¢evresinde, Allah' birakip da seytan1 dost ve
arkadas edinen kisiler bulunur ise insan dogru yolda sapar. Yanlis diisiincelerin, yalan
sevdalarin, bos kuruntularin esiri olur. Insanin fitrat1 bozulur ve yaratilis amacindan
sapar. Faydaliy1 birakip zararliyr secer. Iradesini kullanamaz ve dalalete sapar. Dogruyu
budalalik, egriligi hiiner sayar. Yaratilistaki 6ziin aksine aligkanliklar edinir, yaratiligin
aksine isler yapar, ruhunun yaratilisindaki selamet ve safligin1 bozar; dogru yolu, hak
dini birakir; yaratigi yaratan yerine koyar, Allah'in birligi yolundan ¢ikip batil dinler ve
diisiinceler arkasinda kosar. Insan sasirmasin! Sasirinca, sapitir. Sapitinca, azgmlasir.

Insanliktan ¢ikar. Hayvanlardan daha da asag1 olur ve tehlikeli yaratik haline gelir.

Insan irade sahibi bir varliktir. Dogruyu yanlis1 segebilme 6zelligine sahiptir. Bu
sebeple yaptigi her davranisin sonucundan kendi sorumludur. Akl eden diisiinen insan
cevresindeki kotii drnekleri elestirerek dogru yolu bulabilir. Hz Ibrahim &rnegi burada
dikkatimizi ceker. Hakikati arayarak bulmus. Sapkinlikta zirve yapmis kavminin

karsisina dikilerek hakikati haykirmistir.

Dogustan getirilen bazi genetik egilimlerin, bireyin belirgin kisilik 6zellikleri
arasinda yer alip almamasi, ¢evrenin bu egilimleri destekleme ya da desteklememe
yoniindeki etkisine baglhidir. Cevrenin etkisi toplumsal bir etkidir. Ciinkii bireyin
cevresinde anne, babasi, diger akrabalari ve toplum bulunmaktadir. Bu toplumsal
etkinin olusumu, toplumun inanglari, deger yargilari ve gelenek-gorenekleriyle
yakindan ilgilidir. Kalitimsal olarak kisiligimizde yer alan 6zellikler daha sonra sosyo-
kiiltiirel, aile, sosyal simf, cografi ve fiziki faktorler ve diger etkenlerin devreye
girmesiyle sekillenmektedir. Islam diisiincesinde, insanin gelisim ve degisim siirecinde
olumlu bir ortam i¢inde oldugu ve bunun da giivencesinin dinsel bilgiyle desteklendigi
goriilmektedir. Kur’an’in sosyal, politik, etik, pedagojik boyutlar1 insanin siirekli bir
gelisim ve degisim c¢izgisinde oldugunu hem vurgulamakta, hem de bunu unutmus

benliklere suirekli hatirlatmaktadir.
1. SOSYAL ORTAMIN HIiDAYET UZERINDE ETKIiLERI
1.1.Aile Ortaminin Hidayet Uzerindeki Etkisi

Diislinen her insanin beyninde sorular ugusur. ”"Ben kimim? Nerden geldim?
Nigin var oldum? Bu kainat nasil meydana geldi? Nereye gidiyorum? gibi Dinya
gorlistimiiziin sekillenmesi, ne kadar soru sordugumuz ve bu sorulara nasil cevaplar

buldugumuzla dogru orantihidir. Insanoglu yaratildigindan bu yana bu sorulari
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sormustur. Ve bu sorulara farkli cevaplar bulmuslardir. Farkli irk ve karakterde
yaratilan insanlar ayni ortamda yasamak zorunda olduklari i¢in siirekli etkilesim
halindedirler. Allah bu konuda sdyle buyuruyor. “Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin
ve renklerinizin degisik olmasi, O'nun varligimin belgelerindendir. Dogrusu bunlarda,
bilenler igin dersler vardir” (er-Rum 30/22) Insanoglunun yaradilis nedenini
sorgulamasinda ve sorgulamasi neticesinde ki verdigi cevaplarda yasadigi aile ortamu,

mabhallesi arkadas ¢evresi de etkilidir.

Bir insam1 tanimak i¢in eseri konusmalar1 bilimsel c¢alismalari, etkinliklerini
tetkit etmek gerekir. Ayrica bu kisisel bilgilerin disinda hangi ¢evrede yetistigine, nasil
bir aile ortaminda yetistigine bakmak gerekir. Insanlarin kisiliklerinin olusmasinda
bircok etken oldugu igin insanlarn karakterleri birbirinden farklidir. ibni Haldun ferdi
farkliligin tiim unsurlarina dikkat c¢eker egitimde g¢evre farkliliginin 6nemi iizerinde
durur.® Insanlarm bilgi ve idrak seviyeleri de bu farkliliklardan etkilenmektedir. “Ey
insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz
icin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O’na karsi
gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar
olandir. (el-Hucurat 49/13) Yaratihistan sonra insanlar kiiltiirel alisverislerde
bulunsunlar, birbirlerini tanisinlar, konugsunlar, aralarindaki baglar1 gelistirsinler diye
boylara ve kabilelere ayrilmiglardir. Yani tek tip bir toplum degil, icerisinde farkliliklar
barindiran ve bu farkliliklar sayesinde tanisma, anlasma zemini saglayan bir ¢esitlilik

ongorilmiistiir. >

Insanin dogdugu, bilyiiyiip yetistigi, bakim ve korunmasimnin saglandig ilk cevre
ailedir. Saglikli bir kisilik gelisimin temeli ailede atilir. Toplumun ahlaki degerlerini
korumak aile kurumunun korunmasina baghdir. Aile, toplumun kultirel ve ahlaki
degerlerini, gelenek ve goreneklerini nesilden nesile aktaran ve c¢ocuklari topluma

hazirlayan en temel kurumdur.’*

Ailenin yapisi, aile reisinin ailedeki konumu ve
gorevleri, ¢ocuk egitimi, aile bireylerinin birbirine karst gorev ve sorumluluklari,

bireyin dinsel gelisimini, onun ruhsal, sosyal, zihinsel ve kisilik gelisimi yakindan

310 A

Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, 84.
1 Enver Arpa, “islam’da Birlikte Yasama Kiiltiiri ve Giinimiizde Miisliiman Toplumlarda Zuhur Eden

Siddet”, Eskiyeni, 34 (2017): 47.
32 Mustafa Sengiin, “Ahlak Gelisiminin Psiko-Sosyal Dinamikleri”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat

Fakultesi Dergisi 23/23 (2007): 203.
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etkilemektedir. Dolayisiyla bireyde saglikli bir dinsel gelisim olmasi ancak saglikli bir
kisilik ve ahlak gelisimi ile miimkiin olabilir. Aile ortami, ahlaki degerlerin 6grenildigi
ve yasandig1, nesilden nesile aktarildigi bir okul gibidir. Kur’an bu konuda bize rehberli
eder. Nur suresi toplumun en blylk proplemlerinden birisi olan aile proplemlerinin
¢cozlimiine yonelik ahlaki kurallara, biiyiik hikmetlere erdemli hayat esaslarina deginir.
Eve girerken izin isteme, namusu koruma, iffetli davranig, namahreme bakmama,
ortinme, giizel ahlakli olma gibi kurallar ailenin seref ve haysiyetini korumak
toplumlar1 ve milletleri yikan ahlaki ¢okiintii ve ruhi bozukluklarin yasanmasini

onlemek icin konulmustur.**

Aile bireyleri yaglilariyla gegmise baglar, gencleri ve c¢ocuklariyla gelecege
hazirlar. Cocugun etkili bir din atmosferinin olusturdugu cevrede yasama imkani
bulmasi hidayete ermesi i¢in bir vesile olabilir. Bu agidan aile 6nemli 6nemli bir egitim
yuvasidir. Cocuk daha karnindayken dahi annenin ruh halinden etkilenir. Cocuk ailede
gerek egitim gerek tecriibeye dayali telkinlerle yetismisse dis tesirlerden etkilenip

hidayetten uzaklagsa bile bir giin yine fitratina donecektir.

Genglik ve yetigkinlik donemindeki dini inang, duygu, tutum ve davraniglarinin
temeli de buylk 6l¢ude ¢ocukluk doneminde atilmaktadir. Bu sebeple verilecek iyi bir
egitimle ¢ocukta din duygusunun saglikli bir gelisimi saglanabilecegi gibi, yanlis ya da
baskic1 bir egitim vermek suretiyle ondaki din duygusunun korelmesine hatta dinden

uzaklasmasina neden olunabilir.**

Hidayetin olusumuna sebep olacak alt yapiy1 salih
insan yetistirmek gayesiyle kurmak gerekir. Cocuklugun ilk yillar1 yasamin diger
alanlarinda oldugu gibi din konusunda da taklit agirliklidir. Yani ¢ocuk, anne-babas1 ve
diger yakin c¢evresinden Ogrendiklerinin etkisi altindadir. Neyin iyi, neyin koti
olduguna biiyiiklerinin kendisine kars1 takindigi tavra gore hiikiim verir. Reel anlamda
degerlendirme yapacak ve hikim verecek gucl yoktur. Fakat bu giiciin kazanilma
asamasinda karsilasilan 6rnekler birey i¢in bilyiikk 6nem tasimaktadir.*”® Bu doénemde
cocugun dinsel gelisimi i¢in dini kurumlar, dini kitaplar, kaliteli medya programlar
secilerek taklit igin uygun modeller olusturulabilir. Insan, varligmin 6ziinii ailesinden

alir. Bu 0zii, ailesinden gelen degerlerle gelistirir, bigimlendirir, yapilandirir. Aile

313 Sablni, Sahvetii’t Tefasir, 4: 203.

Mustafa Kéyli, “Cocukluk Dénemi Dini inang Gelisimi ve Din Egitimi” 111/5 (2004): 137.
Halil Apaydin, “Aile ici iletisimin Cocugun Dinsel Gelismine Etkisi”, Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat
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baglarmin giiclii olmasi insanin hidayetin olusumuna katki saglar. islam aile baginmn
giiclendirilmesini 0nemsemis ve akrabalik iligkilerinin kuvvetlendirilmesini tavsiye
etmistir. Musliman olduktan sonra Vaican Vincit adin1 alan Miisliiman olmasina sebep
olarak Islam da ki gii¢lii aile baglarinin varligin1 gdstermistir.***" Islam’a salih evlat
yetistirmenin ilk adimi es segimini dogru yapmakla baslar. Ciinkii Islam’in ilk tebligi ve

telkini ailede baslar ailenin kurulmasi da evlilik miiessesesiyle gerceklesir.

Hem geleneksel hem de modern toplumlarda din genclerin toplumla
biitlinlesmesine yardim eder. Genglik donemi bireyin dini emir ve yasaklardan sorumlu
tutulmaya basladigr donemdir. Belirli bir statii elde eden toplumsal rolleri olan gencler
belirli inan¢ ve eylemleri gerceklestirirken toplumda yasana gelen inang ve eylemleri
sorgular.®®  Genglerin eylemlerini dizenleyen ve denetleyen ve eylemin
gerceklesmesinde kesin bilgi kaynagi olarak kutsal otorite olan din, siiphelerin,
kararsizliklarin, duygusal gerilimlerin stres ve korkularin giderilmesinde biiyiik rol
oynar. Genglik donemlerinde dini arayislarin i¢ine giren sorgulayan, arastiran diisiinen
insan hakikatin bilgisine erisir. Genglik doneminde dini otoriteyi hice sayarak sadece
akli ve bilimselligi merkeze alan maddeci zihniyetin kurdugu ¢ikar iligkisine dayali
akintiya siiriikklenen birey en biiyiik sosyallesme araci olan dinden soyutlandigi icin
ilgisiz, kararsiz, gilivensiz, anlamsiz bir diinyanin igine diiser. Rasyonel ve
diinyevilesmis toplumsal hayattaki sekiilerlesme dinin tahkik edilerek hayata dahil
edilmesi ile miimkiindiir. Kur’an bu noktada insan1 diistinmeye, akletmeye, arastirmaya
tesvik ediyor. “ De ki; Yeryiiziinde gezip dolasin da, Allah ilk bastan nasil yaratmis bir
bakin. iste Allah bundan sonra (ayn1 sekilde) ahiret hayatim1 da yaratacaktir. Gergekten
Allah her seye kadirdir.” (el-Ankebut 29/20) Allah insan1 kéinat kitabin1 okumaya davet
ediyor. Ailede verilen egitim ¢ok onemlidir. Ancak ailenin verdigi egitim ne olursa
olsun insanm diisiinmesine arastirmasina engel olmamalidir. Insan olma vasfi ve her
insana ayr1 ayr1 verilmis irade bunu gosterir. Nitekim Kur’an Kerim insanin yaraticisini
kendinin kesfetmesini istiyor. “Yeryiiziinde birbirine komsu kara parcalari, {iziim
baglari, ekinler; bir kdkten ¢ikan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaclart vardir ki
hepsi ayni su ile sulanir. Ama biz iirlinleri konusunda bir kismini bir kismina iistiin

kiliyoruz. Siiphesiz bunda aklin1 kullanan bir kavim i¢in (Allah’in varligin1 gdsteren)

316 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 44.
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deliller vardir. (er-Ra’d 13/4) Insan diisiinerek, akl ederek, idrak ederek hakikati bulan

insan ancak hidayetin zevkine erisebilir.

Cocuklarin dini egitimine olumlu ya da olumsuz agidan etki eden pek ¢ok faktor
vardir. Ancak bunlar arasinda yas, cinsiyet, kisilik ve karakter 6zellikleri ile aile yapisi
ve tutumu ¢ok daha 6nemli bir yere sahiptir. Tiim bu 6zellikler onlarin fitratinda olan
Allah inancimin sekillenmesinde etkendir. Cocugun ruhi ve ahlaki mesuliyet din ile
korunmaktadir. Din, fitrat ve 1yi bir terbiyecinin himayesinde ¢ocuk, ileriki yaslarinda
imanen olgunluga ve kurtulusa ermektedir. Bu nedenle g¢ocuklarin fitri 6zellikleri
dikkate alinarak ¢agdas egitim ilke ve prensipleri 1s1¢inda "kisa, 6z, anlamli, sevgiye
dayali, sade ve acik" bir din egitimi ve Ogretimi verilmeye ¢alisiimalidir.*”® Cocugun
fitratin1 bozacak ve onu topluma zararli hale getirecek etkenlerden korumaya ¢alismak
gerekir. Tabii ki bunun igin ailelerin énce kendilerini iyi egitmeleri gerekmektedir. Iyi

egitim almis bir ailede yetisen cocuk yaratilista temiz ve saf halini devam ettirebilir.

1.1.1. Miisliiman Aileden Gelenler
Diinyanin her neresinde olursa olsun hayata gozlerini agan ¢ocuklarin bedeni ve

ruhi yapilarinda ortak bir ézellik vardir. Bu ortak ozellik fitri bir dzelliktir. Ulkeler,
kitalar, wrklar, renk ve diller insanlar iizerinde farkliliklar meydana getirdigi halde ve
birinin vatan1 Cin, digerinin Japonya, bir bagkasmin ki Habesistan, Ingiltere olmasina
ragmen hepsinin, dogduklari andan itibaren ayni yaratici yaraticiya tabii olmalari; tek
bir gergege isaret etmektedir. Bu da her dogan cocugun Allah'in birligi tizerine ilahi
tarzda kendiliklerinden Allah'in varligmi kabule miisait olmalari, yani yaratilista islam
fitratt lizerine dogmus olmalaridir. Yaratilisi geregi cocugun inancini dgrenmeye
meyletmesi tabiidir. Din fitratin keyfiyetini bozmamaktadir. Nitekim peygamber

n

efendimizin buyurdugu gibi " Her dogan fitrat {izere dogar. Sonra anne babasi onu
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar.”(Buhari, Tefsir (Rim), 2) Peygamber efendimiz
cocuklarin diisecegi tehlikenin boyutuna dinin 6nemine ve mesuliyetin biyiikliigiine
dikkat c¢ekiyor. Bu baglamda Hz. Nuh’un “Ey Rabbim, yeryliziinde kafirlerden hig
kimse birakma. Ciinkii sen onlar1 sag birakirsan kullarini saptirirlar; yalniz ahlaksiz
nankor nesiller dogururlar.” (Nuh, 72/26-27) ayeti de ebeveyn ve sosyal gevrenin
olumsuz etkisine igaret etmektedir. Cocugun yetistigi ortam fitratindaki tevhit inancinin

ag13a ¢ikip cikmamasinda etkilidir. Islam evlilige tesvik etmis esler arasindaki iliskiyi

319 koyli, “Cocukluk Dénemi Dini inang Gelisimi ve Din Egitimi”, 154.
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dizenleyip aile hukukunu gozetmistir. Diizenli bir aile hayati sosyal hayati dengede
tutmanin olmazsa olmazidir. Cilinkii toplumun ahlaki degerlerini korumak aile
kurumunun korunmasima baglidir. Bu agidan aile énemli bir egitim yuvasidir. Insanmn
aile ahlaki genel ahlak anlayisi, inang diinyas1 ve hayat algisiyla iliskilidir. Inandig1 din

ve ahlakin yiikledigi sorumluluklar insanin iyi bir birey olmasinda etkilidir.

Miisliiman bir evlat yetistirmenin ilk adimi1 es se¢imidir. Islam evliligi tesvik
etmis esler arasindaki iliskiyi diizenleyip aile hukukunu tesis etmistir. Islam diizenli bir
aile hayatin1 emreder. Bu sosyal hayati dengede tutmanin olmazsa olmazidir. Bu
nedenle zinay1 yasaklamakla kalmaz zinaya giden yollarinda engellenmesini emreder.
“Mii'min erkeklere gozlerini harama bakmaktan sakindirmalarini ve mahrem yerlerini
korumalarin1 sdyle. Bu onlar i¢in en giivenceli arinma yoludur. Hi¢ siiphesiz onlar ne
yaparsa Allah ondan haberdardir. Mii'min kadinlara da soyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar, 1rzlarini korusunlar. (Yiiz ve el gibi) gorlinen kisimlar miistesna, zinet
(yer)lerini gdstermesinler.”(en-Nur 24/30-31) Islam’a gore evlilik kadm ve erkek aile
hayatinda birbirlerinin eksikliklerini gideren, birbirini giinahtan koruyan, biyolojik
anlamda oldugu gibi psikolojik ve ahlak, agidan da birbirini tamamlayan iki cins olarak

320" Onlar sizin i¢in birer elbise, siz de onlar igin birer elbisesiniz” (el-Bakara

goraldr.
2/187) Islami dgretide eslerin birbirlerine saygili olmasi, birbirlerinin hukukuna riayet
etmesi temel ilkedir. Ailenin saglam temeller tizerine kurulmasi igin namus ve iffet ¢ok
onemlidir.” Ey Rabbimiz! Bize goziimiizii aydinlatacak esler ve ziirriyetler bagisla ve
bizi takva sahiplerine 6nde kil! derler” (el-Furkan 25/74) Takva sahibi olmayi; bir
miiminde Allah’in sevgisini kaybetme korku ve endisesi” seklinde tanimlamak dogru
olur.** Ailenin egitim yuvasi oldugunu dikkate alirsak takvayla iligkilendirilmesinin ne
kadar dogru bir tespit oldugunu gosterir. Clinkii iyi bir neslin yetismesi aile yapisinin
saglikli olmastyla orantilidir. Aile yapisinin bozulmasi sonucu nice biiylik devletler
yenilgiye ugramislar. Buraya kadar din ve ahlak duygularinin filizlendigi ailenin insanin
yetismesinde ne kadar 6nemli oldugunu gordiik. Aile insanin kisiliginin ve karakterinin
oturmasma etken bir konumdadir ama tek etken degildir. Aileyle beraber kisinin
yasadig1 ortam, arkadas ¢evresi, bakis acis1 ve zeka seviyesi de insanin ruhsal gelisimini

etkileyen etkenlerdir. Miisliiman ailede diinyaya gelmek, dogru yolda olmasi igin

avantaj olabilecegi gibi sadece taklit ederek neye ni¢in inandigini bilmemesine nedende

329 Enver Uysal, “Aile Ahlaki”, [slam Ahlak Esaslari ve Felsefesi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 268.
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olabilir. Islam’a gore bir insanin Allah’m emir ve yasaklarina kars1 sorumlu olmasi igin
akil sahibi olmasi, ergenlik cagma gelmesi ve Allah’in gonderdigi vahyi ve
peygamberin tebligini duymus olmasi gerekir. Allah bu konuyla ilgili Kur’an’da soyle
buyuruyor “Kim dogru yolu segerse, kendisi i¢in se¢mis olur; kim de dogru yoldan
saparsa, kendi aleyhinde sapmis olur. Hicbir kimse baskasinin giinah yiikiinii tagimaz.
Biz peygamber gondermedigimiz higbir halki cezalandirmayiz.” (isra, 17/15) Bu ve
benzeri ayetler Allah’in insanin sadece yaptiklarindan dolay1r cezalandiracagini
sOylemesi Allah’in kendi iradesiyle kullarina bahsettigi adaletin varligina ve onun da
bizzat adaleti gozettigine dikkat cekiyor. Islam dini diisiinen ve akl eden insanin
anlayabilecegi akil ve mantik dinidir. Akletmesini bilmeyen sadece nefsini diisiinen
insan peygamber ¢ocugu olsa bile hidayete erisemez. insanlik tarihine baktigimizda Hz.
Adem’in oglu Kabil, Hz. Nuh’un oglu ve karisi, Hz. Lut’un karis1 ve ogullari, Hz.
Ibrahim’in babasi, Hz. Muhammed’in amcalar1 vb... peygamberlere ¢cok yakin olduklar
halde islam’la sereflenememislerdir. Fitrat hadisi bize insanmn ¢evresel faktdrlerden
etkilenecegini sdyler ancak Miisliiman ailede diinyaya gelmis olmak dinin aklimiz1 bir
koseye koymamiz anlamina gelmez. Kim aklini kullanmis kim verilen ilahi mesajt
almig veya hidayeti bulmak i¢in ne kadar ¢aba sarfetmisse o hidayete erisebilir. O halde
bize diisen Allah’a teslim olmak ve onun adaletinden slphe etmemektir. O kimseye
haksi1z yere zulmetmez kimi cezalandirmigsa o bunu hak etmistir su ilkesine itimat edip
bagl kalmaktir: Dolayisiyla, bdyle bir kimse Islam’i kabul etmemekte makul bir

mazerete sahip degildir.

Insanin biiyiidiigii aile yetistigi sosyal ortam daha 6nceden edindigi yanlis ve
dogru bilgiler ne olursa olsun gercek ve dosdogru dine ulagmak isteyen her insan
Islam’la bulusacaktir. Ciinkii Islam ruhsal bedensel, kisisel ve toplumsal haklar1 bir
hayat diizeni haline getiren dindir. islam ruhi huzur i¢in olmazsa olmaz ihtiyagtir.
Ayrica hayat, 6liim, cennet ve cehennem gibi kavramlara ikna edici anlam yiikleyen

hayat ve inang sistemidir.**

1.1.2. Diger Dinlere Mensup Aileden Gelenler
Insanin yaratilis itibariyla iman etmeye meyyal olusu ve kendisine aklmn

verilmesi insani sorgulayan ve ikna olduktan sonra bir hakikati kabul eden yapiya

biiriindiirmektedir. Insanlar ister miisliiman isterse gayr-i miislim bir ailede dogsun bu

322 Defne Bayrak, Neden Miisliiman Oldular (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 8.
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fark etmez. Sorgulayan insan fitratin ve aklin sesini dinledigi zaman bu hakikati ve
hidayeti kolaylikla bulabilir. Fakat fitrata ve akla uymayarak kendini bir dini kabule
zorlayanlar ise hidayete ve hak olan dine ulasamaya bilirler. Hak din ve gergek hidayet
lizerine olmayanlar hayatlarinin her asamasinda fitrat ve aklin hatirlatmalarina hep
muhatap olacaklardir. Bu nedenle miisliiman olmayan bir ailede diinyaya gelmek
bizatihi hidayete engel olmamaktadir. Fitrat ve akli perdelemedikleri surece hidayete
kavusma imkanlar1 hep olacaktir. Ozellikle de ¢agimizda dinlerin kitaplarma ve temel
esaslarina ulasmak ¢ok kolaydir. Insan aklen ve fitraten tatmin olmayinca diger dinlerin
kitap ve esaslarina bakabilir. Ciinkii insan fitratinda merak ve sorgulama egilimi vardir.
Islam &yle bir hakikattir ki elestirel bakis acisina sahip insana kendini buldurur. Unlii
matematik profosorii Jeffrey Lang Miisliiman olma siirecini anlatirken su sozlere yer
veriyor. ”Kur’an-1 okurken Tanrinin direk insanogluyla konustugunu, insana once
sorular sormaniz1 sagliyor sonra cevaplar veriyor ve sonra daha fazla soru sormanizi
sagliyor. Bu metotla insan1 diyaloga siirliklityor sonra iki {i¢ ayet sonrasinda cevaplarini
Velriyor.”323 Bilim adaminin dedigi gibi Kur’an insanin taklit ederek inanmasin1 degil
tahkik ederek sorgulamasini sagliyor. Once sorular sorarak ufkumuzda yer agiyor sonra
bu sorulara cevaplar veriyor sonra gercekligini delillendirerek insani hakikatin kesfine

dogru siiriikliiyor. Islam diisiincesinin temelinde akil mantik ve sagduyu hakimdir.

Hz Muhammed dini teblig ettigi zaman ona inanan insanlarin yetistikleri aile
ortamlar1 birbirinden farkliydi. Krallar, kabile reisleri, koleler hepsi farkli dinlere
mensup iken Islam’in catis1 altinda birlestiler. Insanlarm Islam’1 se¢melerindeki en
onemli neden Islam da sinif ayrimmin olmamasidir. Miisliimanlarin baris¢1 nedenlerle
girdikleri topraklarda Islam’i teblig etmeleri Islam saflarina yeni miihtedilerin
katilmasimi saglamistir. Miisliiman erkeklerin gayrimiislim kadinlarla evlilik bag:

kurmalar1 Islam’1n yayilip giiglenmesine hizmet etmistir. 824325

Diger dinlerden Islam’a girenlerden bazilar1 Miisliimanlarin yasam tarzinda
etkilenmislerdir. Islam’t Allah''n emrettigi gibi yasayan insanlarm ticaretteki
diirtistliikleri, yasam sekilleri yasadiklari toplumdaki insanlarin dikkatlerini ¢ekmis

onlar1 boyle davranmaya sevkettiren Islam dinini grenmek istemislerdir.

32 “Matematik Profesérii Jeffrey Lang 'in Misliiman olus hikayesi”, Milli Gazete, 2010.
32 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 43.
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Firavunun karis1 Asiye’nin iman etmesi, put yapict Azer’in oglu Hz Ibrahim’in
hidayete erismesi, Mekke’deki miisrik ailelerin ¢ocuklari, buna 6rnektir. Birgok Yahudi
ve Hristiyan Islam’1 arastirarak dogru yolu bulmuslardir. Islam kendisini tarafsiz bir
sekilde irdeleyen herkese kendi hakikatini gosterir. “Allah; onunla (o Kur’an ile), rizasi
pesinde olanlar1 sonsuz kurtulusa ve onlar1 izniyle, karanliklardan aydinliga ¢ikarip,
kendilerini dosdogru bir yola iletir “(el-Maide 5/16 )Ey iman edenler! Eger Allah’a
kars1 gelmekten sakinirsaniz; O size, 1yiyi kotiiden ayirt edecek bir anlayis (1/Furkan’1)
verir ve sizin kotiliiklerinizi Orter, sizi bagislar. Allah biiyiik lituf sahibidir. (el-Enfal
8/29) Hidayete erisebilmek icin harekete gegcmek gerekir. Arayis icine girmek gerekir.
Avrupa’da, Amerika’da, Rusya’da binlerce kisinin Miisliiman olmasi bunu bize
gosterir. Dogduklar giinden beri kendi dinlerini 6grenme ve 6gretme gayreti i¢inde olan
papaz ve hahamlar misyonerlik yaptiklar1 halde iglerinde ki hakikatin sesini
susturamamus, fitratin sesini dinleyerek Islam’la sereflenerek hidayete erismislerdir.*?
Onlar hidayete erisebilmek i¢in yola ¢ikt1 Allah da onlara nasip etti. Demek ki hidayete
erisebilmek i¢in illa Misliiman tilkede dogmak gerekmez. Aklin1 kullanarak diisiinen

insan hidayete erisir.
1.2.Arkadas c¢evresi

Toplum bir biitiin olarak sadece kendi inang, deger, rol ve kurallar gostererek
rehberlik etmez, ayn1 zamanda bireye kisisel ve sosyal etkinlikleri i¢in degerler sistemi
bulmak konusunda rehberlik eder.*”” Bilim ve teknolojideki hizli gelismeler ve kitle
iletisiminin daha etkin ve yaygin kullanilmasi, toplumsal degisimi de beraberinde
getirmistir. Bu degisim ve gelismeler beraberinde ahlaki degerleri de degistirmektedir.
Bu nedenle teknoloji ile ahlak alanindaki gelismeler birlikte yiiriitiilmelidir. Insanm,
sahip oldugu ahlaki Ozellikler zamanla gelisir.  Yasadigi sosyal cevrenin etkisi

biyolojik, psikolojik ve sosyolojik olarak gelisim siireclerine paralel olarak sekillenir.**®

Insanlarin dinin biitiinlestirici unsurlarmi gz ardi ederek rasyonellesmesi ve
diinyevilesmesi sekiilerlesmis toplumlardaki insanlarin ayni sosyal siifa mensup,
maddi durumlart ayni, kiiltiir seviyeleri aymi insanlarin birbirleriyle iletisimde

bulunmalarina neden olmustur. Yoksullar yoksullarla, zenginler zenginlerle, kalttrll

326 Bayrak, Neden Miisliiman Oldular.
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328 Sengiin, “Ahlak Gelisiminin Psiko-Sosyal Dinamikleri”, 201.
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olanlar kiiltiirlii kisilerle dostluklar kurmalari toplumda kutuplagmalarin olugsmasina ve
insanlar arasinda sevgi ve sayginmn yok olmasma neden olmustur. Insanlar birbirlerini
dis  goriintimleriyle degerlendirdikleri igindir ki birbirlerine  glvenemezler.
Giivenemedikleri i¢cin de mutlu degiller ¢iinkii insan giivenemedigi bir ortamda huzur
duyamaz. Toplumsal sorun haline gelmis bu durumun ¢o6ziilmesi insanin fitratina
donmesiyle miimkiindiir. Bu giin Islam toplumunun i¢inde bulundugu durum dinin
Ozlini ve sosyal fonksiyonlarini bilinmemesinden yahut yeterince dikkate

alinmamasindan kaynaklanmistir

Insan giizel ahlak sahibi olarak dogmamakla birlikte ahlak bakimmdan tamamen
bos da degildir. Insanin biyolojik, psikolojik ve sosyal gelisimleri, ahlakli bir kisilik
sahibi olmasina elverislidir. Cevreden gelen herhangi bir etkiye maruz kalmadan 6nce
tertemiz bir yaratihsla diinyaya gelen insan, bu halini koruyabildigi siirece
kendiliginden iyiye yonelir. Zira onu tiirlii kabiliyetlerle donatan Yiice Allah, kendisine
iyiyle kotiiyii birbirinden ayirt edebilme yetenegi vermis (Sems, 91/8) ve onu iyiye
egilimli kilmistir. Kiiciikliikten hatta anne karnindan itibaren ahlaki degerlere karsi
meyli vardir. Insanda bulunan bazi huylar yaradilistan gelir. Baz1 huylar da sonradan
ortaya ¢ikmistir. Hangi duygu beslenirse o kalict olur. Insan iyi bir arkadas segerse

giizel huylar kalic1 olur. Kotii bir arkadas segerse kotii huylar kalici olur.**

Cahil insanlarla dostluk etmek hidayetten uzaklagsmaya neden olur. Kur’an bu
konuda soyle buyuruyor; “Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.” (el-
Araf 7/199) lyi-kétii, dogru-yanlis gibi ahlaki yargilarin gelismesinde gevresinin etkisi
coktur. Bu yargilari insana dgreten gevresidir. Insan birlikte oldugu kisiden etkilenir. Bu
sebeple insanin birlikte yasadigi insanlar kisiliginin gelismesiyle dogru orantilidir.
Arkadas ¢evresinin kalitesi insanin dini ve ahlaki degerlerinin belirlenmesinde etkilidir.
Insan yasadig1 ¢evredeki insanlardan etkilenir. lyi arkadas insanin hidayeti bulmasi i¢in
caba sarf edecek her tiirlii glizel davranisi takdir ederek giizel davraniglarin ¢ogalmasini
saglayacaktir. Kotii arkadas ¢irkin davraniglarin ¢ogalmasini saglayarak giybet, yalan,
sahtekarlik gibi davraniglarin yayilmasimi saglar. Hakikate ulastiracak delilleri
incelemekten ve akil yiiriitmekten yliz cevirip, fitratinin zevk alacak seylere diiskiin
olmast sonucu, nefsinin arzularina yonelmesine sebep olur. Taklit ettigi kimselere

giivenir, onlarin arkadasligina ve kendileri araciligiyla ulagsacagi nefsani arzulara heves

% ibn-i Sina, Hay bin Yakzan, 33.
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eder. Ardindan goriiglerinin isabetliligine ve kendilerini gercege ulastiracagina {imit
baglar veya dzendigi kisilere benzemeye calisir.**® Genglerde ki kotii aliskanlik sahibi
olanlar incelendigi zaman kotli aliskanliklarin  ylizde doksaninin arkadaglarin
0zendirmesi ile basladig1 goriiliir. Kotii aliskanliklardan kurtulmay: bagaran insanlar ise
etrafinda ki 1yi insanlarin yol gdstermesi ile bu isi basardiklar1 goriiliir. Allah Raslii
(sav) arkadas seciminin hidayete etkisi ile ilgili sdyle bir benzetmede bulunur: “Iyi
arkadasla kotii arkadas misk tagiyan kimse ile koriik iifiiren kimse gibidir. Misk tasiyan
ya sana onu ikram eder yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir koku
duyarsin. Koriik ifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kotu bir koku
duyarsin!” (Miislim, Birr, 146) Arkadas bazen insanin ailesinden ¢ok kendisiyle
beraberdir. Bu nedenle insanin ailesinin ahlakindan etkilenmemesi imkansizdir.
Peygamber’in iyi arkadas ve kotii arkadasla ilgili yaptigi bu benzetme, arkadas
seciminde dikkatli olunmasi gerektigine dair bir baska tavsiyesi “Kisi dostunun dini
tizeredir. Bu ylizden her biriniz, kiminle dostluk ettigine dikkat etsin” (Ebu Davud,
Edeb, 16; Tirmizi, Zuhd, 45) konunun ehemmiyetini gozler 6nine seriyor. Kur’an-i
Kerim’de arkadaslik ve dostluk kavramlari zikredilmekle genis boyutuyla ele
alinmaktadir. Allah’in insanlara dost olmasi, insanin Allah’a dost olmasi, insanin
seytan1 dost edinmesi ve iyilerle kotiilerin birbirlerini dost edinmelerine dair pek ¢ok
ayet vardir. Bu dogrultuda iman edenlerden Allah’a kars1 gelmekten sakinmalar1 ve
dogru kimselerle beraber olmalar istenir. “Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten
sakinin ve dogrularla beraber olun.” (Tevbe 9/119) ayeti dostluk yaptigimiz kisinin
oOzelliklerinden bahsediyor. Ayrica kotiilerle dostluk yapanlarin pismanlik yasayacagini
Rabbimiz bize bildiriyor.”O giin zalim kimse, (caresizlik iginde) ellerini 1sirip sdyle
diyecektir: “Ne olurdu ben de peygamberle beraber ayni yolu tutsaydim!”(Furkan
25/27) 1lim sahibi, akilli, nefsini kendi nefsine tercih eden, giizel ahlak sahibi olan ve
giinah islemekten korkan insanla arkadas olursa insan dalalete sapmaz. O arkadasi onu

hidayete ulastirir.

Miisliiman ayni zamanda insanlarin hidayete erisebilmesi i¢in teblig yapmak
zorundadir. Bu glin misyonerlerin ¢alistigi gibi Miisliiman davetgiler ¢aligsaydi
insanlarmn biiyiik ¢ogunlugu hidayete erismislerdi. Insan hangi devirde ve hangi iilkede

yasarsa yasasin; irki, inanci, diigiincesi ne olursa olsun, biitiin insanlar Allah'in yarattig

330 Bicer, “Matdiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri zaaflar ve Tezahiirleri”, 45.
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kullar1 oldugundan, yiice Allah kullarina bizim bildigimiz bilmedigimiz, bilemedigimiz,
bilemeyecegimiz c¢ok c¢esitli imkanlar, firsatlar bahsederek kullarinin hakki, hakikati,
dogruyu, hidayeti, gergek imani1 bulmalarina yardimci olur. Yiice Allah, peygamberler
gonderir, kitaplar indirir, bunlarla kullarina hidayet eder. Veya kitap bilgisine sahip
hidayetciler génderir de onlar insanlara hidayeti gdsterir, iman1 dgretir.® Islam dini
ortaya c¢ikisindan kisa bir siire sonra gesitli kiiltiir ve milletlerden insanlar1 bagrinda
toplamay1 basarmistir. Bu kadar farkli sosyo-kiiltiirel statlideki kisilerin birbirine
kenetlenerek birlesmesine Kur’an-1 Kerimin birlik ve biitiinliik suuru etki etmistir. Islam
insanlar1 hangi kiiltiirden, milletten ve sosyal ¢evreden olursa olsun tek bir vucid
halinde kardes olmaya g¢agiriyor. Ey insanlar! Muhakkak ki Biz, sizi bir erkek ve bir
kadindan yarattik. Sizi milletler ve kabileler kildik ki, birbirinizi (soyunuzu,
babalarinizi) taniyasiniz. Muhakkak ki Allah’in indinde en ¢ok kerim olanimiz (ikram
olunaniniz, en serefli olaniniz), (irk ya da soy olarak degil) en ¢ok takva sahibi
olaninizdir. Muhakkak ki Allah, en iyi bilen ve haberdar olandir. (el-Hucurat 49/13) Bu
sebeple Miisliimanlarin arkadas ¢evresi sosyal statii ve maddi imkanlar sebebiyle olusan
birliktelik degil kardeslik iliskisiyle olusan birlikteliktir. Islam insanlarin birbirleriyle
iligkilerinde nasil tavir almasi gerektiginden sik¢a bahsetmis ve birlikte yasamanin
sartlar1 olan dogruluk, yardimlasma, caliskanlik, saygi, merhamet gibi giizel huylar
birlikte yasamanin kurallari haline getirmistir.**” Iman sahipleri i¢in ise dostluk kurmada
tek Ol¢ii akildir, giizel ahlaktir. Fitrat1 geregi akilli olan insan arkadas gevresine dikkat
eder. Arkadaglarmin ogretilerini akil terazisinde tartarak kabul eder veya reddeder.
Insan kalbini, zihnini, ve zekasini kullanirsa ve rehberini takip ederse ancak hidayete
kavusur. Kur’an neyin dogru neyin yanlis oldugu hususunda o6l¢ii kaynagidir.

Peygamber yasantisiyla en giizel rehber ve dnderdir.
1.3.Gelir Dilizeyi ve Egitim Seviyesi

Dindarlig1 etkileyen faktorlerden biri gelir diizeyidir. Yapilan anketler bize
gosteriyor ki gelir diizeyi yiiksek olanlarin dindarlik seviyesi gelir diizeyi orta ve alt
seviyedeki insanlardan daha diisiiktiir. Zenginler goze hitap eden dinsel faaliyetlerde
bulunurken fakirler genellikle dinin duygusal ve manevi boyutuyla mesguldiir. Gelir

diizeyleri farkli olanlar dini hayatin degisik boyutlarinda farkli tavirlar sergileyebilir.

31 Bulut, “Hidayet-Dalalet ve insanin Sorumlulugu”, 240.

32 Unver Gunay, “Toplumsal Buttinlesme ve Din”, Din Sosyolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 406.
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Genelde dini faaliyetleri dini organizasyonlarla kendini gosterir. Bununla beraber gelir
seviyesi yiiksek olanlarin dindarliklar1 i¢e doniikken orta ve alt seviyede olanlarin
dindarliklar1 daha ¢ok disa doniiktiir. ice doniik dindarlarin dini bireysel olarak
yasadiklar1 bu sebeple kurumsal dindarligin beseri hayata yonelik az hissettikleri
varsayillmaktadir. Gelir diizeyi yiiksek insanlarin dinle az ilgilenmelerinin nedenlerinden
birisi toplumda etkili olan rasyonalizm, pozitivizm, sekiilerizm gibi akimlarin dine kars1
olumsuz tavir takimmalaridir. Ikincisi gelir diizeyi yiiksek insanlarin gocuklarini
egitirken dini degerleri ve geleneksel kiiltiirii daha az g6z oniinde bulundurmalar1 dine
daha az ragbet etmelerine sebep olur. Ugiincii neden ise sosyoekonomik diizeyi yiiksek
olanlarin diinya goriislerini igsel manevi gerekgelerle degil digsal ve pragmatik
sebeplerle beslenmis olmasidir. Dordiinciisii, kiiresellesme ve tiiketim kiiltiiriiniin
siiriikledigi servet ve marka diiskiinliigiiniin dini kimligi zayiflatmasidir.>** Hayata yon
verme ve toplumsal formlar icinde kendine yer bulma konusunda ciddi sikintilarla karsi
karsiya kalan dinler, giderek kisinin bir i¢ meselesi haline gelmekte ve kisi icin gercek
anlammi kaybederek sembolik bir anlam ve deger tasimaya baslamaktadir. Hayatin
maddiyatla 6zdeslestirilmesi ve kati bir bicimde sekiilerlesmesi, gilinlik hayat
standartlarii, dini inanglarla bir rekabet ve ¢eliski dogurarak dinsel Inanglarin dogasini

etkilemesine yol agmaktadir.

Egitimin temel amaglar1 toplumun kiiltiirel mirasinin birikimini ve aktarilmasini
gelecek nesillere aktarmak, toplumun degerlerinin, kurallarinin ve toplumda istenen ve
istenmeyen davranislart belirleyen kurallarin 6gretilmesi, yenilik¢i ve toplumun
kiiltiirtinii gelistirecek bireyler yetistirmesidir. Egitimin iglevleri toplumsal sistemlere ve

yapilara gore farklilik arz eder.

Kur’anda gegen “Rab” kavraminin fonksiyonlarindan biri de bir seyi olgunluk
derecesine asama asama getirerek yaratilisi dogrultusunda egitmektir.*** Egitim ve
dgretimin hem psikolojik hem de sosyolojik cephesi vardir. Insanin ve toplumun dogasi
hangi minvalde anlagilirsa insanin egitimi de o minvalde ele alinmis olur. Insan fitrati,
insan dogasi lizerine gelistirilen teorilerde odak olma 6zelligini kazanmaktadir. Egitimin
"rasyonellesmesi" bu noktadan baslanarak saglanabilir. Insan aklinin yapis1 ve islevsel

yonii insanin fitrati kapsaminda ele almip fitratin cercevesi daha genis tutulabilir.

333 Yapicl, Ruh saghdi ve Din, 254.

3% Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Ragip el-isfahani, “rbb”, Mufredétu elfézi’l-Kur’én (istanbul: Cira Yayinlari,

2012), 409.
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Fitratin ve aklin uzantilar1 hiikmiindeki bilgiler, degerler, tasavvurlar ve tasarimlar
kaynak itibariyle biitiin insanlarda ortaktir. Fitrat ve akil insanda var olan vahiy ise
nlbuvvetle gelen hidayettir. Bu ti¢ unsurun iliskisi stratejik 6neme sahiptir. Bu ti¢ unsur
taninabildigi Olgiide aralarinda saglam iliski gelistirilebilir. Bunlarin taniabilmesi

icinde egitim sarttir.**

Egitim durumuyla ilgili yapilan arastirmalarda gortldigi tizere kisilerin
okuduklar1 béliimlere gére dindarlik seviyeleri farklidir. ilahiyat fakiiltelerinde egitim
durumu arttik¢a dindarligin artmasina ragmen diger boliimlerde durum farklidir. Bunun
nedeni sekiiler egitim veren béliimlerin yayginlasmis olmasidir.®*® Egitim almis gencler
tizerinde yapilan bir arastirmaya gore Allah’in varligini i¢ diinyasinda hissedenlerin 6z
saygist Allah’in varligin1 zaman zaman hissedenlerden daha yiiksektir. Allah’in
varligimi hissetme ve dua etme sikligi arttikca umutsuzluk diizeyi azaldig

gorulmistiir.*’

Dogal olarak din olgusu; kiiltiir ve egitim politikalarinin ayrilmaz bir pargasidir.
Bireye, toplumun kiiltiiriinii kazandirma islevini yerine getiren bir egitim sistemi, dini
g6z ard1 ederek kiiltiirii saglikli bir sekilde 6gretemez.** Insan ve toplumlarin dinsiz ve
egitimsiz mutlu olmalar1 miimkiin degildir. Bu nedenle son yiizyila kadar tiim diinyada
egitim ahlaki deger olarak kabul edilmesi gerekir.”® Bu giin insani degerler altinda
anlatilan degerler fitri degerlerdir. insanoglunun insaniyeti fitratin kabullenmesine ve
fitrata aykir1 davranmamasina baghidir. “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip
ona kotiliik duygusunu ve takvasimi (kotiilikkten sakinma yetenegini) ilham edene
andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.”(Sems 91/7-9) Demek ki kotiilikten

sakinma duygusu fitridir.

Insanin fitratinda var olan hidayet egiliminin harekete ge¢mesi icsel
motivasyonun harekete gecirilmesi ile mimkundir. Her insanda var olan icsel
motivasyonun harekete gecirilmesi i¢in de dini egitim sarttir. Sekiiler sistemde ki egitim

metodu digsal motivasyonu besler. Digsal motivasyon ancak maddi kaynaklarla harekete

3% Geng, “Egitim Felsefesi Acisindan Deizmin imkaninin Tartisilmasi”, 74.

336 Yapici, Ruh saghdi ve Din, 198.

337 Yapicl, Ruh saghgi ve Din, 281.

338 Seyyid Sancak, “Kur’an Perspektifinde Din Egitiminde Sosyo-Kiiltiirel Farkhlklari Anlamlandirma

Surecinde ‘Empati’ Kavrami” 3/6 (2015): 45.

3% Solmaz, “Egitim ve Din”, 357.
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gecer. Igsel motivasyonun harekete gegirilmesinde ki biiyiikk etken din ve ahlak
egitimidir. Insanin siirekli bir basar1 elde etmesi ise ancak i¢sel motivasyonun harekete

gecirilmesi gerekir.

Insanlik tarihi boyunca toplumlar din tarafindan egitilip olgunlasmistir. Din
insanlarin goriislerinin ve diisiincelerinin olusumunda biiylik etkendir. Dinin sistemli bir
sekilde Ogretilmesi egitimle gerceklesir. Peygamber efendimiz ilk vahiy geldiginden
itibaren dinin 6gretilmesi i¢in bliyiik gayret sarf etmis Mekke’de iken bir sahabenin
evini egitim kurumu haline getirmis Medine’de Stffa okulu kurarak ilimle ugragacak

insanlar yetistirmistir.

Hizl1 toplumsal degismelerin yaganmasi ve buna bagli olarak dini inang ve
degerlerin zayiflamasi ve yok olmasi heniiz hayat felsefesini olusturamamis kisilik ve
kimligini olusturmaya calisan gengler iizerinde olumsuz etki birakmistir. Oysa dini
inang ve degerler son derece ¢alkantili buhranli donem yasayan giivenli i¢ huzuru temin
edip, hayatina bir anlam vererek, saglam bir kisilik ve olumlu bir hayat felsefesi
olusturmasina yardimci olmaktadir.** Dinin toplumda taninmasi ve yayginlagmasi,
toplumu olusturan bireylerin dini yonden de sosyalleserek dini kisilik kazanabilmeleri,
ilahi mesajlarin ve dini Ogretilerin, manevi Kkiiltlirlin insanlara aktarilmasi ve

benimsetilmesi ancak egitimle miimkiindiir.
1.4. Tletisim Araclari ve Sosyal Medya

Iletisim belli bir zamanda belli bir yerde belli bir amagla hazirlanmis belli bir
iletinin, belli iletenler tarafindan iletilmesidir. Iletisim toplumsaldir ve toplumsal
bilginin aktarrmidir.®' Iletisimin oldugu kiiltiirel ¢evre ve kiiltiirel unsurlar saglikl
iletisimin olusup olusmamasinda biiyiik etkiye sahiptir. Iletisim araglarinin
kullaniminda bireyin kendini gergeklestirmeyi, var kilmayr amacladigini sdyleyebiliriz.
Bireyselligin anlami da toplumsalligin anlami da iletisim kavrami ile anlam
kazanmaktadir. Modern gelismelere paralel olarak dinin kurumsal ve geleneksel
yapilarinda zayiflamalar goriiliirken, bireysel ve manevi yonii baskin olan yeni dindarlik

anlayislar1 ortaya g¢ikmaktadir.*®* Sosyal davraniglar insanlarin birbirleriyle iletisimi

% Nurten Kimter, Dini inang, ibadet ve Dua’nin Umutsuzlukla fliskisi (izmir: Kriter Basim Yayin Dagitim,

1998), 26.
**ibrahim Yenen, “Medya ve Din”, Din Psikolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 423.

342 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine giris (Ankara: Dem Yayinlari, 2017), 15.
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sonucunda olusan etkilesim sebebiyle yayginlasmaktadir. Bu eyleminin odaginda ise
aile kurumu bulunmaktadir. Iletisim araclarinin ¢ocugun zihninde kazandig1 anlamda
ailenin etkisi biiyiiktiir. iletisim araglar1 zihinsel giiclerin gelisiminde bir katki saglayici
gorevi gormenin yaninda; zihinsel gelisimi engelleyici, bireyi diisiinme eyleminden
mahrum birakip hazir ve kolay bilgi edinmesini saglayici 6zelliginin de olduguna dikkat

edilmelidir.>*® Bu durum hidayetin olusumunu biiyiik oranda etkilemektedir.

Kentlesme ve modernlesmenin olusturdugu sosyal kosullar belirli kesimlerin
kiiltiirlerinin, yayilmasimi hizlandirmistir. Bu iletisim araglar1 arasinda Uluslararasi
yayin organlari, reklamcilik, kitaplar, gazete, radyo, tv, video, telefon, bilgisayar,
internet vs. yer almaktadir. Iletisim araclarinin sosyal, siyasal, ekonomik etkileri giin
gectikce artmaktadir. Dolayisiyla glinlimiizde iletisim araglari biitiin olarak bireyin
yasaminda en etkili ve yonlendirici konuma oturmustur. Iletisim araglari sayesinde
insana yarar ve zarar verecek bilgilerin aktarilmasi hizla gergeklesmeye devam
etmektedir Bilmedikleri ne varsa tuslara basip 6greniyorlar. Bu durum bilgiye ulasmayi
daha kolay hale getiriyor. Eskiden kilometrelerce mesafe kat etmek zorunda kalinarak
aliman bilgi simdi parmaklarinin ucunda her an elinin altindadir. Bilgiye ulasmanin bu
kadar kolay olmasinin avantajlar1 oldugu kadar dezavantajlar1 da var. Yaldizli sozlerle
yazilan bir¢ok yanlis bilgi dogru olarak lanse edilerek insanlarin hakikat diye kabul
ettirilmistir. Degismez gibi goriinen nice anlayislar iletisim araglarinin telkine dayali
egitiminin etkisiyle degismistir. Bireyin ve toplumlarin bu hizli degisim siireci; sosyo-
kiltiirel farkliliklara bagh olarak hosgorii, uzlasi, 6tekilestirme, onyargi, insan hayatinin
degeri, dinsel ¢ogulculuk, bir arada yasama bilinci gibi hususlarda bir takim sorunlar1 da

beraberinde getirmistir.

Dini figiirlerin ve temalarin medya araclarinda kullanilmasinin amaci dini 6ge
agirlikli filmlerle inang konusunda hassas cevrelerin ilgisini toplamak ve insanlara
ulasarak etkili bir iletisim kurmaktir. Budizm, Hristiyanlik, Yahudilik ve yeni dinsel
akimlar gibi bir¢ok dinsel gelenegin dini figiirleri ve ogretileri farkli yonleriyle sinema
filmlerine girmistir. Islam’t ve Miisliimanlar1 konu alan Hollywood filmlerinde
Miisliiman bir karakter, Arap milleti ile temsil edilmekte ve terorizm, savas, iskence
gibi olgularla insanlarin bilingaltina girerek Miisliiman karsithigin1 desteklemektedir.

Miisliimanlikla terdrizmi bagdastirarak Islam’a kars1 kotii duygularin beslenmesine yol

3 Apaydin, “Aile ici iletisimin Cocugun Dinsel Gelismine Etkisi”, 322.
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acmuslardir. Bir Hindu ailesinde dinyaya gelen sonradan Musliman olan Pokhrel,
Islam1 arastirirken Miisliimanlarin katliamci, barbar kavramlariyla itham edildigini

soyler.>*

Medya araciligr ile kisilerin ruh diinyasinda biiylik tahribatlar yapilmakta
siddet ve ahlaksizliklar bireye hissettirilmeden hayatina niifus ettirilmektedir.>* Sosyal
medya {izerinden genis kesimlere ulasabilen kimi cevreler de Islam &leminin
ilerleyebilmesi igin Islam'in da tipki Hiristiyanlik gibi, reform edilmesini, dini
anlayistan yoksun bir anlayisinin hakim kilinmasin1 savunmaktadirlar. Oysa bu durum
insanlart mutsuz, doyumsuz, varligint ve benligini kaybeden topluluk olmasin
saglamaktan bagka bir katki saglamaz. Dinin bilimsel gelismelere engel oldugunu

diisiinen medyanin yaydig: kitle kiiltiirii fitratin bozulmasma manevi degerlerin yok

olmasina ve insanlarin hidayetten uzaklagmalarina neden olur.

Teknolojik unsurlarin hemen hepsi iki tarafi keskin bicak olup 6zellikle kisiligi
tam gelismeyen ve dogru yanlis ayrimin yapamayan c¢ocuk ve gengleri daha ¢ok
etkileyerek insani yaradilis gayesinden uzaklastirma tehlikesi arz etmektedir. Her ne
kadar insanin dogas1 yaradilistan temiz olsa da diger yandan insanin dogas1 hirsh ve her
seyi elde etme arzusuyla doludur. Denge ve 6l¢li dogru ve yanliglar kisinin zihninde ki
kabullere baglidir. Kisinin bu kabullerinin sekillenmesinde ¢evre ve toplum buyik
Olclide etkendir. Kitle iletisim araclarim1 dogru ve faydali kullanarak g¢ocuklarin,
genclerin ve toplumun egitiminde kullanilabilir. Nitekim ge¢miste biiyiik icatlara imza
atan Miisliman bilim adamlar1 akli, bilimi, bilgeligi ve iman1 birbirine baglamay:
basarmiglardir. Bilim insanligi imha etmek veya ilahi boyutlar1 budamak i¢in degil
insan1 gayeden gayeye yonelterek insani hedeflere ulastirmak icin vardir. Iman sinirsiz
bir akildir.?*® Bu nedenle insanlar fitrat cizgisinde bulusturmak ve onlarin hidayetine

vesile olmak, istikrarli ve 6zenli ¢aligsmayi gerektirir.
2. FELSEFi OLUSUMLARIN HIDAYET UZERINDEKI ETKILERI

Diistince tarihindeki 6nemli kirilma noktalarinin bilgi felsefesindeki degisimlerle
paralellik gosterdigini sdyleyebiliriz. Epistemolojideki degisimler, kisa siirede kendisini

felsefe, kozmoloji, sosyoloji, psikoloji gibi bilimlerde hissettirmekte, zamanla bu

> Burak Colo, “Pokhrel’in Hidayet Oykiisii:”, Dirilis Postasi, 2018.

34 Siileyman Karacelil, Diinyevilesme (istanbul: Nesil, 2008), 33.

* Ga raudy, islam’in Yiikselisi ve Cokiisleri, 57.
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ilimlerdeki degisimler sosyal hayata tasmmaktadir.>* Insan, hayvandan farkli olarak
biling ve diisiince sahibi bir varliktir. Insan fiziksel ¢evresiyle dogrudan bire bir iliskiler
kurarak yasamaz. Cevresiyle belirli bir sembolik sistem aracilifiyla iletisim kurar.
Yasadig kiiltlirel atmosferde bu sembolik araclar1 kullanarak dogayi, nesneleri, tarihi,
kendini tanir. Yizyillar boyu varligin nedenini ve bu varlik iizerinde cereyan eden
olaylarin nasil meydana geldigini merak etmistir. Varlik biliminin merkezi kavrami
mutlak varliktir. Mutlak varlik; degismeyen, en yiice, bilgili, en milkemmel olan
Tanr’dir. Milkemmel varlik olan Tanri’nin evren ve insan ile olan iligkisi, bilgi
sistemlerinde de yansimasini bulur. Ve ortaya birbirinden farkli Tanr1 algilar1 ¢ikar. Her
farkli ontolojik goriis, Tanr ile insan arasindaki iligkiyi digerinden farkli bir bigimde

diisiiniir.>*

Vahye kars1 akli ve bilimi ileri siirmek, bunlar1 dinin yerine koymak, dine bir
efsane olarak bakmak yeni degildir; mesela pozitivizmin, rasyonalizmin yaklagimlar
bdyledir ve bu yaklasimin tarihi de yiizyillar1 asmaktadir.**® Kendine gore bilimsel bir
zihniyeti, deger anlayisi, bir gerceklik algilayisi, bir hayat tarzi ve diinya goriisii, bir
teknolojisi hatta biitliin bunlarin 6tesinde insana farkli bir bakis tarzi olan bu zorlu
arayisin beraberinde getirdigi en Onemli sorunlardan birisi de insanin kendine
yabancilagmasi problemidir. Dini bilgi, inang ve degerlerden uzaklasmanin bir neticesi
olan yabancilagsma, ahlaki ve kiiltiirel karmasada etkisini hissettirerek, hakikat ve kimlik
krizine yakalanan, hidayetten uzaklasan kalpleri ve zihinleri derinden etkilemektedir.**°
[nsanin ve toplumun hareketlerine yon verecek ilahi merciinin olmamasi insanin
yalnizliga siiriiklenmesine sebep olmustur. Allah inancini insanin hayatindan atarak
kazanilan hiirriyet insanin basiboslugunu da beraberinde getirmistir. Bu basibosluktan
kurtulmak icgin de arayis icine girerek hakiki iman1 kesfetmeli ve ona teslim olmalidir.
Hakiki imana kavusmak icin de Allah’a iman ile birlikte kiifrii ve yasanan cagdaki
inkdrci  akimlar1  tammak ve reddetmek gerekir.*®* Tanr tasavvurumuzun
zenginlestirilmesi ve gelistirilmesi teolojinin ve buna bagl olarak da toplumsal

dindarligin zenginlestirilmesi ve yeni boyutlar kazanmasi igin bu gereklidir. Tanri

ad Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari”, 55.

348 P . v,
Evkuran, “Islam Distince Geleneginde Tanri Tasavvuru”, 47-49.

** Hayrettin Karaman, “Akil-Vahiy iliskisi”, iz Yayincilik, 2006, 1.

350 Kayisoglu, “Kurdn Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Sebepleri”, 54.

L ibrahim Coskun, “Glinimizde Deizm, Ateizm Ve Nihilizmi Doguran Sebepler”,

http://www.diyanetdergi.com, 1530 (2017): 1.
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tasavvuru elbette Tanr1’nin bizatihi kendisi degildir. Tanr1 tasavvuru vahiyden dgrenilen
bir sey oldugu kadar ayn1 zamanda insan tarafindan da kurgulanan bir seydir. insan
kendi 6zlemlerini, sorunlarini, amaclarin1 ve korkularim1 belki de farkinda olmaksizin
Tanr1 tasavvuruna yansitmaktadir.*? Insanin fitrat1 iman1 ve kiifrii segmesi konusunda
hiirdiir. Birinin digerine galip gelmesi, degisik sebeplerle gergeklesir. Allah insan
iliskisi dogru ve 6ziine uygun bigimde kuruldugu zaman dogru bir dini hayat1 meydana
gelir. Allah bilinmesi ve dogru taninmasi, ilahi mesajin temel noktasidir. Iman insanin
mihenk tasidir. Insanin kalbindeki iman cevherinin kaybetmesi en biiyiikk kayiptir.
Allah’in yeryliziinde halife kildigi, bdylece varliklar icerisinde serefli bir konuma
getirdigi insanin seref ve haysiyetini korumasi, imanini korumasina baglidir. iman her
tirlii stipheden uzak, saf ve katiksiz bir sekilde kalplere yerlesmedikce, hakiki bir

inangtan bahsetmek mimkiin olmaz.

Dinin insan hayatina katkis1 inkar edilemez bir gergektir. Bir kag asirdan beri
sekiilerlesmenin etkisiyle yeryiiziinde deist, ateist ve nihilist diislinceler iizerinde
kurulmus bir uygarlik hakimdir. Bu dénemde tek yonli olarak bilim ve teknoloji strekli
gelisme kaydetmesine ragmen insanligin problemleri azalmamis aksine huzursuzluk ve
tatminsizlik artmaktadir. Gereksiz retim ve tuketim ile ekolojik dengenin bozulmasi,
cevre sorunlari, gelir dagilimindaki adaletsizlikler, cinsel 6zgurluk gibi diisiincelerle aile
nizamimin yipratilmas: sonucu ortaya ¢ikan pek cok problemin arka planinda bu

diisiinceler vardir.>>

Her seyin fitrat lizere yaratildigimi inkar eden felsefi diisiinceler
evrende diizen yerine kaos oldugunu iddia etseler de aslinda kaos evrende ki diizenin

bozulmasindan dolay1 meydana gelmistir.
2.1.Ateizm

“A-teizm” terimi tanr1 anlamina gelen Yunancadaki “theos"dan ve Latincedeki
"deus" kelimelerinin basina gelen olumsuzluk anlami veren“a” ekinin getirilmesiyle
olusmustur.* Tanr1 inancina, dinlere, ruhsal varliklara, ve metafizik inanglara inanmay1
reddeden diisiince akimina ateizm denir. Ateizmin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir.

Onu ilk defa sitemli bir sekilde savunanin Demokritos (m.5.460-370)oldugu

352 H . v.
Evkuran, “Islam Dislince Geleneginde Tanri Tasavvuru”, 51.

33 Coskun, “Glinimizde Deizm, Ateizm Ve Nihilizmi Doguran Sebepler”, 66.

** Mehmet Aydin, “Ateizm ve Cikmazlar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 24 (1981): 3.
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bilinmektedir. *** Din literatiiriinde ateizm terimine en yakin terim olarak ilhad kelimesi
kullanilmaktadir. Arapg¢ada kullanilan ve ”inan¢ yolundan sapan” anlamia gelen
”zindik” “zaman yoniinde diinyanin bir baglangici olmadigina ve zamanin her seyi yok
ettigine inanan” anlamina gelen Dehri” ve “ilhad “ kelimesi kullanilsa da bu kelimeler
ateist kelimesinin tam olarak karsilamamaktadir. Tiirkge tanr1 karsiti, tanritanimaz, ¢ibi

356

kelimeler kullanilir.™ Ateizm teizmin iddialarini ¢iirlitmeyi amagladigl igin yapisi

geregi elestirel ve degilleyici anlayisa sahiptir.*’

Ateizm evreni yaratan ve onun varligint devam ettiren, 6zl itibartyla askin fakat
sonsuz giicii, bilgisi, iradesi ile evrende ickin monoteist Tanr1 inancina karsi tepki
olarak dogan bir diisiince hareketidir. Bu bakimdan diisiince tarihinin geleneksel ateizmi
gidasini biiyiikk ol¢lide teizmden 6zellikle de Tanri’nin varhiini ispat etmeye ¢alisan
felsefi delillerden almaktadir.®*® Ateistler ilahi bir giiciin evreni yoktan var ettigini,
yaraticinin yarattig1 tizerindeki mutlak denetimini reddedeler. Ateistlere gore din ile
ilgili olan her sey metafiziktir. Ateistler kendilerini tanr1 tanimaz kisi veya tanriy1 inkar
eden olarak adlandirilmay1 kabul etmezler. Ciinkii onlar igin tanr1 yoktur ve olmayan bir

tanrinin inkar edilmesi yanlis bir ifadedir.**

Tanriin varligimi sistemli bir sekilde diislinerek tartisarak zihni bir cabayla
Tanri'nin varligini reddetmek ve Tanrinin varligiyla ilgili iddialari ¢liriitmeye ¢alisan bir
kisim ateistler Tanri'nin varligi inkar edilmekle kalmamis, tanri ile ilgili biitiin
kavramlar1 reddederek bu kavramlari ¢lirlitmek i¢in yogun ¢aba harcamiglardir. M{cize,
vahiy, peygamberlik, kutsal kitap, Olimslzlik ve ahiret hayati gibi inanglar da
elestirilmis ve reddedilmistir. Ayrica bu tiir bir ateizmde sadece teistik Tanr1 kavrami
hedef alinmamis, bunun yami sira mistik, mitolojik, transandantal (askin) veya
antropomorfik anlayislarla, panteizm ve deizm gibi, bir sekilde Tanr1 inancina yer veren
diger ekoller de reddedilmistir. Ateistler Tanrinin olmadigmin kanitin1i bulmaya

calisarak dinsiz bir toplum meydana getirmek i¢in ugrasmislardir.

> ibrahim Coskun, “Freud Ateizminin Dayandigi Psikolojik Teorilerin Tutarsizligl”, Dicle Universitesi

ilahiyat Fakultesi Yayinlari 8/2 (2006): 1-2.

*® Mehmet S. Aydin, “Din Felsefesi”, izmir ilahiyyat Fakultesi Yayinlari, 2014, 206.
37 Engin Erdem, “Ateizm ve Kanitlar”, Din Felsefesi El Kitabi, ed. Recep Kilig - Mehmet Sait Regber
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 157.

38 Aydin, “Din Felsefesi”, 217.

9 Emel Gllcan, “Ateizm Nedir? (Ateizm’in Tarihi ve Cesitleri”, https://www.makaleler.com, t.y., 3.
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Mutlak ateizm denilen bir kisim ateist insanin Tanr1 fikrine sahip olmadigini bu
sebeple Tanrmin varliginin reddedilmesinin ve yalanlanmasinin dahi s6z konusu
olmadigini savunur. Mutlak ateizm Tanr1 diisiincesine bile kars1 ¢ikmakta ve bu konuda
konusmay1 yersiz bulmaktadir.*® Mutlak ateiste gore Tanr1 ne insan zihninde ne de dis
dinyada mevcuttur var olmayan bir sey herhangi bir kavrama ya da bilgiye sahip
olunamayacagina gore bdyle bir varligin kabul veya reddedilmesi s6z konusu degildir.
Tanrt'y1 reddetmekten 6te, zihinde Tanri fikrine sahip olmamak demektir.>** Bu anlayis:
savunanlarin arasinda Baron D Holbach (1723-1789) ve Charles Bradlaugh gibi
diisiiniirler bulunmaktadir. Baron biitiin ¢ocuklarin dogustan Tanr1 fikrine sahip
olmadiklar1 i¢in ateist sayilmalar1 gerektigini sdyler. Freud dini tehlikeli bir illizyon
olarak kabul ederek dini insanin zekasini kullanmasini engelleyen uyusturucu olarak
nitelemistir. Freud Kilisenin dini kullanarak insanlara zulmetmesinden yola ¢ikarak dini
afyon olarak nitelemistir. Freud’un psikanaliz metodunu benimseyen hemen hemen
bitin psikologlar da kendi Hiristiyan kiiltiirel diinyalarindan hareketle genelleme
yaparak dinin hatta ahlak, sanat ve hukukun temelini cinsel egilimler ve komplekslere
dayandirmislardir. *** Buna gore din, tatmin edilmemis insani arzu ve isteklerin yan
urindddr. Dini tutum ve davramiglar, insanin zaaflarindan, seksiiel giidiilerinin
engellenmesinden, insani tatminsizlikten dogmustur. Din asli olmayan idrak
yanilsamasindan ibarettir.>*® Freud biitiin bu goriisleri dile getirmesi dine inanan

364

atalarmi zavalli, cahil, ezilmis olarak™* goérmesi hidayetine engel teskil etmistir. Ciinkii

o biitiin dinleri ayn1 degerlendirerek ortak bir sonuca ulagsmistir.

Insanin dogustan inangsiz oldugu iddiasi tutarsizdir. Yapilan arastirmalarda
insana sadece toplumun iirlinii olarak bakilamayacagini, insanin ruhen dine yabanci
olmadigini, yaratilis itibari ile dini bir varlik oldugunu, dogustan dini inanci
kabullenmeye meyilli oldugunu acik¢a ortaya koymustur. Yukarida ilgili boliimlerde bu
konu ayrintili olarak ele alinmistir. Mesela Antoine Vergote, T. Thun, Rimke ve
Lisager gibi arastirmacilarin tecriibi arastirmalarinin verilerine dayanarak, ,cocukta

blyuk bir dini hazirlik ve dogal bir din istidadi® bulundugunu ifade etmistir. Hurlock,

360 Freud, Dinin Kékenleri, 279.

Erdem, “Ateizm ve Kanitlar”, 160.
Akgay, “insanligin Ortak Dini Temeli: Fitrat”, 154.

Freud, Bir Yanilsamanin Gergedi Bilim ve iman, 45.
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364 Freud, Bir Yanilsamanin Gergedi Bilim ve iman, 43.
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cocugun dini inanca yabanci olmadigini, aksine onun ruhunda dine karsi bir ilgi ve
egilim bulundugunu, c¢ocugun inanmaya kabiliyetli oldugunu belirtmis; Kiirkel de
inanmanim c¢ocugun yapacag dogal bir is oldugunu ifade etmistir. Inkar eden insanin
bile zihin ve gonliinde bir yaratict oldugu gozlemlenmistir. Ayrica mutlu ve saglikli
giinlerinde Tanri'y1 inkdr eden ateistin sikintili zamanlarinda ona sigmmast Tanri
kavramimin yaradilistan ve fitri oldugunu destekler mahiyettedir. Hristiyan
ilahiyat¢ilarindan Anselm Kutsal Kitapta gecen su ifadeyi tekrarlar. Kalbinde Tanri
yoktur “diyen bir aptalin zihninde daha yetkini diisiiniilemeyen bir Tanr1 fikri vardir.”
Glinlimiiz diigiiniirlerinden J.A.T. Robinson “tam anlamiyla ¢agdas olan bir insan ateist
olabilir mi?” baghigini tagiyan bir yazisinda dogmatik, yani disiiniilmiis ve tartigilmis bir
ateizmin miimkiin olmadigini1 ifade etmektedir. Ona gore insan ilahi giiciin varligini
icinde gelen bir zorlama ile duymaktadir. Bu duyus tabiatin aracihigi ile artistik ve
bilimsel bir kanalla, toplumsal iliskiler yoluyla ortaya ¢ikabilir. Bu durumda olan insan
kendisini ¢epecevre saran bir varliga ne ad verebilecegini ve onu nasil tasavvur
edebilecegini bilmeyebilir, hatta onun duygu ve diisiince diinyas1 karisabilir. Ama o
kendi yolunu agcmak ve ilahi sese gitmek gerektigini er gec idrak eder.**® Robinson’un
dedigi gibi insan ruhunun Allah’in varliginda huzur bulmaya ihtiyaci vardir. Insan
hayatinda bocalamalar ve kuskular yasasa da gozlerini ve kulaklarini kapamadig: siirece
hakikatin 15131na erisecektir ¢iinkii bu insanin dziiniin ihtiyacidir. insanlar ne kadar
istiinli kapatmaya c¢aligsa da insanin fitratinda bir ve tek Allaha inanma ihtiyaci vardir.
Inanma insanin varhiginin temelinde vardir. Bu sebeple insanin icindeki inanma
duygusunu yok etmek insan1 ortadan kaldirmak demektir. Inanmak istemeyen insan bu
duyguyu bastirmaya ¢aligsa da bunu basaramaz. Diliyle inkar etse de kalbinden bunu
tamamen silemez. Clnki gercekleri gormemek icin gozii kapamak gercegin yok
olmasina sebebiyet vermez. Yaratilis gayesini ve hikmetini ortadan kaldirmak anlam

arayisinda bosluk yaratmaktan bagka bir anlam ifade etmez. 3%

Ateizmin hidayete engel olusunun nedenlerinden biri dinin bilime kars1 oldugu
diisiincesidir. On dokuzuncu yiizyilda Fransiz Ihtilali ile hdkimiyeti ele alan materyalist
felsefe, Hristiyan dinine karsi durus sergilemis ve bundan sonra her tiirlii bilimsel
gelismenin karsit1, ya da diismani, dini diisiince gosterilmistir. Bu tarihten sonra biitiin

siyasi, sosyolojik ve bilimsel calismalarin temeli ateizme dayandirilmistir. Oysa Islam

%% Aydin, “Din Felsefesi”, 211-121.

3% Arsla n, Méturidi’de insanin Yaratilis Hikmeti, 28.
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bilime karsi ¢ikmamis aksine insanlari aklini kullanmaya tesvik etmistir. Kur’an’
Kerim “Diisiinmiiyor musunuz?” (Bakara, 2/76), “Akliniz1 kullanmiyor musunuz?”
(Bakara, 2/44) diyerek, akla havale eder. Akilli diisiinmeye tesvik eder. Ateizmin
hidayete engel olmasmin diger bir nedeni her hangi bir dini inanca sahip olmayan veya
dini inanct zayif olan insanlar Tanri'nin varligimi veya yoklugunu tartisma konusu
yapmadan bu konulara uzak durmayi tercih etmis olmalaridir. Her iki hususun da esit
derecede anlamsiz bir is oldugunu 6ne siirerek konuya ilgisiz kalmay1 yeglemislerdir.
Diinyay1 sadece yasadigi andan ibaret gdren bu kisim insanlar, sadece var olanla
yetinerek goriinen alemin 6tesine ilgi duymamaktadir. Bu tiir insanlarin diisiinmekten ve
idrak etmekten kaginmalari hidayete erigsmelerini engellemis hakikatin ardindaki
giizellikleri gdrmelerine engel olmustur. Onlar kendi inandiklarini dogru kabullenmis
hidayete erisebilmenin yollarin1 safsatadan ibaret gormiislerdir. Kendi diisiindiikleri
diisiincelerden farkli diisiinen insanlari fiziki dlemin digina ait tartismalara giren ve bos
seyler konusan insanlar olarak nitelemislerdir. Kur’an’t Kerim onlarin bu tavirlariyla
ilgili s6yle buyuruyor “Onlar1 uyarsan da uyarmasan da iman etmezler. Allah, onlarin
kalplerini ve kulaklarin1i miihiirlemistir. Ve onlarin gozlerinin iizerine de perde
¢ekmistir.”(Bakara, 2/6-7) Yiizyilimizin ilk yarisinda 6zellikle Avrupa'da ¢ok etkili olan
mantik¢t pozitivizm ekolii bu tiir bir anlayisin gliglenmesinde biiyiik rol oynamistir. Akl
edebilen ve diisiinebilecek kudrette yaratilmis insanin hayvan gibi arastirmadan
sorgulamadan hayati yasamasi insani degersizlestirerek aslinda uzaklagmasma sebep
olmustur. Oysa insan duyulari1 ve aklin1 kullanarak cevresinde bulunan ve tecriibe
ettigi glinliik yasantiya ait bilgilerle bile Yaraticiyr kesfedebilir. Her ateist yice ve
yaratict bir varligin farkindadir. Ancak buna ragmen Tanr1 yokmus gibi hayatini
sirdirmesi davraniglarini ona gore sekillendirmesi hidayete erismesine engel
olmaktadir. Bu sebeple ateizm bir zihin ve davranis problemidir.**’ Hidayete engel olan
hususlardan biri de Hawking gibi bilim adamlarinin Tanriy1 inkér etmeleridir. Bu bilim
adamlarinin ¢ogunun inkar etmelerinin sebebi reddettikleri ilahin her seye giicli yeten
ilah anlayis1 yerine, onlarin kendi alemlerinde kabul ettikleri her seyden aciz, higbir
seye glici yetmeyen bir ilah anlayisina sahip olmalandir. Gergegi sadece
diistindiiklerinden ibaret sayan insanlar hidayete erisemezler. “Allah onlara muhlet
verir. Onlar1 azginliklari icinde bocalar halde birakir. Iste bunlar o kimseler ki, hidayetin

yerine dalaleti satin almiglardir. Ve hidayete erememislerdir. Boylece ticaretleri kar

*” Temel Yesilyurt, Cagdas inang Proplemleri, 29.

121



etmemistir. Onlarin misali, ates yakan kimsenin haline benzer. Vaktaki ates
etrafindakileri aydinlatinca, Allah da onlarin nurlarimi giderir ve onlar1 karanliklar
iginde brrakir. Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, artik onlar donemezler.”(Bakara, 2/16-
18) Ateizmin hidayete engel olmasinin bir nedeni de dinin cehaletten kaynaklandigi
iddiasidir.**® Dinin cahillikten kaynaklandigini sdyleyenlerin goriislerinin aksine birgok
bilim adami yaraticinin eserlerinden faydalanarak icatlar yapmislardir. Din cehaletten
kaynaklaniyorsa cehalet kalkinca dininde ortadan kalkmasi gerekir. Ateizm tanrinin var
olmadigimi ispatlamak icin bilimsel, felsefi, mantiki, ve ahlaki gerekceler getirmeye
caligmasi bilimin her seyi ¢dzecegine inanan kesimi etkilemektedir. Oysa ateizm iddia
ettikleri gibi bilimsel ve felsefi sistem degildir. Ciinkii bilimsel ateizm diye bir sey
yoktur. Ciinkii higbir bilimsel tez Tanri’nin yoklugunu ispat edememistir. Ateizm felsefi
sistem de degildir. ilk sebebi ve mevcudatin sebepsiz ilkesini de inkar edememis,
bilakis maddi temelde agiklamayi tercih etmistir.*® Bazi diisiiniirler dinin varligimi
bireyle toplumu O6zdeslesmesine toplumsallasmanin sonucuna baglamiglardir. Bu
diisiince yanlistir ¢linkii toplum bir biitiindiir ama toplumun i¢indeki bireyler
bagimsizdir. Bu bireyler toplumu degistirebilirler.’”® Insanlarin ateist olmalarinda
insanlarin inandiklar1 dinin igindeki celiskiler etken olmustur. islam dininde hicbir
celiski yoktur. Ciinkii Islam dini akil ve mantik dinidir. Giniimiizde bu ateistlerin bir

kisminin islam’a girmesi de akilla Islam'in 6rtiistiigiintn delilidir.

Insan1 yoktan var eden Allah, insanin igine kendini ve imani tanima melekesi
yerlestirmistir. Allah’a inanmanin yolu, Allah’1 bilme ve anlama yoniinde gayret sarf
etmekten gecer. Herhangi bir bilim dalinda arastirmalar yapan bir insan, eger birtakim
Onyargilara veya korli koriine bagl oldugu bir ideolojiye sahip degilse, gordiigii her
ayrintida miitkemmel bir tasarimin var oldugunu goriir ve bu tasarimin ancak sonsuz bir
aklin eseri olabilecegini rahatlikla anlayabilir. Iste bu nedenle tarih boyunca biiyik
kesifler yapmuis, bilimsel gelismenin Onciisii olmus bilim adamlarinin biiyiik bir
cogunlugu Allah'a yonelmistir. Islam’1 diger dinlerden ayiran en 6nemli nokta aklini ve
mantigini kullanmaya tesvik etmis olmasidir. islam’a gore hidayete erisebilmenin yolu

diistinmek ve idrak etmekten geger.

368 Freud, Bir Yanilsamanin Gergedi Bilim ve iman, 73.

** ibrahim Coskun, Ateizm ve Islam Kelami A¢idan Modern Ca§ Ateizminin Elestirisi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2010), 19.

*%ilyas Celebi, islam’in inang Esaslari (istanbul: iISAM, 2009), 49.
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2.2.Materyalizm

Materyalizm varligin, insan zihninden bagimsiz olarak var oldugunu, maddi
varlik disinda bir varligin bulunmadigini, maddenin ezeli oldugunu savunan goriise
denir. Materyalizm evrenin dogasinin agiklanmasinda maddeyi merkeze alan zihin ve
ruha ikincil 6nem atfeden veya bunlari yok sayan doktrinler ailesidir. Materyalizme
gore madde olmadan diisiince var olamaz. Bu diigiince akimina gére madde degismeyen
tek gercekliktir.*”* Bu sebeple materyalistler kainattaki her seyi maddenin icine hapsedip
onun disgindaki biitiin gergeklikleri yok saymislardir. Ateistik kanitlar iginde felsefi
diisiincenin en erken gelistigi diisiincedir. Bu diislincenin baslangict Antik¢ag
filozoflarina kadar gider.*”> Materyalistler, metafizigin bilgisizlik sebebiyle dogdugunu,
19. yiizyilda bilimin hizla ilerledigini ve bu sebeple metafizigin yerini materyalizmin
almas1 gerektigini ileri siirmiiglerdir. Dinlerin, tabiatiistii giicleri aciklamak amaciyla
dogdugunu iddia ederler. Kisacas1 metafizigin temelinin bilgisizlige dayandigini ileri

stirmiislerdir. Materyalizm evreni bilim yoluyla a¢iklamak ¢abas i¢ine girmislerdir.*”

Materyalistlerin goriisiine gore; cekim ve itme Kkuvvetlerine sahip clz-i
fertlerin®* her biri kendi yoriingesinde muntazam bir sekilde hareket etmekte iken
iclerinden biri hareketindeki intizam1 kaybederek diger bir ciiz-i fertle birlesti. Bunlar
birlesince diger ciiz-i fertleri de kendilerine gektiler. Sonunda bitun cliz-i fertler hareket
kabiliyetini kaybederek bir¢ok kiimeye ayrildilar. Bu kiimelerden yildizlar olustu.
Bunlardan kopan parcalar dlem meydana getirdi. Uzerinde yasadigimiz diinya giinesten
kopup etrafinda donmeye bagladi ates topu halindeki diinya zamanla sogudu ve tlizerinde
katmanlar meydana getirdi. Uzerinde derece derece madenler, bitkiler, canlilar meydana
geldi.’” Evrende bir diizen olmadigimi savunan bu goriis dogadaki olup bitenleri
tesaduflerle kainattaki degisimleri evrimle agiklayarak daha sonralari ortaya g¢ikacak
olan evrim teorilerine kaynaklik etmislerdir. Materyalistler ilk ve yaratilmamis maddeyi

biiyiik patlamayla agiklamaya ¢aligmislar fakat biiyiik patlamaya yol acan enerjiyi izah

! Bedia Akarsu, “Materyalizm”, Felsefi Terimleri Sézliigii (istanbul: inkilap Kitapevi Yayinlari, 1998), 78.

Emin Arik, Ateizmden inanca (istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 230.

ibrahim Agah Cubukgu, “inkarciliktan Dogan Bunalimlar”, Ankara Universitesi ilahiyat. Fakiiltesi

372
373

Dergisi 20 (1975): 11.

374 Cuiz-i ferd: Birtakim zerrelerin birlesmesinden meydana gelen kiiglk kigik kimelerdir.

> Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah flm-i Kelam, trc. Salih Sabri Yavuz - Faruk Sancar, 2. Bs (istanbul:

Semerkand Yayinlari, 2015), 137.
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edecek gerekceyi agiklamakta hayli zorlanmislardir. Islam kelamcilarina gére kainat
Allah’1n yaratmasiyla varlik kazanmistir, ezeli madde diye bir sey yoktur. Madde bolim
ve parcalardan tesekkiil eder ve hadistir. Tabiat kanunlar1 maddenin 6ziinden gelmez
tabiat kanunlarinin olusumunda temel doga yasasi olan sebep - sonug iliskisinin zorunlu
degildir. Nitekim, hidrojen yanici oksijen ise yakici bir maddedir. Ancak bu ikisinin
belli bir oranda birlesmesiyle atesi sondiirme 6zelligine sahip bir madde ( H20, su)
ortaya  ¢ikmaktadir.  Dolayisiyla, tabiat kanunlar1 maddenin  kendinden
kaynaklanmamaktadir ve zorunlu degildir. Evrende, ilahi fiillerin ayn1 sekilde
tekrarlanmasi sonucunda aklin tiimevarim yoluyla kavradigi bir diizen vardir. Hakikatte
her seyin ilk sebebi Allah'in ilmi, iradesi ve kudreti olup, tabiat kanunlari da Allah'mn

yaratmay1 ayni sekilde yinelemesi olan adetullah'tir.*”

Materyalistler duyu ve deneye dayanmayan hicbir seye inanmadiklarini
soylerken hicbir vasita ile gdziikkmeyen esirin®”’ varligina hareket ve titresimine nasil
inaniyorlar. Kendi yorungesinde hareket eden ciiz-i ferdin ydriingesinden ayrilmasina
sebep olan hareket kabiliyetini kaybetmesine neden olan sebep ve kuvvet nedir. Neden
bu cuz-i fer digerleri degil? Ciiz-i fertler belli bir diizene gore bir araya gelmeli gelis
guzel bir araya gelen cliz-i ferlerden cisimler olusamaz bu diizeni saglayan etken ne?
Materyalistler zerrelerin tesadiif eseri kaynasarak olustugunu sdylerken ilim ve bilim
tabiat kanunlarinin sabit oldugunu soOyliiyor. Maddelerin hareket edebilmesi igin
hareket ettiriciye ihtiya¢ vardir. Materyalistler hareketin ezeli oldugu goriisiine sahipler,
Oysa mekanik fizik bize gosterir ki hareket halindeki her cisim bir gin suk(n haline
gelecek madem ezelden beri hareket halinde o zaman sukdn haline gelmis olmasi
gerekirdi. Cuz-i fertlerin itme ve ¢ekme oOzelliginin olduguna dair bir delil yoktur.
Materyalistlere gore kuvvet maddenin bir ozelligiyken bilim bize kuvvetin asil
oldugunu sdyler. Bu goriisiiyle bilimle zitlasmis oluyor. Higbir zerrenin kendi kendine
hayat bulamayacagi biyoloji ilmine gore bilinmektedir. O halde bu zerrelere kim bu
suuru vermistir. Bu zerreler nasil oluyor da varligin1 devam ettirecek alet ve kuvvetleri
kesfediyorlar. Bu ve buna benzer bircok delil bize gdsteriyor ki evren tesaduf eseri

meydana gelmis olamaz.*”® Bu kadar mukemmel Ozelliklere sahip olan insan ciiz-i

376 Ardogan, “Adetullah ve Sinnetullah Kavramlari Agisindan Deizm”, 165.
377 Esir: Ciiz-i fertlerin aralarindaki delikleri doldurduklari kabul edilen gayet ince latif elastiyete sahip bir
akimdir.

378 Bilmen, Muvazzah iIm-i Kelam, 138-139.
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fertlerin kasitsiz olarak birlesmesinden meydana gelmis demek akil ve irade sahibi olan
insanin idrak edebilecegi bir sey degildir. Kainatta goremedigimiz birgok seyin
varhiginin delilleri bize bir Yaraticinin var oldugunu gdsterir. Nasil ki bir ¢ocuk anne
karninda tiim diinyanin sadece anasinin rahmi oldugunu zanneder, bir ¢ocuk tim
diinyanin pencereden gordiiklerinden ibaret oldugunu zannederse aklini kullanmayan
materyalistlerde evrenin sadece goriinen yiiziinii kabul ediyorlar. Goriilmeyen seyleri
goriinenin igine hapsetmek gafil insanim isidir.>”® Kald1 ki biz maddeyi bes duyumuza
gore algilamaktayiz. Eger duyularimiz bagka tiirlii olsaydi, evreni de baska tiirlii algilar
ve madde hakkinda baska tiirlii yargilara varirdik. Bugiin bilim, gézlerimizin hassas
aletler olmaksizin, mor Otesi ve kirmizi oOtesi 1sinlar1 géremedigini dogrulamaktadir.
Kulagimiz saniyede 16 dan az 21000 den fazla hava titresimlerini algilamaktan
yoksundur. O halde biz heniiz maddeyi bile tam olarak bilemiyoruz. Madde hakkinda
elde ettigimiz bilgi ancak giiclimiiz Olciisiindedir. Heniliz tam anlamadigimiz,
inceliklerini ¢O0zemedigimiz ve ilk ¢ekirdeginin nasil var oldugunu bilemedigimiz
maddeyi her seye hakim gibi gostermek ne kadar sagmadir. Biz ancak hiir iradeli ve
yaratict bir Tanri'nin varligim kabul edersek, evrenin var olma hikmetini de ¢dzmiis
oluruz. Madde kendi kendini izahtan acizdir. Maddeyi degerlendiren manevi ve insani
ozelliklerdir.® Unli biyofizik¢i Paul Cleirans’m su sdzleri dikkat cekicidir. “Ilmi
caligmalara basladi§im zaman insan zekasmin ve diisiince kabiliyetinin saglam ilmi
metotlarla kéinattaki her seyi ¢oziimleyecegine inaniyordum. Ama atomdan gok
cisimlerine en kiiciik mikroptan insana kadar esya hakkinda bilgim arttik¢a heniiz ilmin
aciklayamadigi bir¢ok sey var. Bilim adamlari mikrokozmoz ve makrokozmoz ile ilgili
hipotezlerden ve teorilerden bahset se de madde ve enerjinin mahiyetini tam olarak
aciklayamamustir. ilim dev adimlarla ilerlemeye devam etse de esyanin nasil oldugunu
aciklamaya caligsa da atomlarin, yildizlarin, hayatin ve insanin ni¢in meydana geldigini
izah edemeyecektir. Akliselim diislince ve mantik kurallar1 Allah’in varliina inanmaya

zorlamaktadir.*®

Kainatta tesadiifin imkani1 var midir? Aklen ve ilmen bu mimkin madur?
Kainatta tesadiifiin olmast imkansizdir. Ciinkii agirliklarini ifade edecek sayilarin

bulunmadigr o muazzam cisimlerin degil, siirsiz sayida ki hiicreler degil, boyu gozle

3% Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, 140-142.

380 Cubukeu, “inkarciliktan Dogan Bunalimlar”, 10.

*1 Monsma, Nigin Allah’a inaniyoruz?, 1: 92.p
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goriilmeyecek kadar kiigiik olan varliklar degil, bir gramin milyonda birinin, alti
milyonda biri kadar olan ve canliligin ana kaynagi olan bir protein molekiiliiniin
tesadufen meydana gelebilmesinin ihtimali matematik bilgini Charles Eugenie Guye’ye
gore 1x10iissii 160 bu ihtimali gergeklesmesi i¢in gereken muhtemel zaman 1.10iissii
243 olarak tespit edilmistir. Kainatin émrii tinlii Astronomi bilginlerine gore 3-20
milyar sene ise 1x10 dssii 243 yillik zaman Kesit ini nasil gergeklesecek. Protein
molekdlleri amino asit zincirlerinden meydana gelir. Amino asit zincirlerindeki
atomlarin biraraya gelerek hayat icin elverisli zincirleme baglantiy1 olusturmasi thtimali
1x10 issi 48 dir. Bu zincirler 6yle muazzam halkalanmistir ki diizenden baska turll

%2 Bu Allah’in varligmm ve

halkalanmis olsa hayatin varligit mimkiin olmazdi.
birliginin delilidir.

Muazzam bir sekilde yaradilis ahengini, tabiatin sorunsuz bir sekilde varligini
stirdirmesini saglayan tabiat kanunlarini derece derece madenleri, rengarenk farkl
oOzelliklerdeki bitkileri, gozle gorilen veya goriinmeyen bin bir ¢esit canlinin yokluktan
ve kendiliginde ¢iktigini iddia etmek ne kadar mantiga uygundur. Ya da farkli kabiliyet
ve Ozellikte miikemmel bir yaratilisa sahip, akil ve irade sahibi olarak yaratilan insanin
ortaya ¢ikmasini saglayan seyin cansiz iradesiz ciiz-1 fert olmas1 m1 akla manti§a uygun
yoksa her seyi bilen, irade ve kuvvet sahibi bir yaratici tarafindan yaratilmis olmasi mi1
makul? Fitratt bozulmamis akil ve idrak sahibi her insan bilir ki hicbir sey tesadiifen
meydana gelmis olamaz. Allah’mn varligini madde seklinde idrak edemesek de onun
yiice zatmin varligi maddi delillerin iizerinde tecelli eder. Oyleyse akla ve mantiga
sigmayacak kadar sayisiz zerre yaratan ve bu zerreleri kendisi de bir zerre olan insanin
hizmetine sunan Allah’in insan1 yaratmasmin bir gayesi olmalidir. Bu gaye bir ve tek
olan Allah’a kulluk etmektir. Butin kéinat insan1 bu gayeye ulastirmak igin seferber

olmustur.

Giiniimiiz Islam diinyasiin birgok yerinde ortaya ¢ikan savaslar, terdr vb.
olaylar, imanin1 temellendirememis kisilerde yaraticilariyla iligkilerinde psikolojik bir
travma yasamalarina sebep olmustur. Yaraticiya inanmanin gercek hayatta karsiligin
aramaya calisan insanin bu karsiligi bulamamasi, Tanr’ya inanma noktasinda sarsinti
yasamasina ve insanin Tanr1y1 reddetmesine kadar gotiirebilmektedir. Ozellikle internet

ve sosyal medyanin kullanim alanlarimin arttigi, teknolojinin her seyin hakimi

382 Monsma, Nigin Allah’a inaniyoruz?, 1: 23-25.
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goriildiigli cagimizda insanin zaaflarindan yararlanan materyalistler bu akimin gencler
arasinda hizla yayilmasina neden olmustur. Bu gln ilim ve bilimin ve 6zellikle tabiat
bilimlerinin ilerlemesi uluhiyet fikrinin gelismesine hizmet ettigi halde nefislerinin
heveslerine tabi olmus olan insanin fikri sapikliga diiserek insanligin huzurunu bozmasi
ve kendini inkér batakligina siiriikleyerek hidayetten uzaklagmasi ne kadar cahilcedir.
Materyalizmin genglerin arasinda yayilmasi, inan¢ problemi olmanin yan1 sira geglerin
yikici ve ahlak dis1 bir karaktere biirlinmiis olan ideolojilerin hedefi haline gelmelerine
sebebiyet vermistir. *** Bunu yasam felsefesi haline getiren insanlar toplumla baglarini
kopararak hidayetten uzaklastirip dalalete stiriiklenmektedir. Insan sadece bes duyu
sahibi bir varlik degildir. O, biitlin bunlarin yaninda ve 6tesinde, ayni zamanda diislinen
bir beyne; 6te yandan inanmak ihtiyaci duydugu bir kalbe de sahiptir. Bu sebeple,
miisahede ve tecriibe ile uzanamadig1 hakikatleri, akli ve diisiincesiyle yakalama; biitiin
bunlarin 6tesinde elde edemedigi bazi seylere inanma durumunda kalacak ve belki de
ancak boylece huzuru icinde hissedecektir. Netice itibariyle insan denen varligin, ayni
zamanda fizik, metafizik ve din cepheleri bulunmaktadir. Hakikate ulagsmak i¢in bu
liciine de ihtiyac1 vardir.*® Bilim, hayatin biitiin yonlerini kusatabilecek bir bilgi edinme
yolu degildir, ¢iinkii o, evrendeki olgu ve olaylarin bir boliimiinii ele alabilmektedir.
"Bilim ile din catisir" diyerek bilim, ateist fikirleri desteklemek i¢in istismar
edilebilmis, bilimi kullanarak ateist goriisleri savunmaya calisanlar olmustur.>® Dini
bilimin 6niinde engel gorenler yanilmaktadir. Ciinkii bilim Allah’in muhtesem sanatinin
kesfedip biiyiikliigii karsisinda kulluk edebilmesi i¢in hidayet vesilesidir. Allah
evrendeki mucizelerini incelememizi ve idrak etmemizi emreder. Insanin siirekli
caligmasini ve bir isi bitirdiginde bagka bir ise koyulmasi gerektigini sdyler. Bu nedenle
bilimle ugrasmak ibadet olarak goriiliir. Bugiin ilim atomun esrarini ¢ozmiis, Kainatin
bilinen bilinmeyen birgok kanunlarinm1 kesfetmis ve halen akillar1 durduracak yeni

kesifler yapmaktadlr.386

Hidayetin olugumuna engel olan akimlar1 elestirmek yerine
Allah’a imana gotiiren ilmi delilleri, mantik kaidelerine dayali, ilmin buluslarina uygun
cevaplarla arastirmak gerekir. Bu cevaplar1 bulmak kendi inancimizi kuvvetlendirirken

hidayetin olusmasina engel olan felsefi ideolojilerin yayilmasini da engeller. Kur’an igi

38 Saban Ali Diizgiin, “Deizm Oncii isimler ve Temel Doktrin”, Din Karsiti Caddas Akimler ve Deizm (Van:

Ensar Nesriyat, 2017), 9.
¥ Osman Karadeniz, “ilim Din iliskisi Uzerine”, D.E.U flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1994): 131.
Fatma Ayglin, “Ateizme Yol Agan Baslica Faktorler”, 2017, 2/10 (t.y.): 539.

Monsma, Nigin Allah’a inaniyoruz?, 1: 29.

385
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insanlarin arzu ve hevesleriyle, beklentileriyle, timit ve korkulariyla doldurulmusg
dinlerin aksine aklederek, disiinmeyi emrediyor. Kur’an’in bdyle bir teslimiyeti
onermesi Kur’an’in ¢agrisinin objektif ve insafli bir ¢agr1 oldugunun delilidir. Insan
sadece maddi ilimlerin delilleriyle Allah’in varligin1 kabullenmeyebilir. Ama ilmi

delillerle, ruhi delilleri karistirdigimiz vakit hidayete ulasabiliriz.
2.3.Deizm

Deizm Allah’a inanmak ile birlikte belli bir dinin dogmalarin1 ve ilkelerini
benimseyen Allah’in evreni yarattiktan sonra kendi kanunlarina gore islemek {izere
kendi bagina biraktigini one siiren ogretidir.>® Deizm dinleri, peygamberleri ve kutsal
kitaplar1 reddeden, tanrinin varliginin akilla kavranabildigini savunan, kaynagin1 mantik
ve dogadan alan tek tanri inancidir. Deistler her seyin bir nedeni olduguna nedeni
bulunmayan tek varligin Tanr1 olduguna inanirlar. Deistlerin blylk ¢ogunlugu her seye

*% ancak onlara gore Tanr1 evreni

giicli yeten, essiz ve yaratici Tanr1 anlayisina sahiptir
yarattiktan sonra evrenin yasalarina karigmaz evren kendi isleyisinde devam eder.
Deistlere gore yagsamanin 6nemi diye bir sey yoktur herkes zamanli gelmis roliinii oynar
zaman1 bitince ruhu sonsuzlukta kaybolur. Deistler kat1 bir akilcidirlar dine akilci
yaklagirlar. Deistler peygamber, kutsal kitap, melek, seytan, giinah, sevap gibi dinle
ilgili kavramlar yoktur. Dinin esrarengiz yonunu inkar ederler. VVahyi reddettikleri ahiret
hayatina da inanmazlar. Dini kurallar1 kabul etmezler. Deizm'de Allah, insanla, beseri
ahlakla, insanhigin gidisatiyla degil evrenin de§ismez yasalariyla ilgilidir; tarihe ve
topluma miidahale etmez, insanlarin hayatim yonlendirmez. O, insanin iletisim

kuramayacagi sekilde askindir.®® . Deistler ilahi dinlerin aksine Evrim Teorisi’ne kars1

degildir. Insan1 evrim gegirerek bu durumuna gelmis olabilecegini diisiiniirler. **

Felsefe tarihinde deizm esas olarak Aristo metafiziginde temellendirilmistir.
Cilinkii Aristo’nun tanris1 salt diistinmedir, tindir ve evren ilizerinde hareket ve
edimleriyle etkide bulunmaz. Roénesans doneminde ise Aristo’nun tanrisi yeniden
gindeme gelmistir. Deizm RoOnesans ve reform hareketlerinin ortaya ¢iktigi esnada

17.yy ingiltere’de tekrar ortaya ¢ikmustir. Deizmin dnemli savunuculari arasinda John

* Janet - Seailles, Metalib ve Mezahib, 453.

%% Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 227.

389 Ardogan, “Adetullah ve Sinnetullah Kavramlari Agisindan Deizm”, 165.
% Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 1994), 9: 110.
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Toland, Anthony Collins, Voltaire, Thomas Paine ve JJ Rousseau yer

almaktadir.>*

Diinya tarihinin Hristiyanlikta anlatildigir gibi olmadigi goren deistler
ortacagin dinsel dogmalarina ve Kilisenin baskilarina karsi bagkaldirmiglardir. Deizmin
bir uluhiyyet anlayis1 olarak ortaya ¢ikmasinda Hristiyanligin esrarengizligi, gizemliligi,
mucize anlayis1 ve kilisenin taassubu en etkili nedenlerin basinda gelmektedir. Pesin
hiikiimlerin yikilmasinda Yahudilik ve Hristiyanligin disindaki diger dinlerin de makul
sayllmasinda etkili olan Deistler deneysel bilginin 6n plana ¢ikmasina katki saglarken
dini bilgilerin her yoniinii elestirmis ve evreni tamamen Tanridan soyutlamaya
caligmuslardir.®® Tanri’nin siirekli yaraticiligi inanci ile Alemdeki tabii siireklilik fikrinin
celistigini diisiinen Deistler, Hiristiyanliga ait kutsal metin ve dini yapilanmalar
reddederek tiim dini yapilanmalara kars1 ¢cikmislardir. Deistlere gére insanda dogustan
mevcut olan iyilik ve adalet duygusunun sonradan kotilige ve esitsizlige
doniisebilmekte, ancak insanin tabiatinda var olan 151tk ona yeniden yol
gosterebilmektedir. Bu gortisler Hiristiyanligin dogustan giinahkar insan anlayigina ve

dolayisiyla Hz. Isa’nm kurtaricilign inancina aykiridir; ayrica kilisenin yol gosterici

roliiniin ve ruhani otoritesinin yerine akli aydinlanmay1 koymaktadir.**

Deistik anlayisin Avrupa’da ortaya ¢ikmasinin nedenlerinden biri kilise ile bilim
adamlarinin arasinin agilmasidir. Kilisenin bilim adamlarinin arastirmalarina engel
olarak Tanrty1 gostermeleri ve tarihte meydana gelen her seyin Tanrinin eseri oldugunu
savunmalaridir. Geleneksellesen anlayis ve yorumlarin tenkit edilebilir oldugunu ¢iinki
bu anlayislarin Tanrinin eseri degil bir insanin eseri oldugunu kabul ederler. Deistler bu
goriisleriyle alem hakkinda arastirma yapilabilecegini ¢linkii Tanri’nin &lemi yarattiktan
sonra aleme mudahale etmedigini savunurlar. Deist diye adlandirilan filozoflardan
bazilar1 Tanri’nin ahlaki bir varlik oldugundan hareketle O’nun aleme liituf ve keremle

baktigin1 bunun miidahale sayilamayacagini savunurlar.®*

Deistler evrendeki diizen oldugunu savunarak bir yaraticinin var olduguna
inanir. Evren belli bir diizen i¢cinde muntazam bir sekilde yaratilmistir. Evren Tanr1
tarafindan tasarlanmis digsaridan miidahale olmadan doganin kanunlarma uygun bir

sekilde varligint siirdiirmektedir. Deistler Tanri'nin alemin yaraticis1 ve yoneticisi

**! Musa Kazim Arica, “Uluhiyyet Anlayislari,” Din Felsefesi, (Ankara: 2014, Grafiker Yayinlari), 65.

392 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari”, 41.
Erdem, “Deizm”, 9: 110.

Aydin, “Din Felsefesi”, 177-178.
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oldugunun soylemelerine ragmen inandiklar1 niteliklerin ne sekilde tezahiir ettigini tam
olarak agiklayamamiglardir. Onlar Tanriya vahiyle degil insan aklin sagduyusu ve
becerisiyle ulasilabilecegini kabul ederler. Tanri ilim ve irade gibi sifatlarinin
olmadigim iddia ettikleri i¢in, Tanri’nin alemde tesirleri gézlenen veya tezahiir eden
hikmet ve inayetinin bulunmadigina inanirlar.> Deist yazarlarin din an layis1 oldugu
goriilen dogal dinin herkes tarafindan bilinip kabul edilebilir evrensel ilkelere bagl
oldugu iddia edilse de bunun insanlik tarihi agisindan saglam bir temele dayandiginin
kabul edilmesi oldukga zordur. Zira insanlar aklen ve ruhen ayni seviyeye, ayni irade ve
ihtiyaglara, ayni cografi ve toplumsal sartlara sahip degildir.*** Deizm'de dini ve ahlaki
kurallar vahiyle belirlenmedigi i¢in olusan bosluk bu defa akil tarafindan doldurulmaya
calisilmistir. Deist diisiince insana sinirsiz bir yetki ve 6zgiirliik vererek insanin kulluk
vazifelerini diizenleme yetkisini akla verir. Oysaki insanoglunun dini ve ahlaki acidan
egitilmesi ve kendisine istikamet kazandirilmasi ancak beser istii ilahi bir vahiy ile
mimkiindiir. Bir insanin bagka bir insana hakimiyeti Tanri'nin insana hakimiyeti ile

7 Deizmin aksine Islam inancinda Allah yarattiklarin1 Oylece

kiyaslanamaz.*
birakivermek yerine hakimiyeti ve gdzetimi altina almistir. O, gokleri ve yeri alt1 giinde
yaratan, sonra Ars'a istiva edendir. Yere gireni, ondan ¢ikani, gdkten ineni, oraya
yiikseleni bilir. Nerede olsaniz O sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklarinizi hakkiyla
gorendir.” (Hadid 57 /4) Tanri'nin insana akil melekesini vermis olmasini yeterli géren
deistler, insanin ayn1 zamanda nefsi duygularla hareket edebilen bir varlik oldugu

gercegini gdz ardi etmis ve insan aklini ilahi akla tercih etmislerdir.**®

Esas itibariyle insanin tanrilagsmasi demek olan hiimanizmle baslayan modern
sekiilerlesme siireci, tanr1 fikrinin ve hakikat fikrinin yitirilmesini, yerine 6nce insanin,
sonra da giiclin, gii¢ iireten bilim, teknoloji gibi araglarin kutsanarak yerlestirilmesini
dogurdu. Bu diisiinsel egilimin merkezindeki diisiinceye gore, yaptiklarini koruyup
gbzetmeyen bu yiizden de hayata miidahil olmayan bir Tanri'nin, sorumluluk alani
lizerinden insan hayatindan cekilmesi s6z konusudur. **° Hesap bilinci gelismemis her

fert icin, &leme midahil olmayan bir Tanri fikri gunini gun edenlerin isini daha

393 Erdem, “Deizm”, 9: 110.

%% Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 229.

397 Giindogar, “Deizm Aklin Tanrilastriimasi ya da Sorumsuz Ozgiirliik”, 31.

3% Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 228.
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kolaylastirarak sorumluluktan kacan insanlarin hidayetten uzaklagsmalarina sebep
olmustur. Bir fabrikada oyuncak iireten fabrika sahibi bile oyuncaklar1 belli bir amag
icin Oretirken bu kadar miikemmel bir sekilde yaratilan insanin yaratildiktan sonra
basibos birakildigina inanmak akil ve mantik disidir. “Insan, kendisinin basibos
birakilacagini m1 zanneder.”(el-Kiyamet 75/30) insanimn yaratilma gayesi vardir. Eger
insan yaratilmis ve basibos birakilmis diye diisliniirsek insana verilen akil, diisiinme
giicii ve iradenin bir anlam1 olmaz. Insan bu melekeleriyle hayvanlardan ve diger
canlilardan ayrilir. Fitrat1 icgudi kavramiyla karigtirmamak gerekir. Fitrat i¢giidii gibi
yaradilisin bir pargasidir. Ancak fitrat bilingli bir istir. Insan bildigi seyi bildigini
bilebilir. Yani insanin bir takim fitriyat1 vardir ve bu fitriyatlara sahip oldugunu bizzat
kendisi bilir. insan kendini tanidig1 zaman hidayete erisir. Hidayeti elde etmek insanin
kendi degerinin farkina varmasi demektir. Hidayetten uzaklagsmak ise insanin kendinden
uzaklagmasi demektir. Deizm insanin diisiinme ve idrak etme vasiflarini hige sayarak
insana yaradilis gayesini unutturur. Alemde ki konumunu kaybeden insan hakikatlere

g6zlini kapatarak hidayetten uzaklasir.

Islam diisiincesinin temel yonelisi Allah, dlem ve insan miinasebetlerini asla
koparmamak veya zayiflatmamak dogrultusunda olmustur. Deistlerin aksine Islam
inang ilkelerine gore yaratici faaliyeti, ilmi, hikmeti ve lutfuyla Allah aleme her an
miidahale eden yiice bir varliktir. Bu yilice varlik gerektiginde alemdeki diizeni
mucizeler yaratmak yoniinde yeniden sekillendirebilir. Kur’an bunu bize su ayetle
acikliyor. “Biz gok ile yeri ve aralarindaki seyleri, bos bir eglence i¢in yaratmadik. Eger
bir eglence edinmek isteseydik, elbette onu katimizdan edinirdik. Yapacak olsaydik
Oyle vyapardik.(el-Enbiya/16-17) Allah belli donemlerde segtigi peygamberler
araciligiyla insanlara mesajlar géndermistir. Insan da ilahi vahyi ne kadar dikkate
aliyorsa o kadar deger kazanir. Insanlar Allah ile iletisimde bulunabilir. Ona dilek ve
isteklerini bildirebilir, onun lituf ve yardimini isteyebilir. Vahiy ve ibadet iletisimin
yontemidir. Ayrica Islam dininin kutsal metni olan Kur’an’m lafiz ve mana bakimindan
mucize oldugu, ilahi koruma altinda bulundugu ve tarihen de bilindigi gibi asla tahrif
edilmemis ve edilemeyecek oldugu hususu miisliimanlarin ortak inancidir. Vahyin
sthhati konusunda Bati’da beslenen bu kusku ve inkar tavri akla mutlak giiven
psikolojisini dogururken Islam diisiiniirleri ya ilahi vahiyle saglikli aklin tam anlamiyla
uyustugunu yahut daha fazla olarak vahyin akil Gtesi boyutlara da sahip oldugunu

vurgulamiglardir. Miisliiman diisliniirlerin de akil ile ilgili goriigiinii yansitan Clarke'a
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gore insan akli kendisine teolojik ve ahlaki alanda dort yetkinlik saglar. Birincisi, akil
Allah'm varligin1 ve birligini bilebilir. ikincisi, O'na ibadet etmesi gerektigini akil olarak
cikarabilir. Ugiinciisii, insanlar arasindaki iliskilerde) ahlakli davranmas1 gerektigini bu
yetisiyle c¢ikarabilir. Dordiinciisii, oliimden sonra bir hayat oldugunu da aklen
kavrayabilir. “° Dinin dogaya uygunlugu, Allah'in varlig1 basta olmak iizere dine iliskin
biitiin delillendirmelerin dogaya basvurularak elde edilebilecegi anlamma gelir. Insan
bu delilleri elde ederken aklim1 ve bes duyusunu kullanir. Bu yetiler insanin

dogasinda/fitratida vardir.*”

Deistlerin vahiyden bagimsiz din anlayisinda Tanri'min alemle iliskisi ilahi
dinlerden farklidir ve Tanr1 alemle siirekli bir iliski i¢inde degildir. Deistlere gore Tanr1
baslangicta alemi yaratmis, alemin diizenini saglayan kanunlari kalic1 bir sekilde var
kilmustir.*” Islam'a gore Allah Aleme her an miidahale eden, her seyi irade eden ve
bilendir. Alemdeki kanunilik Allah’in isterse degistirebilecegi “mesiet”inden ibaret
oldugu icin gerek mikro gerekse makro planda mutlak olarak Allah’in yaratici giiclne
bagimlidir. “"Goklerde ve yerde kim (ve ne) varsa O'ndan ister, O, her an bagka bir
istedir" (Rahman, 55/29) Dolayisiyla Allah ile dlem arasindaki yaratan-yaratilan iliskisi,
deizmin bir defa olup bitmis ve artik s6z konusu edilmemesi gereken bir yaratan
yaratilan iligkisi degildir. Allah’1 dlemden ve insandan uzaklastiran yanlis bir askinlik
anlayigina sahip deist iddianin aksine Allah “yerin ve goklerin nurudur” (en-Ndr 24/35)
ve insana “sah damarindan daha yakindir” (Kaf 50/16).*” Allah segtigi peygamberler
aracilifiyla insanlara kitaplar ve mesajlar gondermis, insan da bunun karsisinda
takindig1 tavra gore hidayete veya dalalete nisbet edilmistir. Insanla Yaratic arasinda ki
iletisim koparsa insanin degerini kaybeder. Bu defa psikanalist diigiiniir Jacques Lacan,
dedigi gibi insan her seye ilah vasfi yiikler. “Tanr1 inancini yitiren bir insan, Tanri
inancini yitirdigi anda artik her seyi tanrilagtirmaya baglamis demektir.”*** Hidayete
erigmenin ve fitrattaki temizlige kavusmanin yolu dini kaynagindan &grenmekle
miimkiindiir. Yaratictya saygi duymak ve tabi olmak ancak onu tanimak ve emirlerini

uygulamakla mimkindir. Islam, Allah'n dinidir ve Allah tarafindan kemale

400 .. . . = i . .
Dizgiin, “Deizm Oncu Isimler ve Temel Doktrin”, 10.
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erdirilmistir. Allah (cc) insanin fitratina uygun olarak sinirsiz helal yaninda sinirlt
haramlar belirlemis ve bunlara Allah'm kanunlar1 demistir. Insanm fitratiyla uyumlu
smirlariyla oynamak yeni sinirlar belirlemek, insana sinirsiz ve sorumsuz ozgiirliik
veren felsefi akimlarim yayilmasina ve Islam’in yanlis anlasilmasima yol acar. Deizmin
dogurdugu en olumsuz sonug¢ ise vahiy kaynakli degerler sisteminden insanoglunu
mahrum birakarak hidayetten uzaklastirmasidir.*® Dini, tamamen akli bir gergeveye
oturtan deistlerin, dini inanglar1 geri plana atmalar1 ateistlerin igine yaramis, deistin
vahye dayali dinlere yonelttigi tenkitleri, ateistler gayet rahatlikla deizme karsi da
yoneltmis, boylece ateizmin yayginlasmasina sebep olmuslardir.*®® Islam toplumlari igin
ateizmden daha biiyiik bir tehlike olusturan deizm, dini insanin hayatindan ¢ikararak

birgok kisiyi hidayet yolundan ali koymaktadir.
2.4.Agnostisizm

Yunanca “bilgi ve marifet” anlamina gelen gnostos sozciigliniin basina
olumsuzluk eki olan “a” ekinin gelmesiyle olusan bir kelime olup “bilinemezci”
anlamina gelir. Nesnelerin veya mutlak varhigin kendiliklerinin higbir zaman
bilinemeyecegini ileri siiren felsefe akimidir.*”” Agnostik; Tanri’nin varligi ile yoklugu
hakkinda higbir sey bilmedigini, bu sebeple higbir sey sdylemeyecegini sdyleyen
kisidir.*® Ateizmin sulandirilmis bi¢imi olarak niteleyebilecegimiz hakikat ve dine
kuskuyla biraz da umursamazca tavir alan bu akim 19.yilizyilda Bati'da sahneye
cikmistir. Bu akimin 6ncii ismi Thomas Henry Huxley, adindaki felsefi diisiiniirdiir.*”
Huxley, aklin algilayamayacag: hicbir bilgiye gergek goziiyle bakilmamasi gerektigini
savunmugstur. Huxley, insanlarin 6liim, sonras1 ve Tanri'min varlig1 gibi konularda akil
yirtitmekten kagmmast gerektigini sOylemistir. Ciinkii ona goére bu konularda
yanliglanabilen ya da dogrulanabilen, somut veya soyut bir bilgi veya kanit yoktur.
Agnostisizm konusunda bahsi gecen bir baska filozof da elestiriciligin kurucularindan
bilinmezci ve siipheci kabul edilen Immanuel Kant’tir. Ona goére insanoglunun Tanri

hakkinda higbir bilgisi yoktur; bu yiizden de bilgisiz oldugumuz bir konu hakkinda

405 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari”, 41.
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Tanr1 var veya yok gibi kesin hiikiim vermek yanligtir. Kant, siiphe ile iman arasinda
kategorik olarak zan, inang ve bilgi siralamasindan s6z eden bir filozoftur ki bu siralama
kelam ilminin bilgi teorisine de yakin durmaktadir. Mutezile nerdeyse bilgi ile imani
ayni goriir. Maturidiye gore bilgi iman demek degildir; tasdik olmadan iman olmaz.
Mu'tezile'nin bilgi taniminda bir sey her ne ise kalp mutmain oluyorsa ona oldugu gibi
itikad etme vardir.*'® Maturidilerin tasdik anlayisiyla Mutezilenin bilgi tanimi bilyik
benzerlik tasimaktadir.*** Es-ari bilgiyi kendisiyle vasiflanan dogru ve miikemmel fiiller

ortaya koymasini saglayan sey seklinde tanimlamastir.

Belirli felsefi tartigmalarda, oOzellikle de bilgimizin sinirlart s6z konusu
oldugunda, agnostisizm dikkate alinmasi gereken, soyledikleri ile ilgili kayitsiz
kalamayacagimiz bir epistemik durum olarak karstmiza ¢ikiyor. Ustelik kendisini
agnostik olarak tanimlayanlarin sayisi da gormezlikten gelinecek kadar az degildir.
Yapilan baz1 aragtirmalarda kendisini agnostik olarak tanimlayanlarin sayisinin ateist
olarak tamimlayanlardan daha fazla oldugu goriilmiistiir.**? Agnostiklerin bazilari
Tanrmin kesinlikle bilinemeyecegini iddia ederken bazilar1 da Tanr1 su anki bilgi
dizeyiyle bilinemez goriisiinii savunurlar. Birinci grup mutlak bir bilinemezligi
savunurken, ikinci grup nispi bir bilinemezligi savunur. Agnostiklere gore Tanr1 ve
metafizik diinya, bilginin sinirlar1 iginde degildir. Tanrinin varligina inanmak bagka sey
onun varligin1 kanitlamak baska seydir. Bu sebeple inananlarin savunduklari gibi
Tanri’nin varligin1 bilmek de veya ateistlerin benimsedikleri sekliyle O’nun yoklugunu

bilmek veya reddetmek de miimkiin degildir.*"

Agnostisizmin hakli olabilmesi i¢in su sorulara cevap vermesi gerekir. Tanrinin
hem var hem de yok oldugunu gosteren bir takim ipuclart var m1? Agnostik iddiay1
kabul ediyorsa bu durumda, orta noktada durabilmek icin lehte ve aleyhte ipuglarini
denklestirmek zorundadir. Agnostik Tanrinin var ya da yok olduguna dair higbir ipucu
yoktur diye diisiiniiyorsa bu durumda agnostisizmin dayanacagi bir temel yoktur. Bu

nedenle sadece teistler degil ateistlerde agnostisizmi tutarl ve gegerli bulmamaktadirlar.

0 imamiy’l Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l irsad, trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr. (Ankara: Diyanet Vakfi
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Agnostikler Tanrinin varligimi ikrar etme basarisini gosteremedikleri gibi onu agikca
inkar etme cesaretini de gosterememislerdir. Bu durum siiphenin kalict olmasina neden
olmustur. Iman insanin zihni ve fiili olarak kendini her tiirli siiphe durumunda
kurtarmas1 ve temel inan¢ konularinda tam bir kesinlige ulasmasidir. Arastirma
evresinde sliphe insani hidayete ulastirir ancak bu siiphe sireklilik arz eder ve tatmin
edilmezse insan1 dalalete siiriikler. Inan¢ konular1 siiphe ve tereddiidii kaldirmaz. Bu
sebeple insan iman ettigi zaman igindeki siiphe tohumlarmin kaynagim tespit ederek
koklesmesine izin vermeden yok etmelidir. Clnki inang konularinda bir insanin siirekli
siiphe halinde kalmasi caiz olmaz bu durumun devam ettirilmesi insani1 kiifre gotiiriir. ***
Tanr1’ya kesin bir sekilde inanmig, O’na teslim olmus ve hayatin O’nsuz hi¢bir anlami
olmayacagimi diisiinen insan igin agnostisizm imkénsizdir. Tolstoy’un su sozleri bu
gercegi acik bir sekilde dile getiriyor. “Dinin 6zii tamamen su sorunun cevabinda yatar:
Neden varim ve beni ¢epecevre kusatan su sonsuz evrenle iliskim nedir? Bu nedenle,
insanin kalbinin olmamasi miimkiin olmadigi gibi bir dininin (yani, dinyayla her hangi
bir iliski bicimimin) olmamasi da miimkiin degildir. Ayn1 kalbinin oldugunu bilmeyen
kisi gibi bir dininin oldugunu bilmeyen biri de olabilir. Fakat birinin dinsiz yasamasi
kalpsiz yasamasindan daha olas1 degildir.*** Denizde debelenip durma bir turli karaya
citkamama durumu olarak niteleyebilecegimiz bu siipheci tutum insanin hayatini

cikmaza stiriikler. Bu da hidayetin olusumuna engel olur.

Agnostikler Tanrinin varligini reddetmeyip bu konunu aklin ve tecriibenin
disinda oldugunu bu nedenle bilinemeyecegini ama bir inan¢ veya iman konusu olarak
kabul edilebilecegini ileri siirmek suretiyle, ateistler kadar simsekleri {izerlerine
cekmeyen, fakat insanlarin zihin diinyalarinda olumsuz anlamda soru isaretlerinin de
belirmesine neden olan kimselerdir. Bu yoniiyle bir kisim Hristiyan ve Miisliiman
diisiiniirlerce  bazen Ateistlerden daha tehlikeli olarak goriilebilmektedir.**
Agnostisizmin gegici bir kararsizlik ve kafa karigikligi seklinde karsimiza ¢ikabilecegi
gibi kalict bir kararsizlik veya ilgisizlik durumu da hidayetin olusumuna engel olarak da

karsimiza c¢ikabilmektedir. Agnostisizm felsefi degere sahip degildir. Clinkl kararsizlik

1% Mutahhari, Fitrat, 152-169.
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veya kalici ilgisizlik durumu epistemolojik bir temellendirme icermemektedir.*"’

Ornegin Agnostikler Tanrinin varhigi ve yoklugu hakkinda ileri siiriilen delilleri esit
gorurler. Agnostisizmin savunucularindan Hume'a gore dinin akildaki temeli konusunda
herhangi bir sorun yoktur. Cilinkii agiktir ki, doganin biitiin catis1 zeki bir Yaratan’a
taniklik eder ve akilli hi¢bir arastirmaci derin bir diisiinceden sonra, “gercek din”e

imanin1 bir an bile askida birakmaz.**®

Insanlarin imani konulardaki kafa karisikliklar1 ve ilgisiz durumlar1 hidayetin
olusumuna engel teskil etmektedir. Ayrica miispet ilimle ugrasanlar, metafizik illete
higbir zaman ulasilamayacagini, bu sebeple onun bilinemez oldugunu ileri siirerler. Bu
konuda arastirma yapmanin lizumsuzluguna inandiklari igin hakikat arayisina
girismezler. Hidayeti arayan hidayete erisebilir. Dinin kaynagindan dini 6grenmek
gerekir. Bilinmeyenin bilinebilmesi igin aramak gerekir. Dinin kaynagindan
Ogrenilmemesi, bazi yanlis uygulamalarin dine inanmanin neticesinde gerceklestiginin
diistiniilmesi, dinle insan arasina mesafe konulmasi gerektigi sonucuna gotiirmiistiir.
Islam dini insanlar1 sorgulayarak, diisiinerek idrak etmesi gerektiinden bahseder.
Zihninde surekli dalgalanmalar ve kafa karisikligi yasayan insanlarin hidayete
erigebilmesi icin aklii kullanmasi gerekir. Inanci taklitten ibaret olan insan Allah
hakkinda konusmaktan kaginir. Inancimi saglam temellere oturtmamis oldugu igin
Allah’in varliginin bilinemeyecegini bu konuda konusmamak gerektigini diisiiniir.
Allah'in varligi konusunda kritik 6neme sahip delillerin anlamin1 yitirmesi, Tanr1 fikrini
akildan ve evrenden yola ¢ikarak temellendirme anlamindaki bir dogal teolojiyi
savunulamaz hale getirmistir. Bu durum ateizm ve agnostisizm gibi inkarci1 akimlarin
giiclenmesine neden olmustur.””® Bu durumda bize diisen gérev Ilahi hikmetin ve
kudretin giictinii idrak ederek inancimizi saglam temellere oturtmaktir. Dalalete sebep
olacak vasitalar1 yaymak isteyenlere firsat vermeden hidayete ulastiracak delilleri tespit
ederek yaymaktir. Zihinlerde ki celiskileri silerek hakimiyeti Allah’a has kilmaktir.
Hidayet rehbercisi olabilmek hakki yilmadan savunarak davanin yiikimlilik ve

zorunlulugunu gogiislemekle miimkiindiir.
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SONUC

Yeryiiziinde giiniimiize kadar inanma ihtiyact duymamis bir topluluk yoktur.
Insanin fitratinda bir yaraticiya inanma ihtiyaci vardir. Yaratilis iizerine gerektigi gibi
diistinen insan, hem her seyin yaraticis1 olan Allah'a neden teslim olmasi gerektigini
anlayacak, hem de O'mun kudretine ve Evren'e yansiyan essiz sanatina taniklik
edecektir. Insan kendisine ve cevresine ibret nazariyla bakip, akil terazisinde
degerlendirdiginde, yaratilanlarin ince ayrintilara dikkat edilerek ustalikla yaratildigini
goriir. Boyle bir ustaligi da ancak ilim, hikmet, irade ve kudret sahibi bir yaratici var
edebilir. insanoglu akli ve iradesiyle Allah’1 bulacak kabiliyette yaratilmistir. Insan icin
kendisini koruyup gozetecek her an yaninda olacak birinin varligini hissetmek, insani
yalnizlik ve ¢aresizlik duygularindan uzaklastirarak, ruhi sikintilarinin olugmasina engel
olur. insan dini inang ve ritiiellerle hayatina anlam katmakta bunalimlardan ve faydasiz
duygulardan korunmaktadir. Insanin icinde ki boslugu doldurmasini saglayan giiven ve

siginma ihtiyaci insanin hidayete erismesini saglayan i¢ etkendir.

Insanin 6ziinde saf ve temiz bir fitrat olmakla beraber insan imtihana tabi tutulan
bir varliktir. Yaraticinin essiz giic ve kudretinin karsisinda insan eksiktir. Hata yapmaya
meyillidir. Bu sebeple insan ahiret hayatina dogru ciktigi bu yolda rehberini dogru
segmeli elindeki kilavuza dikkatle bakmalidir. Kuran’in temel diisiince ve hedeflerine
gore hareket etmeli, bunu hayatina uygulamali ve gelecegi bu dogrultuda planlamalidir.
Insan varli§min sebebini ve yaradilis gayesini bilerek kendisine verilen donanimlar ve
yeterlilikleri kullanirsa ancak hidayete erisebilir. Insanmn fitratinda ki dogru ¢izgide
yuruyebilmesi ancak kendisine verilen donanimlari ve yeterlilikleri dogru ydnde
kullanmasiyla miimkiin olabilir. insan kendi kabiliyet ve donaniminin farkinda olur,

bunun 6nemine inanir ve kendine glivenirse ancak hidayete ulasabilir.

Giniimiiz diinyasinda Misliimanlarin en biiyiik sorunu dinden ve dini
degerlerden uzaklasarak diinyevilesmesidir. Oysa insan sadece maddi yonleri olan bir
varlik degildir. Ayn1 zamanda insan manevi yonleri olan metafizik, ahlaki ve dini
inanclarmin dikkate alinmas1 gereken varliktir. Insan1 anlamaya calisirken sadece maddi

ihtiyaclar1 degil manevi ihtiyaglar1 da géz ontinde bulundurulmasi gerekir.
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Modern ¢agin inang ve ahlak sorunlari {izerinde egilmesi gereken bir konudur.
Islam diisiincesinin kendi tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve teolojik birikiminden hareketle
cagdas bir bilim modeli olusturamamis olmasi, Bati kaynakli bilim modellerinin
Miisliimanlar1 etkilemesini kac¢inilmaz kilmistir. Modern bilimin insaninin, kainat
hakkindaki diisiinceleri, Islam inang sistemini tahrip etme potansiyeline sahiptir. Ciinkii
modern bilimi Allah inancini 6n kabul olarak gérmez. O, dogal olaylari manevi ya da
metafizik sebeplere basvurmadan sadece dogal ya da maddi sebeplerle agiklamaya
calisir. Bu nedenle din-bilim ya da akil-vahiy iliskisinin Islam diinyas1 agisindan bir
catisma sebebi olmadigmi ifade etmek yeterli degildir. islam diinyasin1 batinin
etkisinden uzaklastirmanin yolu modern c¢agin inan¢ problemlerine ihtiyaca uygun
modern ¢Oziimler iiretmek ve bunun igin gerekli olan araglari en giizel sekilde
degerlendirerek kendi degerlerini merkeze alan bir bilim modeli olusturmaktir. Islami
degisim geriye degil ileriye yonelik olmalidir. Miisliimanlarin her alanda giiclinii

gostermeleri gerekir.

Islam inanci agisindan asil problem, Islam'in dogru anlasilmiyor, dziine uygun
anlatilmiyor ve Miisliimanlar tarafindan gerektigi gibi arastirllmiyor olmasidir.
Miisliiman neye nigin inandigin1 bilmedigi i¢in kulaktan duyma yanlis bilgiler, dini
kaynaklarda ki belirsizlikler Islam’m anlasiimasini engellemekle kalmaz fitratin
bozulmasina da sebebiyet verir. Islam’m ana gayesi anlasilmadig1 igin akla ve bilime
onem veren islam dini huzur ve mutluluk kaynag: iken siddet ve kargasanin kaynagi
gibi gorilmiistiir. Icinde bulundugumuz bu durumdan kurtulusun yolu dini kaynagindan
ogrenmek ve dinin 6zindn anlasilmasimi saglamaktir. Din ¢ikar iligkisi olmadan
kaynagindan dgrenilmelidir. Peygamber déneminde Islam’in hizla ilerlemesinin nedeni
Islam’mn belli bir kesime degil tiim insanliga hitap etmesidir. Din adamlarinin dini
emirleri kendi ¢ikarlari dogrultusunda kullanmalar1 insanlarin dinden uzaklagmalarina,
dinin toplumsal islevinin azalmasina neden olmustur. Dinin kisisel ¢ikarlara alet
edilmesi din adina uydurulan seylerin dinin kendisinin 6niine gegmis olmasi dine karsi
tepki duyulmasina sebep olmustur. Gelecegimizin Ozellikle genglerimizin ateizm ve
deizm gibi felsefi akimlara siiriiklenmesinin nedeni dinin i¢inin bosaltilmasi ya da
yanlig bilgilerle bilgi ¢opliigiine doniistiiriilmesidir. Buglin yaygin olarak anlagilan ve
yasanmaya calisilan din anlayisina bakildiginda, dini insan aklina ve yaratilisina uygun
bir sistem olarak degerlendirmek ¢ok zordur. Din adina uydurulan seylerin din adina

sunulup savunulmasi insanlarin inang diinyasi {izerinde derin tahripler olugsmasina neden
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olmustur. Islamofobiyi besleyen kaynak Misliiman arazisinden toplanan yanlislarla
beslenir. Bunun bdyle olmasi genglerin iizerinde etkili olan felsefi diisiincelerin

teorilerini giiclendirirken hidayetin olusumuna da engel olur.

Gunimizde hizli gelisen ilmi ve teknolojik gelismeler biyilk toplumsal
degisimlere neden olmustur. Sekiilerlesen toplum da inan¢ ve degerlerin zayiflamasi
giniimiiz insanin1  giligsiizliik, degersizlik, yetersizlik, umutsuzluk, anlamsizlik,
sorumsuzluk ve amagsizlik igerisinde birakmistir. Yalnizlasan insan hayatta
karsilastiklar1 ufak bir giicliik karsisinda dahi kolayca yasama sevincini yitirerek
umutsuzluga kapilmaktadir. Nigin yaratildigini unutan insanin basibosluk iginde
debelenerek umutsuzluk cukuruna suruklenmesi, ruhsal problemlerle karsilasmasi,
toplumsal bir hastalik halini almistir. Bu toplumsal hastaliga neden olan etkenlerin
kaynagmin bulunmamasi ruhsal sikintilarin ¢6zUminli imkansiz hale getirmistir.
Coziimiin baglangic noktasi insanin nefsidir. C6zUmu nefsin bitln arzularini yerine
getirmekte bulan insan benligini kaybeder. Nefsinin kolesi olur. Yaratilis gayesinden
uzaklasir. Kendini ve etrafindakileri buyik bir girdaba dogru siiriikleyerek hidayetten
uzaklastirir. Coziimii nefsini 1slah etmekte bulan ise fitratindaki beni bularak yaratilig
gayesini hatirlar ve ruhunda ki boslugu imanla doldurarak hidayete ulasir. Insanin
fitratina uygun dengeli bir hayat yasamasi, igte ve dista yasadigi tiim gatigmalar1 ortadan
kaldirir.

Hidayete ulagsmak hakikat yolculuguna ¢ikmakla miimkiindiir. Akil bilgi ve
vahiy hidayete ulagmanin vasitasidir. Fitrattaki 6zii koruyabilmek i¢in dinin mutlaka
Kuran'm rehberliginde ve peygamberimiz Hz. Muhammed'in 6rnekliginde en dogru ve
en giizel sekilde anlasilip uygulanmasi1 gerekir. Fitratimiza yerlesen “ene”yi yaratilis
gayesine uygun kullanirsak kullugun zirvesine ¢ikariz. Insanin belirsizlikten kurtularak

diinya ve ahiret mutluluguna ulasabilmesinin yolu, fitratina donmesiyle miimkiindiir.
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